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ON SOZ

Multidisipliner alanlarda yapilan ¢alismalar, 21. yiizyilda diinya
capmnda ilgi goren ve desteklenen calismalarin basinda gelmektedir. Bu
baglamda diinyada birgok iiniversitede multidisipliner programlar agilmistir.
Bunun dogal bir sonucu olarak, diinyanin onde gelen iilkelerinde
multidisipliner konular iizerine calisan bilim insani1 sayisi her gegen giin
artmaktadir. Multidisipliner alanlardaki ¢aligmalar diinya ¢apinda hiz
kazanirken  Tiirkiye’de de  Yiiksek Ogretim Kurumu tarafindan
multidisipliner programlar desteklenmeye baslanmistir. Bununla birlikte,
multidisipliner alanda Tiirkiye’de yapilan caligmalar halen yeterli diizeyde
degildir.

4-5 Mayis 2018 tarihlerinde Adana'da gerceklestirdigmiz "II. Uluslararasi

"

Multidisipliner Caligmalar1 Kongresi " ile farkli disiplinlerde c¢alisan bilim
insanlarin1 bir araya getirerek, yeni bir bakis acis1 ortaya ¢ikarmayi,
disiplinler arasinda bilgi etkilesimini saglamayr ve multidisipliner
caligmalara bilim diinyasinin dikkatini ¢ekmeyi amagladik. Bu amag
dogrultusunda; sempozyuma sunulan bildiriler Kkitaplagtirilarak bilim
diinyasmm hizmetine sunulmustur. Sempozyuma katt veren kurumlara,

kitabin ortaya ¢ikmasina katki saglayan meslektaglarimiza tesekkiirii borg

biliriz.
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ILERIKI BiR TARIHTE DOVIZ SATISIYLA ILGILI
YAPILAN ANLASMA VE BU ANLASMADAN BEDEL ALMAK"®

Arif ATALAY*& Muhammed CUCAK™

Fiiru meseleler iizerinde hiikiim verilirken bu hiikiim bir aslin {izerine
insa edilen hiikiimlerden hareket edilmektedir. Dolayisiyla aslin batil
olmastyla birlikte fer’in batil olmaktadur. ileriki bir tarihte doviz satistyla
ilgili yapilan anlasma ve bu anlagmadan bedel almak konusundaki
hiikiim; ileriki bir tarihte doviz satistyla ilgili yapilan anlagsmasinin caiz
oldugu diisiiniilerek meydana gelir. Cilinkii bir anlasma haram oldugu
miiddetge bu anlagsmanin bedeli konusunda da arastirma yapmaya ihtiyag
yoktur. Zira haram akitten alinan bedel kesinlikle haram olacaktir. Ancak
ileriki bir tarihte doviz satigiyla ilgili yapilan anlagmanin caiz olup
olmayacagi ile ilgili hiikiim ayrintili bir arastirma gerektiren bir konudur.
Bu ve benzeri anlagmalar para islemleri konusunda daha ¢ok
vaadelesmeyle ilgilidir. Fikhi ve ticRaaaaaari kurumlarin bircogu bu
vaadelesmenin mahiyeti hakkinda arastirmalar yapmiglardir.

Ancak para/sarf islemleri konusunda vaadelesmeyi iki farkli sekilde
degerlendirmemiz miimkiindiir. Bunlardan birincisi; gelecekte déviz satis
ile ilgili anlagsmanmin her iki tarafi da baglayict olmasidwr, iKincisi ise,
gelecekte doviz satist ile ilgili anlagsmamin her iki tarafi da baglayici
olmamasidir.

I- Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da
baglayici olmasi:

Gelecekte doviz satistyla ilgili anlasma iki tarafi* da baglayici olmasi
ve gelecekte yeni bir akit yapmadan bu anlasmaya dayanarak dévizlerin
teslim ve teselliimiin gergeklesmesi durumunda bdyle bir islem sahih
degildir. Clinkii iki tarafin da bu sekilde baglayicilik yoluyla doviz
satisinda anlagmalari, bedellerinin kabzi geciken sarf akti konumundadir.
Boyle bir akit ise asagidaki bes sebepten dolay1 batildir:

* Bu bildiri “fleriki Bir Tarihte Déviz Satisiyla Igili Yapilan Anlasma Igin Bedel Almak”
Konulu Makalenin Terciime Ve Degerlendirilmesi” isimli makalemizden 6zetlenerek ve
kismen katkida bulunularak yazilmusgtir.

** (Dr. Ogr. Uyesi); Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku
Anabilim Dali Bagkani, arifatalay@osmaniye.edu.tr

“* (Dr. Ogr. Uyesi); Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel slam
Bilimleri Béliim Bagkani, muhammedcucak@osmaniye.edu.tr

1 By iki taraftan maksat; mali miiesseler gibi baglayiciligi ihdas eden ve sirket, tiiccar
gibi bu baglayiciligi kabul eden taraflardir.



1) Taraflarin akit meclisinden ayrilmadan 6nce bedelleri kabzetmeleri
nas ve icma ile sarf akdinin sihhati bakimindan sarttir.? Zira
zimmettekinin zimmettekiyle —borcun borgla- satis1 olur. Sarf akdinde her
iki bedel de hazir bulunmalidir.® imam Buhari ve Miislim bu konuda Eba
Minhal’den sdyle bir rivayette bulunmuslardir: “Zeyd b. Erkam ve Bera
b. Azib (r.ahm)’ya sarf akdi hakkinda bir soru sordum, o ikisi Peygamber
(s.a.v) altmin giimiisle veresiye satisim yasaklamistir, dediler.”” Aym
sekilde Imam Buhari ve Miislim konu hakkinda Seyh Ebi Said el-Hudri
(r.a)’in soyle dedigini rivayet etmislerdir: “Resulullah (s.a.v) soyle
buyurmustur, altin1 altinla esit miktarda olmadik¢a satmayiniz ve birini
digerine tercih etmeyiniz (degerli tutmaymiz), giimiisii glimiisle esit
olmadikga satmayiniz, birini digerine tercih etmeyiniz. Bu ikisinden pesin
olan1 veresiye olarak satmayimz.> Miislim Ebi Minhal’in soyle dedigini
rivayet etmistir: “Ortagim hac mevsimi tarihine kadar veresiye giimiis
satip sonra da gelip bana bu yaptigini haber verdi ve ben de yaptigi bu
isin dogru olmadigin1 ona sodyledim. Ortagim, bu satig isini pazarda
yaptim bana kimse itiraz etmedi dedi. Ben Bera ibn Azib’in yanina gidip
bu konu hakkinda ona sordum, o da dedi ki; Peygamber (s.a.v)
Medine’ye geldiginde biz bu sekilde alis veris yapiyorduk, Peygamber
(s.a.v) pesin olarak oldugunda bir sakinca yoktur, vadeli/veresiye oldugu
zaman faizdir, demistir. Sen Zeyd b. Erkam’in yanina git, ¢iinkii o benden
daha biiyiik bir tiiccardir dedi. Ben de Zeyd b. Erkam’in yanina gidip bu
konuda ona sordum; Zeyd b. Erkam da Berd b. Azib’in soylediginin
aynisim soyledi...° Sarf aktinde —dévizlerin hepsi bu kapsamdadir- ayni
cinsten olanlarin biri digerinden fazla veya veresiye olarak satilmasi caiz
degildir. Farkli cinsten olduklar1 zaman veresiye satislar1 caiz degildir.’

fcmaya gelince ibn Riisd, ibn Kudame gibi diger birgok alim bu
konuda icma oldugunu sdylemislerdir. Ibn Miinzir (r.a) soyle demektetir:
“Ilim &grendigimiz tiim Alimler sarf akdi yapan taraflarin bedelleri
almadan 6nce akit meclisinden ayrilmalari halinde sarf akdinin fasit
olacag1 konusunda icma etmislerdir.”®

2 Sarf akdinin sihhati konusunda ayrtili bilgi icin bkz. Atalay, Arif, islam Ticaret
Hukukunda Teslim Teselliim (Kabz), Kayseri 2016, s. 132-139.

® Atalay, s. 134.

4 Buhari, Kitabu’l-buyd’, 2180; Miislim, Kitdbu’l-musakat, 1589.

5 Buhari, Kitabu’l-buyd’, 2177; Miislim, Kitdbu’l-musakat, 1584.

® Miislim, Kitabu’l-musakat, 1589.

7 Atalay, s. 135.

® Atalay, s. 135-137.



2) Bu anlasmanin sarf akdi olarak goriilmesi durumunda, bu akit
karsiliginda almig oldugumuz bedel bir bakima semenin parcasi kabul
edilir. Ornegin; bu anlagsmanin saticis1 (mesela mali miiessese) alicisiyla
(mesela sirket) bir $’1 {i¢ H’den hesaplayarak on bin $ satmaya anlasmis
ve bu anlagsmanin karsiliginda on bin %’ almissa aslinda akitle on bin $’1n
her bir $’1n1 4 ’den satmug olacaktir.

Ibn Illis bu konuda soyle demektedir: “Satict aliciya malin1 bana su
kadar miktara (paraya) satarsan sana su kadar miktar (para ya da mal)
verecegim ya da su kadar miktar verecegime s6z veriyorum derse, s6z
verilmis olan sey semene dahildir. Bu sebeple semende bulunmasi
gereken sartlar o seyde de (s6z verilmis olanda da) bulunmalidir. Yine
aynm sekilde satici alictya sayet sen benden bir mali bu kadar fiyata
alirsan sana su kadar bir sey’® daha verecegim diye taahhiitte bulunursa
taahhiitte bulunulan sey mala dahildir. Dolayisiyla malda bulunmasi
gereken sartlar verilmeye taahhiit edilen diger seyde de bulunmalidir.
Tercih edilen goriis budur.™*

Boyle bir uygulamada da' sarf akdinde semenin bir kisminin
tesellimii gecikmistir. Boyle olmasi haramdir. Ravzatu’t-talibinde sdyle
denilmistir: “Aktin taraflar1 her iki bedelin de bir kismini teslim almig
sonra da akit meclisinden ayrilmislarsa teslim alinmayan miktar icin akit
batildir. Bir goriise gore ise alis veris/safka ayrildigr i¢in teslim alinan
kisim igin de akit batildir.”*® Mugnide soyle denilmistir: “Her iki bedelin
de bir kismu alinir sonra da akit meclisinden taraflar ayrilirlarsa
almmayan bedellerde akit batil olur. Bedellerin alinan miktarinda da alig
verig/safka ayrildig igin teslim alinan kisim igin de akit batildir.”**

Ayrica bu anlasma (yani ileriki tarihte doviz satist anlagmasi)
karsiliginda 6denen bedel kaparo gibi degerlendirilmistir. Kaparo; alis
verig tamamlanirsa semenin bir pargasidir, alig veris tamamlanmazsa
satictya ait olan paradir. Fakat kaparo -Hanbeliler caiz gormiis
Hanbelinin disindaki cumhur caiz gérmemistir-" sarf akitlerinde her iki

® Alman on bin b gelecekte 10 bin dolarini satmaya taahhiit etmenin karsiligidir.

Y Giiniimiizde magazalarin yapmus olduklari esya kampanyalari bu durumla aymidir.
Ornegin, buz dolabr alana itii masas1 bedava seklinde esantiyon/promosyon.

Y fbn 1lis, Fethu I-a liyyi I-Maliki, |1, 186.

12 Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmadan bedel alma akdi.

YNevevi, Ravzatii ‘t-talibin, 111, 48.

Y Bkz. ibn Kuddme, Mugni, |V, 192.

15 Kaparo; baskasindan bir mal satin almak isteyen kimsenin bu mali satin aldiginda malin
semenine saydirmak igin satin almadiginda da karsiliksiz saticinin ait olacak olan, satictya
yapilan bir 6n 6demedir. Kaparo vermek Hanefi, Maliki, Safiiler’e gore haramdir;
Hanbeli’ye gore caizdir. Bkz. Sugdi, en-Niitef fi’l-fetevd, 1, 472; Ebderi, et-Tdc ve l-iklil,
IV, 369; Bagdadi, et-Telkin, 11, 153; Nevevi, Ravzatii t-tdlibin, 111, 65; Remli, Nihdyetii’l-
mubhtdc, 111, 476; Maverdi, el-Insdf, IV, 258; Behiti, Kessdfii I-kind, 111, 195; Ciddedeki
Islam Fikih Konseyi, Suudi Arabistandaki Ilmi Arastirmalar ve Fetvalar komisyonu gibi
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bedelin ayn1 akit meclisinde kabz edilmesinin sar olmasi sebebiyle sarf
akdinde gecerli olmaz; sadece ihtiyari'® akitlerde gecerli olur. Fikih
konseyinin agiklamasi bu minval iizeredir."’

Fikhi kurumlarin birgogu vaadin her iki tarafi da baglayici olmast
halinde miktar1 6nceden belirtilmig bir fiyatla gelecekte doviz satisi ile
ilgili vaadde bulunmanin caiz olmayacagi konusunda aciklamada
bulunmuslardir.”® Kuveyt Finans Kurumu Iktisadi Meseleler konusundaki
bir soruya verdikleri fikhi fetvalarindan 28 no’lu fetvasinda su sekilde ele
alinmustir:

Soruda soyle denilmektedir: Miktar1 dnceden belirtilmis bir fiyatla,
teslim ve teselliimiiniin pesin olmasi ve ayni zamanda olmasi sartiyla
gelecekte doviz satma veya satin alma ile ilgili anlasmanin caiz olup
olmadig1 konusunda fikhi hiikiim nedir?

Cevap olarak; bu tiir uygulamalar vadeli satis olarak kabul edilir.
Uygulama soruda geldigi sekilde meydana gelirse fikhen bir sakinca
yoktur. Fakat bu tarz vadeli satig, semenin bir kismin1 6nceden verme
sart1 eklenerek bir satis akdi seklini alirsa bu borcun borgla satisi olur ki
mutlak olarak yasaktir. Borcun borgla satigi “6zellikle sihhati icin akit
meclisinde her iki bedelin de kabzedilmesi sart olan sarf akdinde”
kesinlikle yasaktir. Biitiin alimlere gore veresiye satigin sart kosulmasi
sarf akdini ifsat edicidir.”

3) iki bedelin ertelenmesi -akit sarf akdi olmasa bile- nas ve icma ile
haram kilian borcun borgla satis1 kapsamina girer.ibn Omer (r.ahm)’den
rivayetle: Peygamber Efendimiz (s.a.v) borcun borgla satigini
yasaklamigtir.™

bazi Fikih Konseyleri ve c¢agdas fakihlerin bir¢ogu ekonomi sektodriindeki ihtiyag ve
maslahat1 gézeterek kaparonin caiz oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

18 fhtiyari akitler sarf akdi digindaki diger akitlerdir.

7 {slam Fikh1 Konseyi 76/3/d8 no’lu kararinda: Kaparo; baskasindan bir mal satin almak
isteyen kimsenin bu mal1 satin aldiginda malin semenine saydirmak i¢in satin almadiginda
da karsiliksiz saticinin ait olacak olan, saticiya yapilan bir 6n ddemedir....Ancak aktin
sthhati i¢in selem akti gibi akit meclisinde bedellerden birinin alinmast sart olan ya da sarf
akdi gibi her iki bedelin de akit meclisinde alinmasi sart olan akitler bunun digindadir;
seklinde ifade edilmistir.

'8 Bu ve buna benzer uygulamalar heniiz Tiirkiyede yaygin degildir.

1 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, Kitabu’l-buyu‘, no: 10842, V, 290; Hakim, Miistedrek,
Kitdbu’l-buyu‘, no: 2342, II, 65; Darakutni, Siinen, Kitabu’l-buyu‘, no: 269, III, 71;
Tahavi, F1 Serhi’l-meéni’l-asar, no: 5132, IV, 21. Bu hadisi Hakim seyhaynin (Buhari ve
Miislim)’in sartlarina gére sahih oldugunu sdyledi. Zehebi de Miislim’in sartlarina gore



Ibn Miinzir; limlerin borcun borgla satisinin caiz olmadig konusunda
icmas1 oldugunu ifade etmistir.”®

Kanaatimize goére bahsi gegen bu akdi (borcun borgla satis1) vadeli
satig ya da doviz satmaya anlagmali satis olarak isimlendirmenin higbir
manasi yoktur. Ciinkii dikkate alinan, lafizlar ve ciimleler degil maksatlar
ve manalardir. Mademki bu akit, borcun borgla satis1 olmasi hasebiyle
haramdir, dyleyse bu akitle ilgili vaadde bulunma da kesinlikle haramdir.

Fikhi kurullar da bu konun haramlig1 yoniinde fetva vermistir. Kuveyt
Finans Kurumunun bir soru {izerine verdigi fikhi fetva su sekildedir®
soru: Ileriki bir tarihte altin ya da giimiis satmaya veya satin almaya
vaadde bulunma hakkinda fikhi hiikiim nedir? Cevap: lleriki bir tarihte
altin ya da giimiis satmaya veya satin almaya vaadde bulunma borcu
borgla satma konusunda hile kapisini aralamak olur. Sari® her iki bedelin
akid meclisinde kabzedilmesinin gerekli oldugunu te’kitli bir sekilde
vurguladig: -altin ve giimiigii bir kenara birakin- her seyde borcun borgla
satigin1 yasaklamstir.

II. Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da
baglayici olmamasi:

sahih oldugunu sdyledi. Hadisin sahih olarak kabul edilmesi ravinin Musa ibn Akabe
olmas: diistiniildiginde bdyledir. Ancak ravinin Musa ibn Akabe olmas1 yanlistir, dogru
olan1 o ravi Musa Ibn Ubeyde er-Rebzidir. Muhakkiklerin agiklamasina gore Musa Ibn er-
Rebzi zayif bir ravidir. Beyhaki soyle demistir: “Bu Musa, Musa ibn Ubeyde er-Rebzidir,
bizim seyhimiz olan Eba Abdullah kendi rivayetinde yanlislikla Musia Ibn Akabe
demistir. Sasilacak bir sey ki kendi zamaninin seyhi olan Ebli Hasan Darakutni bu hadisi
Siinen kitabinda Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed el-Misri’den rivayet ettiginde Musa Ibn
Akabeden diye séylemistir.” Ancak Islam alimlerinin hepsinin “borcun borgla satismin
haram oldugu” konusundaki icmalart bu hadisi giiclendirmektedir. Hadis usulii
imamlarinin zikrettigi gibi alimlerin bir hadisi kabul etmeleri o hadisin senedinin
sihhatinin arastirilmasini gereksiz kilar. Zerkesi en-Niiked ald mukaddimeti ibn Salah
kitabinda (I, 309) soyle demistir: Dogru olan goriise gore iimmet zayif hadisi kabul
etmigse o hadisle amel edilir. Hatta bu maktu bir hadisi neshetme konusunda miitevatir
olarak kabul edilir. Bunun igin Imam Safii “varise vasiyet yoktur” hadisi konusunda soyle
demistir: Bu hadisi hadis ehli hadis olarak ispat etmemistir, ancak Islam iimmeti bu hadisi
kabul edip amel etmistir, hatta “varise vasiyet oldugunu” sdyleyen ayeti nesheden olarak
gOrmiuistir.

2 Bkz. ibn Kudame, el-Mugni, IV, 186.

2L 29, jktisadi Meselelerde fikhi fetvalar, 1, 51, Kuveyt Finans Kurumu, I, 51, Kuveyt
Fetva Kurumunun 359 nolu fetvasi da aynmi sekildedir: “Bu gibi muameleler vadeli satis
olarak kabul edilir, bu uygulama soruda geldigi sekilde meydana geldiyse ser’an bir
sakinca yoktur. Bu mesele daha da anlasilmasi i¢in s6yle agiklanmalidir: bu vadenin
soruda geldigi sekilde gerceklesmesi durumunda mesru olacaktir. Fakat bu tarz vadeli
satlg, semenin bir kismint dnceden verme sart1 eklenerek bir satis akdi seklini alirsa bu
borcun borgla satist olur ki bu mutlak olarak yasaktir. Borcun borgla satig1 6zellikle
sthhati i¢in akit meclisinde her iki bedelin de kabzedilmesi sart olan sarf akdinde
kesinlikle yasaktir. Biitiin alimlere gore veresiye satigin sart kosulmasi sarf akdini ifsat
edici olarak kabul edilir.” (Miitercim: 20. Dipnottaki agiklama daha 6nceki orijinal metnin
136. Sayfasinda “Soru” olarak izah edilmistir, burada tekrar yazilmasi gereksizdir.)



Gelecekte doviz satisi ile ilgili anlasmanin her iki tarafi da baglayici
olmamas1 durumunda yani her iki taraf vaadinden vaz gegmede muhayyer
olmalar1 halinde bu anlagsmay1 yapmada fikhi olarak her hangi bir sakinca
yoktur. Ciinkii doviz konusunda vaadlesme doviz satmanin kendisi
degildir. Taraflar bu vaadlesmeden sonra, zamani ve belirledigi fiyati
degistirme konusunda tasarrufta bulunsa ve akit meclisinde hakikaten ya
da hitkkmen her iki bedeli kabz etmisse bu akit lizerinde vaadlesilen
zamandan itibaren degil de aktin yapildigi zamandan itibaren aktin
hukuki sonuglar1 gerceklesir. Buna gore: Zamani geldiginde taraflarin
kendi rizasiyla yeniden akit yapmasina ve akit meclisinde bedellerin
teslim ve teselliimiine bagli olarak vaad ya da ittifakin gerceklesmesi
halinde boyle bir muamelede bulunmak sahihtir.

Birgok Islami mali miiesseselerin seri kurumlari bu tiir muamelenin
caiz oldugunu ifade etmislerdir. Dilhi’l-bereket adindaki sirketin fikhi
fetvalarindan (s. 83) 13 no’lu fetvasinda sdyle ifade edilmistir; soru:

Vaadlesme her iki tarafi ister baglayici olsun ister olmasin ileriki bir
tarihte bedellerin degisiminin pesin olabilmesi i¢in her iki bedelin
tesliminin veresiye olmasi sartiyla® vaadlesme giiniindeki fiyatiyla farkl
cinslerdeki dovizlerin satin alinmasi konusundaki vaadlesme hakkindaki
hiikim nedir? Cevap: Bu vaadlesme her iki tarafi da baglayici olursa
yasak olan “borcun bor¢la satisgimin” kapsamina girer ki bu da caiz
degildir. Bu vaadlesmenin, her iki tarafi da baglayici olmamasi halinde
caizdir.

Diger taraftan; bir soru {izerine Kuveyt Finans Kurumu tarafindan
yayimlanan Iktisadi Meseleler konusundaki fikhi fethalarindan 96 no’lu
fetvada sdyledir. Soru: Miisterinin belirli bir dovizi, belirli bir miktarda,
belirli bir fiyatla, belirli bir zaman i¢inde satin almaya vaadde bulunmasi,
satictya satin alma hakki diye isimlendirilen belirli bir miktarda para
O0demesi ve alis veris tamamlanmazsa miisterinin bu paray1 saticidan
alamayacag1 sartiyla vaad edilen siire¢ icinde saticinin dovizi teslim
etmeyi taahhiit etmesinin hilkmii nedir? Cevap: Bu tiir uygulama fikhen
caiz degildir; ¢linkii bu tiir uygulama doviz satin almay1 vaad etmedir.
Doviz satislarinda fikhin caiz gordiigli uygulama pesin olarak kabzedilme
sartiyla kesinlesen satigtir.

22 Yani bedellerin ileriki bir tarihte verilmesi durumunda o ileri tarihin zamani geldiginde
her iki bedelin de pesin olarak verilmesi anlamindadir.
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Yine aym sekilde bir soru iizerine Kuveyt Finans Kurumunun Zktisadi
Meseleler (I, 50) konusundaki fikhi fetvalarindan 28 ve 98 no’lu fetvada
sOyle ifade edilmistir. Soru: Miktar1 6nceden belirtilmis bir fiyatla, teslim
ve teselllimiiniin nakit olmas1 ve ayn1 zamanda olmas1 sartiyla gelecekte
doviz satma veya satin alma ile ilgili anlasmanin caiz olup olmadig
konusunda fikhi hiikiim nedir?

Cevap: Bu tiir uygulamalar vadeli satis olarak kabul edilir, bu
uygulama soruda geldigi sekilde meydana geldiyse ser’an bir sakinca
yoktur.

Zira fukaha garanti vermeye bir bedel vermenin caiz olmadigina
hiikmetmesi ve bu hiikkmii, garanti vermenin bedel verilebilecek bir degeri
olmadigina hiikmetmektedir. Garanti vermeyle tazminat istemeyi bir
birleriyle karistirmamak gerekir. Karafi (r.a) Zehirada soyle demektedir:
“Bedel verilmesi caiz olmayan seylerden biri garanti vermektir. Garanti
vermek akil sahipleri i¢in istenilen bir sey olsa da orfe gore degerli bir
sey degildir. Dolayisiyla bunun karsilifinda bir bedel vermek caiz
degildir.”®® Kasaninin bir iiretici belli bir iicret karsiliginda bir isi kabul
etmesinden sonra isi kendisi degil de baska birine anlastig1 iicretten daha
az bir meblag karsiliginda devretmesiyle kendisinde (ilk sanatkarda)
kalan fazlaligin o iiretici i¢in helal olmasi bir garantiden dolay1 degildir.
Ureticinin fazlaliga hak sahibi olmasiin iiriiniin tazminini yiiklenmis
olmast sebebiyledir.”*

Bu akit —ileriki bir tarihte doviz satma ve onun karsihiginda bedel
alma- giiniimiizdeki uygulama sekliyle uzak durulmasi gereken birgok
sakincalar igerebilir. Ciinkii akit ash itibariyle mubah olan seyler
sonradan karigan sakincali sebeplerden dolay1 haram olabilir.

Zira ileriki bir tarihte doviz satma karsilifinda yapilan anlagma
Peygamber (s.a.v)’in yasakladigi bey’ul-garar kapsamina dahildir. Ebu
Hiireyre (r.a) beyu’l-garar konusunda soyle demistir: “Peygamber (S.a.v)
beyu’l-garar’1 yasaklamistir.”?

Beyu’l-garar, iginde aldatma bulunan ya da aldatmaya gétiiren biitlin
alis verisleri igine alir. Imam Malik soyle buyurdu: “Bir kimse fiyat1 50
dinar olan kagmis kolesini veya kayip hayvanini satmaya niyetlense bir
baskas1 da ondan s6z konusu bu mali 20 dinara satin almak istese bu
islem gararli veya tehlikeli alim satimlardan biridir. Ciinkii satin alan
kimse satin aldig1 mal1 bulsa mal sahibi 30 dinar zarardadir; ancak satin
alan kimse satin aldigini bulamazsa satin alan kimse 20 dinar zarardadir.
Imam Malik; bu alis veriste baska bir ayip daha vardir demistir. Satin

2 Karafi, Zehira, V, 478.
24 Kasani, Beddiu's-sandi’, V1, 62.
% Miislim, Kitabu’l-buyu®, no: 1513, Serhi, 111, 1153.
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alan kimse kaybolan sey bulundugunda onun artmus ya da eksilmis veya
onda bagka bir ayibin ortaya ¢ikmis olacagini bilemez. Iste bu en tehlikeli
alis verislerdendir.”?®

Imam Nevevi (r.a) sdyle demistir: “Beyu’l-garardaki yasak Kitabu’l-
buyu‘un asillarindan olan Onemli bir asildir. Bu ashn igine; kagan
kolenin, ma’dumun, belirsiz seylerin, teslimi miimkiin olmayanin,
saticinin miilkiyetine girmemis olanlarin, biiyiik sulardaki baliklarin,
memedeki siitiin, ana karnindaki yavrunun satisi ve benzeri seyleri
satmak gibi bircok mesele girer. Bunlarin hepsinin satisin1 yapmak
batildir. Ciinkii bunlar gereksiz olan bir aldatma satigidir.?’

lleriki bir tarihte ddviz satma vaadi karsihiginda yapilan anlasmadan
bedel alma naslarla yasaklanmakla birlikte garar yonii doviz karsiliginda
aldig1 semen beklenildiginden daha fazla erime ihtimalini igermesidir. Bu
durumda ileriki bir tarihte doviz satma taahhiidiinde bulunanin aldigi
bedel bile belki onun ugradig: biiyiik zarar1 karsilamayabilir. Ote yandan
bu miktarin beklenilenden daha fazla yiikselme ihtimali de vardi. Bu
durumda doviz satin alan kimse satmaya taahhiitte bulunan kimseye
verdigi bedelden zarar eder.

Diger taraftan ileriki bir tarihte doviz satma vaadi karsiliginda ticret
alma akdi Allah Teala’nin ayetle ile haram kildig1 kumara benzemektedir.
Kumarin haramligi konusunda Allah Teéla sdyle buyurmustur: “Ey iman
edenler! (Akl1 6rten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal
oklar1 ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kacinin ki kurtulusa
eresiniz.” (Maide, 5/90) Kumar; ugrasan kimsenin kaybetmesi ya da
kazanmas1 aldig1 riske dayali olan muamelelerin hepsidir. ileriki tarihte
doviz satma vaadi islemi gergekte bir kumar olmasa da kumara benzerligi
inkér edilemez. Ciinkii doviz fiyatinin yiikselmesinde ya da diigmesinde -
belki dovizin erimesinde- taraflarin her hangi bir rolii ve miidahalesi
yoktur. Taraflarin her biri doviz satis vaadi akdinde kendisinin kazanmasi
ihtimaliyle girmistir. Soyle ki; vaadde bulunan kimsenin bu akte
girmesinin sebebi; belirlenmis olan dovizin fiyatinin yiikselmesi ve
bunun sonucunda miisterinin akti bozmasi, bundan dolay1 da bu vaade
kars1 6nceden almis oldugu bedeli kazanma diisiincesidir. Miisterinin bu
vaad aktine girme sebebi ise; belirlenen zamanda doviz fiyatinin diigmesi
—ya da erimesi- ve bunun sonucunda kér etmesidir.

26 Nemli, el-Istiskdr, V1, 454.
21 Nevevi, Serhu 'I-Miislim, 11, 1153.
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Bu akitte bazi sartlar kosarak bu problemi ¢6zmek miimkiindiir.
Dolayisiyla ileriki bir tarihte doviz satma vaadinin kumara benzeme sekli
hafifleyecektir. Boylece vaadde bulunan kimsenin bu akte girmesinin
sebebi; bu vaade karsi onceden almis oldugu bedeli kazanmadan ve
miigterinin ise; belirlenen zamanda doéviz fiyatinin diismesi ve bunun
sonucunda kéar etme beklentisinden ibaret olan sahih disiinceyle
girmesine ragmen taraflar icin kiiciik bir kir etmeden baska bir sey
kalmamaktadir.

Vaatte bulunan kimsenin vaad karsilig1 aldig1 bedel aslinda kaporaya
benzemektedir. Ciinkii miisteri akitten vaz gectigi zaman bu miktari
kaybetmektedir. Vaadini gergeklestirirse bu bedel semenden sayilacaktir.
Mesela; “satici aliciya eger malimi bana su kadar miktara (paraya)
satarsan sana su kadar miktar (para ya da mal) verecegim ya da su kadar
miktar verecegime sdz verecegim derse, s6z verilmis olan sey semene
dahildir, dolayisiyla semende bulunmasi gereken sartlar o seyde de (soz
verilmis olanda da) bulunmalidir. Yine ayni sekilde satici aliciya sayet
sen benden bir mal1 bu kadar fiyata alirsan sana su kadar bir sey daha
verecegim diye taahhiitte bulunursa taahhiitte bulunulan sey mala
dahildir. Dolayisiyla malda bulunmasi gereken sartlar verilmeye taahhiit
edilen diger seyde de bulunmalidir. Tercih edilen goriis budur.” Ancak
kaparonin sarf akdinde yeri yoktur; c¢iinkii sarf akdinde bedellerin
tamaminin kabzi gerekmektedir. Riben-nesie kapsamina girmemesi icin
bedellerin bir kismin1 geciktirmek de caiz degildir.
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OZEL GEREKSINiMLi OGRENCILERIN DiN EGIiTIMINDE
KARSILASILAN PROBLEMLER VE COZUM ONERILERI

Problems in Religious Education of Students with Special Needs and
Offering Solution to These Problems
Ridvan DEMIR"

GIRIS

Oziirliiler Idaresi Baskanlig1 ve Devlet Istatistik Enstitiisii isbirligi ile
2002 yilinda yapilan arastirmaya gore; Tiirkiye’de niifusun %12.29'unu
0zel gereksinime ihtiyaci olan bireylerden olustugu ve bu bireylerin
sayisinin 8 milyonun iizerinde oldugu belirtilmektedir (Ozgiir, 2015: 50).
Ozel gereksinimli bireylerin sosyal hayatta kendilerine yer bulmalarinda
hi¢ siiphesiz egitimin 6nemi ¢ok biiyiliktiir. Heniiz istenilen seviyeye
ulasmamakla birlikte son yillarda {ilkemizde 6zel gereksinimli
Ogrencilerin egitim ve din egitimlerinde olumlu gelismeler gérmek
miimkiindiir. Bu bireylerin daha nitelikli bir egitim alabilmeleri i¢in
egitim-6gretim siirecinde ne gibi sorunlarla karsilagildiginin belirlenmesi
onem arz etmektedir. Bu baglamda calismamiz 06zel gereksinimli
bireylerin egitiminde karsilagilan sorunlari din egitimi O6zelinde ele
almaktadir. Caligma orgiin egitim kurumlan (okullar) ile sinirl tutulmus
olup ti¢ bolimden olusmaktadir. 1. Kisimda 6zel egitimin kurumsal
olarak Tiirkiye’deki gelisimi yer almaktadir. Burada siire¢ Osmanl
doneminden baglayarak ele alinmis ve engellilere ait okul ve kurumlara
deginilerek o donemde engellilerin egitiminde din Ogretimine yer
verildigine temas edilmistir. 2. Kisimda Tiirkiye’de Ozel Egitim Din
Egitimiyle ilgili mevcut genel durum ele almmustir. Ozel egitim
kurumlart ve buradaki DKAB dersinin ders saatlerine deginilmistir. 3.
Kisimda ise Ozel Egitim Din &gretiminde karsilasilan problemler giincel
arastirmalar ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

1- Tiirkiye’de Ozel Egitim

Tiirkiye'de 6zel egitim ile ilgili ¢caligmalarin baslangicinin esasen gok
eskilere dayandigi sdylenebilir. Osmanli donemindeki Enderun
Mektepleri’nin diinyada ustiin zekdli ¢cocuklarin egitimleri agisindan en
eski ornek oldugu kaynaklardan anlasilmaktadir (Citil, 2017: 13).
Osmanli Devleti doénemindeki "Enderun" iistiin o6zel yeteneklerin

*(Dr. Ogrt. Uyesi)Hatay Mustafa Kemal Universitesi, ilahiyat Fak. Felsefe ve Din
Bilimleri B6liimii, email; remir4@gmail.com
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diinyadaki ilk sistemli se¢im, egitim ve istihdam ornegi olarak
goriilmektedir. Ustiin zekali ve kabiliyetli ¢ocuklar icin olusturulan bu
sistem Osmanlilarin yiikselme ve yayillma donemlerinin temel
giiglerinden biri olmustur (Ozgiir, 2015: 43).

Osmanlilarda engelliler higbir zaman toplumdan diglanmamis ve bir
yiik olarak goriilmemislerdir. Ornegin, zihinsel engelli bireyler agisindan
bakildiginda, Osmanli toplumunda, zihinsel engeli olan bireylerin 6nce
saglikli bir sekilde korunmasi, daha sonra ise dariissifa veya bimarhane
gibi kurumlarda tedavi edilmeleri yOniinde c¢abalarin oldugu
bilinmektedir (Citil, 2017: 14). Fakat engelli bireylerin ¢ocukluktan
baslanarak egitilmelerine yonelik kurumsal bir yapilanma II. Abdiilhamit
donemine kadar mevcut degildir.

II. Abdiilhamit doneminde Onemli gelismeler kaydeden Tiirk
egitiminin en 6nemli icraatlarindan birisi de isitme, konusma ve gérme
engellilerin sosyal yagsama katilimlarinin saglanmasi olmustur. Bu amagla
Avusturyali Ferdinand Grati efendi’nin girisimleri ve donemin Maarif
Nazir1 Miinif Pagsanin gayretleriyle 30 Eylil 1889’da “Sagir ve Dilsiz
Mektebi” acilmistir (Citil, 2017: 16). Okula 1891°de gérme engelliler
simifi da eklenmistir. Engellilere yo6nelik hizmet veren bu okulun
iiniformasi, alfabesi, miifredati ve Ogrenciye sagladigi olanaklar goz
oniinde bulunduruldugunda 6zel egitimin kurumsallagmasi agisindan
dikkat gekicidir. Mevcut durumuyla Osmanlidaki Sagir, Dilsiz ve Ama
Mektebi, engelli bireylere kurumsal bir egitim verilmesi noktasinda ilk
olma 6zelligi tasimaktadir (Balci, 2013; Giinay ve Goriir, 2013: 66).

“Sagr, Dilsiz ve Ama Mektebi”nde 6grenim goren dgrencilere okuma
yazma egitiminin yaninda hiisn-i hat, Miikaleme, Hesab, Vazife, Ulum-1
diniye, Ameli esya dersleri ogretilmekteydi (Glinay ve Goriir, 2013: 67).
Din egitimi agisindan bakildiginda o6nemli olan husus okulun
miifredatinda inang ve ibadet konularini i¢eren “Ulum-1 diniye” adi
altinda din 6gretimine yer verilmesidir. Bu durum engelli bireylere din
egitimi verilmesinin Onemini gdstermesi agisindan dikkat c¢ekicidir.
Sultan II. Abdiilhamit déneminde engellilerin din egitimiyle ilgili kayda
deger bir diger husus ise 1890 yilinda kurulus caligmalart yapilan
Dariilaceze’ye gorme engellilerin kabul edilmesidir. Burada goérme
engellilere Kur’an, ilahiler ve bazi naatlarin G6gretiminin  yapildigi
bilinmektedir (Citil, 2017: 22; Sayi, 2008: 71). SultanIl. Abdiilhamit,
Dariilaceze’deki gorme engelliler bdliimiinden derslerini  basariyla
tamamlayanlara belge verilmesini, bunlarin camilerde mukabele
okumalarini, tekke ve zaviyelerde gorevlendirilmelerini istemistir (Sayi,
2008: 71).

Sagir, Dilsiz ve Ama Mektebini basari ile bitiren 6grenciler genellikle
bu kurumda 6gretmen oluyorlardi. Konusulan sézlerin, alinan kararlarin
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gizli kalmasi igin dilsizlerin bir kismi da Babiali’de (hiikiimet konaginda)
istihdam ediliyordu. (Giinay ve Goriir, 2013: 57). Okul i¢in tahsis edilen
miistakil binanin bir tirlii bulunamamasi veya insa edilememesi
nedeniyle okulun, ¢esitli okullar igerisinde bazen bir, bazen birkag¢ sinif
tahsis edilmek suretiyle adeta seyyar bir okul olarak egitime devam
etmesine sebep olmustur. Sadece bir yerde bulunan bu okula olan ulagim
zorlugu nedeniyle isteyen herkes cocuklarini gonderememistir. Bu
nedenle okul, istenen diizeyde basari saglayamamis ve 30 yil egitim
verdikten sonra kapatilmistir (Giinay ve Goriir, 2013: 69).

Bu tarihten sonra uzun bir siire 6zel egitim alaninda ciddi bir yeni
hareket goriilmemistir. 1921 yilinda Izmir'de 6zel bir Sagirlar-Korler
Okulu agilmig ve bu okul Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligi'na bagh
olarak 1924 yilindan 1950 yilina kadar hizmet verdikten sonra ayni yil
Milli Egitim Bakanlhigi'na devredilmistir (Akcamete, 1998: 198).
1950'den 1980 yilma kadar 6zel egitim hizmetleri, Ilkogretim Genel
Miidiirliigii biinyesinde bir sube miidiirliigii tarafindan yiirtitilmiistiir.
1980 yilinda Ozel Egitim Genel Miidiirliigii kurulmus, 1983 yilinda ise
Genel Miidiirlik Ozel Egitim ve Rehberlik Dairesi Baskanligi'na
doniistiiriilmiistiir. 1992 yilinda ise Ozel Egitim Rehberlik ve Danisma
Hizmetleri Genel Miidiirliigii kurulmustur ve alanla ilgili tiim ¢alismalar
buradan yonetilmeye baglanmistir. Milli Egitimdeki merkez orgiitiin
calismalari ile illerdeki Il ve ilge Milli Egitim Miidiirliikleri biinyesindeki
Ozel Egitim konusuyla ilgili birimler bu hizmeti iilke bazinda yiiriitmeye
caligmaktadirlar. 2006 yilinda Ozel Egitim Hizmetleri Y&netmeligi
yeniden diizenlenmis, 6zel egitim kurumlar1 Sosyal Hizmetler ve Cocuk
Esirgeme Kurumundan alinarak Milli Egitim Bakanligi'na baglanmistir
(Akcamete, 2009: 57-61).

Ulkemizde resmi ya da &zel olsun 6zel egitimden sorumlu kurum
Milli Egitim Bakanligi’dir. Milli Egitim Bakanligi’nda 6zel egitimden
sorumlu Ozel Egitim ve Rehberlik Hizmetleri Genel Miidiirliigii ve buna
bagli Rehberlik ve Arastirma Merkezleri (RAM) hizmet vermektedir.
Ozel gereksinimli 6grenciler Milli Egitim Bakanligia bagli 6rgiin egitim
kurumlarinda ve Ozel Egitim ve Rehabilitasyon Merkezleri'nde egitim
gormektedir.

Tiirkiye’de 2017 yili itibariyla 6rgiin egitim kurumlarina devam eden
0zel egitim gereksinimli Ogrencilerin toplam sayist 333.598°dir. Bu
Ogrencilerin engel gruplarma gore dagilimina bakildiginda; Kaynastirma
egitimi alan; 242.486; Ozel egitim siniflarna devam eden 42.900; Hafif
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zihinsel:14.591; Agir-Orta Zihinsel: 26.028; Gorme engelli 1.247; Isitme
Engelli 4.334; Ortopedik Engelli: 510 6grenci oldugu goriilmektedir.
Ozel egitim kurumlarinda en fazla kaynastirma egitimi alan ogrenci
bulunurken en az ortopedik engelli Ogrenci bulunmaktadir. Bu
Ogrencilere Tirkiye genelinde 1362 6zel egitim kurumunda, 7823
derslikte 12009 6gretmen ile 6rgiin egitim verilmektedir (Tablo 1).

Tablo 1. Orgiin Egitimdeki Ozel Egitim Kurumlari, Ogrenci,
Ogretmen ve Derslik Sayilar

Okul / | Toplam Ogret | Dersli

OKkul Tiirii Ogrenci men k
Kurum

Sayisi Sayisi Sayisi

OZEL EGITIM ORGUN

EGITIM TOPLAMI 1362 333 598 12009 7823

Ozel Egitim Okulu Biinyesindeki

139 1120 320 255
Ana Siniflan
Isitme Engelliler Ilkokulu 42 740 203 339
Isitme Engelliler Ortaokulu 42 1543 578 254
Isitme }j:nge_lhler Ozel Egitim 21 2051 497 245
Meslek Lisesi
Gorme Engelliler Ilkokulu 17 508 162 77
Gorme Engelliler Ortaokulu 17 700 262 224
Gorme Engelliler Ozel Egitim
Meslek Egitim Mer 2 39 15 4
Hafif Diizeyde Zihinsel Engelliler 36 761 168 243
Ilkokulu
Hafif Diizeyde Zihinsel Engelliler 43 1523 475 106
Ortaokulu
Hafif Diizey Zihinsel Engelliler
Mesleki Egit Mer. 143 12307 2575 1099

Ozel Egitim Uyg. Mer. I Kademe

(Agir-Orta) 294 8420 1932 2420
Ozel Egitim Uyg. Merkezi. 11

Kademe (Agir-Orta) 289 7549 1947 666
Ozel Egitim Is Uyg. Mer. III

Kademe (Agr-Orta) 242 10059 2511 1499
Ozel Egitim Sinifi (ilkokul) -- 21473 -- --
Ozel Egitim Sinifi (Ortaokul) -- 21427 -- --
Kaynastirma Egitimi (Anaokulu) -- 3585 -- --
Kaynastirma Egitimi (ilkokul) -- 94 897 -- --
Kaynagtirma Egitimi (Ortaokul) -- 109 684 -- --
Kaynagtirma Egitimi (Ortadgretim) 34320 -- --
Ortopedik Engelliler Ilkokulu 3 295 45 58
Ortopedik Engelliler Ortaokulu 3 382 52 25
Ortopedik Engelliler Ozel Egitim 2 103 37 14

Meslek Lisesi
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Ozel (Ozel) Egitim ilkokulu 18 68 204 246
Ozel (Ozel) Egitim Ortaokulu 9 44 26 49
Uyum Giigliigii Olanlar Ortaokul 1 41 10 16

OZEL EGITIM YAYGIN
EGITIiM KURUMLARI

Ozel Egitim ve Rehabilitasyon 2074 373 942 22264 27342
Merkezi

Ozel Egitim Okulu 38 4092

Kaynak: http://sgb.meb.gov.triwww/icerik_goruntule. php’)KNO 270
2. Ozel Egitimde Din Egitimi

Bireyin yetersizlik yiiziinden yas, cinsiyet, sosyal ve kiiltiirel
faktorlere bagli olarak oynamasi gereken rolleri geregi gibi yerine
getirememesi engel/engellilik olarak tanimlanabilir (Ozsoy, Ozyiirek ve
Eripek, 1988: 5). Bu noktadan hareketle 6zel egitime ihtiyaci olan
bireylerin egitim ihtiyaglarimi karsilamak icin 6zel olarak yetistirilmig
personel, gelistirilmis egitim programlar1 ve yontemleri ile onlarin 6ziir
ve Ozelliklerine uygun ortamlarda siirdiiriilen egitime "Ozel egitim"
denir.Ozel egitime ihtiyact olan birey cesitli nedenlerle, bireysel
ozellikleri ve egitim yeterlilikleri acisindan yasitlarindan beklenilen
diizeyden anlamli farklilik gosteren bireyleri ifade etmektedir (MEB,
2006: 6-17).

Gerek dogustan gerekse sonradan herhangi bir sebeple olsun
insanlarin diinya hayatinda sdyle veya boyle ya ilahi irade tarafindan
imtihan edilmeleri ya da kendi hatalar1 ve kusurlari neticesinde ¢esitli
engel durumlariyla karsilasmalari s6z konusu olmaktadir (Karagéz, 2005:
55-62). Yapilan calismalar engelli bireylerin engelleri ile basa ¢ikmada
ve karsilastiklar: sorunlar1 (Manevi/Psikolojik) asmada dinin 6nemli bir
rolii oldugunu gostermektedir (Kula, 2005; 241; Musayev, 2016: 171).
Din, engelli bir¢ok kisi icin manevi acidan destekleyici bir olgudur. Bu
sayede toplumda cesitli sekillerde engellenen ve bu engeli asamayarak
caresizlik i¢inde kalan insanlar, Allah’a siginarak teselli bulmus, dine
yonelerek timit ve giiven duygularini yenilemiglerdir. Zor sartlar altinda
kalan insanlarin dine yoneldigi ve hatta dini inanglar1 sayesinde ayakta
kalabildikleri goriilmektedir. Olumsuz sartlar altinda inancin giiciine
saritlmak ve dua etmek insanlara kendilerini iyi hissettirmekte pozitif
tutumlar kazanmalarina yardimei olmaktadir (Kara, 2008: 317).

Islam dini insana sirf insan olmasindan dolay1 deger vermistir. Yiice
Allah insan1 en giizel bir bigimde yaratarak varliklarin en sereflisi
konumuna yiikseltmistir (Isra/70). “Sizin en haywhniz, takvada ileri
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olammizdir” (Hucurat/13) ayeti insanmn {stiinliiginin engelli veya
saglikli olusuna gore degil imanina, yaptig1 glizel davraniglara ve Allah’a
duydugu yakinliga (Takva) gore oldugunu gostermektedir.

Hz Peygamberin uygulamalarinda engelli bireyleri engellerinden
dolay1 diglamadigi, onlara sosyal hayatin i¢inde yer almalari i¢in ¢esitli
gorevler verdigi goriilmektedir. Ornegin gérme engelli Abdullah ibn
Ummi Mektum’u ¢esitli nedenlerden dolay1 yerine 13 kez vekil biraktig,
ortopedik engeli olan Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderdigi
bilinmektedir (Ozafsar, 2003: 138). Hz. Peygamber engelli bireylere
yardim etmenin bir sadaka (Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/152) oldugunu
ifade ederek engellilere yardim etmeyi dini ve insani bir sorumluluk
olarak tesvik etmistir. Bu oOrneklerden de anlasilacagi iizere Islam
kiiltiirinde  engelliler gerekli Onemi gormiisler, toplum iginde
yapabilecekleri gorevleri iistlenmigler ve toplumdan dislanmamislardir.
Bu durum onlarin egitimi i¢inde s6z konusudur.

Engelli bireyler agisindan dinin dolayisiyla onlara verilecek din
egitiminin hayata bir anlam yiikleme ve karsilasilan giicliiklerin
iistesinden gelme noktasinda motive edici bir yoni bulunmaktadir.
Gorme engelli, isitme engelli veya ortopedik engellilerin, engelleri
nedeniyle dini yiikiimliliiklerden muaf olduklar1 diisiiniilemez. Bu
anlamda onlara da dini deger ve emirleri, anlayabilecekleri ve hayatlarina
tatbik edebilecekleri en iist diizeyde vermek gereklidir (Giin, 2015:
88).Her insan akli ve bedeni yeterlilikleri ol¢iisiinde dinin getirmis
oldugu o&gretileri bilmek ve yasamakla sorumludur.Bu noktada ozel
egitime ihtiyac duyan egitilebilir zihinsel engelli bireylerin de akli
melekeleri oOlgiisiinde dini sorumluluklarini yerine getirmeleri soz
konusudur.Bundan dolay1 din egitimi bireyin anlam arayisi basta olmak
iizere, toplumsallasmasinda, ig¢inde bulundugu kiiltiiriin degerlerini
benimsemesinde, glnliik hayatta karsilagtigt sorunlar ve engelleri
asmasinda vb. etkisinden dolay1 engelli bireylere verilmesi gereken bir
egitim olarak degerlendirilebilir (Kula, 2004: 20).

Orgiin egitim kurumlarinda engelli 6grencilere verilen DKAB dersinin
mevcut durumuna bakildiginda bu dersin miifredatta verilen zorunlu
derslerden birisi oldugu goriilmektedir. Milli Egitim Bakanligi Talim ve
Terbiye Kurulu Baskanligi’nin belirlemis oldugu 29.06.2012 tarih ve 96
say1l1 karar1 ve 05.09.2012 tarih ve 149 sayili kararina gére DKAB dersi
0zel egitim okullarinda okutulan zorunlu derslerin arasinda yer almistir.
Buna gore DKAB dersi Isitme, gdrme ve ortopedik engelliler ilkokulu ve
ortaokullari ile egitilebilir zihinsel engelliler okullarinda (4. ve 8. simiflar
arasinda) 2 saattir. Otistik ¢ocuklar egitim merkezleri ve Ogretilebilir
zihinsel engelliler egitim uygulama okullari’nda ise haftada 1 saattir.
Orta6gretim diizeyinde faaliyet gosteren (gorme, isitme, zihinsel ve
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ortopedik engelliler) 6zel egitim mesleki egitim merkezlerinde ise haftada
1 saat okutulan zorunlu derslerdendir (Tablo 2).

Tablo 2. Ozel Egitim Okullarindaki DKAB Dersi Haftahk Ders

Saatleri
EGITIM KADEMESI DKAB
DERS
SAATI
Gorme Engelliler Tlkokulu ve Orta Okulu 2
Gorme Engelliler Ozel Egitim Mesleki Egitim 1
Merkezi
Isitme Engelliler Ilkokulu ve Orta Okulu 2
Isitme Engelliler Ozel Egitim Meslek Lisesi 1
Ortopedik Engelliler Ilk ve Orta Okulu 2
Ortopedik Engelliler Ozel Egitim Meslek Lisesi 1
Egitilebilir Zihinsel Engelliler Ilk ve Orta Okulu 2
Egitilebilir Zihinsel Engelliler Ozel Egitim 1
Mesleki Egitim Merkezi
Ogretilebilir Zihinsel Engelliler ve Otistik 1
Cocuklar
Egitim Uygulama Okullar1 ( I ve II Kademe) 1
Ozel Egitim Is Uygulama Merkezleri

Kaynak: http://forgm.meb.gov.tr/www/icerik_goruntule.php?KNO=670

Bunun haricinde isitme, gorme, hafif zihinsel ve ortopedik
ortaokullarinda haftalik ders ¢izelgelerinde se¢meli derslerin arasinda
Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler
dersleri haftada 2’ser saat olmak tizere bulunmaktadir.

Engellilerin din egitimi konusuyla ilgili yapilan bir arastirmada
engellilerin 6rgiin egitim kurumlarindaki DKAB derslerinde verilen dini
bilgileri, genel olarak yeterli bulmadiklari belirlenmistir (Ozdemir, 2016:
114). Bunun sebebi olarak ders siirelerin yetersizligi, miifredatin genel
konular1 igerdigi ve dini bilgilerin yetersiz kalisi vb. oldugu ifade
edilmistir. Yukarida DKAB dersinin 6zel egitimdeki yerine ve mevcut
durumuna deginildikten sonra bu dersin oOrgiin egitim kurumlarinda
karsilastigi problemlerin neler oldugu bir sonraki boliim altinda
degerlendirilecektir.


http://orgm.meb.gov.tr/www/icerik_goruntule.php?KNO=670
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3. Tirkiye’de Ozel Egitim Din Egitiminde Karsilasilan
Problemler
3.1. Egitim/Ogretim Programindan Kaynaklanan Sebepler

Ozel egitime ihtiyact olan bireylerin egitim ihtiyaglarimi karsilamak
icin Ozel olarak yetistirilmis personel, gelistirilmis egitim programlar1 ve
yontemleri ile onlarin 6ziir ve 6zelliklerine uygun ortamlarda siirdiiriilen
egitime "Ozel egitim" denir (MEB, 2006: 6-17). Bu tanimdan da
anlagilacag lizere 6zel egitim alaninda bu egitime ihtiyaci olan bireylerin
engel ve ozellikleri dikkate alinarak egitim programlar1 hazirlanmaktadir.

Yukarida verilen bilgiler cergevesinde gesitli engel gruplarina sahip
ozel egitim Ogrencilerine yonelik hazirlanan egitim programlari igerisinde
Din kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 0gretim programlart mevcuttur. Bu
programlarla ilgili genel olarak bir degerlendirme yapildiginda sunlar
sOylenebilir.

DKAB dersinin de iginde yer aldigi egitim programlarinda uzun
yillardir koklii bir degisiklik yapilmamustir. Ornegin, 2001 yilindan beri
uygulanmakta olan “Orta Diizeyde Ogrenme Yetersizligi (Egitilebilir)
Olan Cocuklar ilkogretim Egitim Programi” hakkinda bugiine kadar
kapsamli bir degisiklige gidilmemistir. 2005 yilinda normal ilkégretim
programi yenilenmistir. Normal ilkogretim programindakine paralel
olarak egitilebilir ¢ocuklar ilkogretim programinda da bazi degisiklikler
yapilmistir. DKAB dersinin saati haftada 1 saatten 2 saate ¢ikarilmistir
ancak dersin igeriginde her hangi bir degisiklik yapilmamistir. Bu
konuyla ilgili bir calismada 6zel egitim Ogretmenlerinden programda
degismesini istedikleri ders varsa belirtmeleri istenmis ve en ¢ok oran
(%23) DKAB dersi olarak tespit edilmistir. Bunun sebebi olarak ise
DKAB derslerinin kavramsal olarak ¢ok soyut ve ogrenci seviyelerine
uygun olmadig ifade edilmistir (Akkus, 2007: 79).

Yine (Egitilebilir) diizey bireylerin devam ettigi 6zel egitim mesleki
egitim merkezi (Is Okulu) programinda da 2005 yilindan bu yana
kapsamli bir degisiklik yapilmadigr goriilmektedir. 03.09.2012 tarih ve
148 sayih Karar ile ismi “Ozel Egitim Mesleki Egitim Merkezi (Okulu)
Egitimi Programi1” olarak degistirilen programda DKAB derslerin
iceriginde bir degisiklige gidilmemistir. Bu konuyla ilgili yapilan bir din
egitimi ¢aligmasinda (Demir, 2017b) DKAB 6gretim programini hedefler,
icerik,0grenme-6gretme silireci ve degerlendirme agilarindan Ogretmen
goriigleri dogrultusunda ele alinmistir. Calisma sonucunda, DKAB
programindayer alan hedeflerinegitilebilir zihin engelli ¢ocuklara uygun
olmadigi ve haftalik ders saati siiresinin hedeflenen 6zel amag ve
davraniglara ulasmak icin yetmedigi tespit edilmistir. Programdaki
icerigin  Ogrencilere hangi smifta hangi konularin Ggretilecegi
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belirtilmediginden dolay1 derse giren 6gretmenlerin islerini zorlagtirdig
ifade edilmistir.

Ayrica programda yer alan etkinlik ve degerlendirme calismalari
orneklerinin yeterli olmadigi, dlgme teknikleri ve araglarinin sayisinin
artirllmas1 gerektigi ifade edilmistir. Bu verilere gore Ozel Egitim
Mesleki Egitim Merkezi DKAB 6gretim programinin Ogrencilerin
o0grenme durumlart goz Oniinde bulundurularak gilincellenmesinin
gerektigi belirtilmistir.

Diger taraftan Milli Egitim Bakanliginca orta, agir ve otistik
cocuklarin devam ettigi “Ozel Egitim Uygulama Merkezleri (I. ve IL
Kademe), ilkokullar, ortaokullar ile biinyesinde otistik ¢ocuklar i¢in
acilan oOzel egitim siniflar1 bulunan okullarda uygulanmak {izere bir
egitim programi hazirlanmistir (MEB, 2013). Egitim program igerisinde
DKAB dersi 6gretim programi da vardir. Ancak bu 6gretim programinin
DKAB dersi agisindan orta, agir, otistik bireylere uygun olup olmadigi ya
da uygun ise ne derece uygun oldugu konusunda din egitimi agisindan bir
calisma yapilmamistir. Konuyla ilgili olarak egitim uygulama okulu
egitim programina yonelik yapilan bir ¢alismada (Eratay ve digerleri,
2012: 146) Ogretmenlerin %55’inin  DKAB dersinin  bu okullarin
programinda yer almasini uygun gérmedigini, (orta/agir/otistik) zihinsel
yetersizligi olan 6grencilerin bu dersi anlayamadiklarini, égretmenlerin
ogrencilerin akademik seviyelerine inemedigi ve DKAB dersini veren
brans 6gretmenlerinin hizmet i¢i egitimle desteklenmesi gerektigi tespit
edilmistir.

Konuya isitme engelli bireyler agisindan yaklasildiginda bu bireyler
icin halihazirda uygulanan 6zel bir DKAB 6gretim programi bulunmadigi
dikkat cekmektedir. Isitme engelli ¢ocuklara yonelik dngoriilen DKAB
dersi miifredatina baktigimizda, bu ¢ocuklarin isitebilen yasitlartyla aym
miifredat1 ve kitab1 takip etmek zorunda kaldiklar1 goriilmektedir
(Baskonak, 2017: 89). Her ne kadar hazirlanmis bireysel egitim
planlariyla miifredatin  igitme engelli Ogrencilere uyarlanmasina
calisiliyorsa da, 6grencilerin derste takip ettikleri kitap ve konular aynidir
(Giin, 2015: 70).

DKAB dersi baglaminda olmasa da isitme engelliler egitim
programina yonelik yapilan bir ¢alismada isitme engelliler okulu 1.
Kademe egitim programin isitme engelli ¢ocuklara oldugu gibi
uygulanmasinin basarisiz sonuglar verecegi, DKAB dersinin Tiirkge,
Sosyal Bilgiler ve matematik derslerinden sonra 6grencilerin en basarisiz
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oldugu ders oldugu sonucuna ulagilmigtir. Bunun sebebi ise 6grencilerin
soyut kavramlar1 6grenmede karsilastigr giicliikler ve derslerin yeterince
somut hale getirilememesi oldugu belirtilmistir (Giirgtir, 2001: 149).

Gorme engelliler i¢in ise Milli Egitim Bakanliginca “Gorme Engelliler
Ozel Egitim Mesleki Egitim Merkezi (Okulu) Egitimi Programi” (MEB,
2014) hazirlanmistir. Bakanligin her bir engel grubu i¢in egitim programi
hazirlamasi olumlu bir gelismedir. Bu 6gretim programimin DKAB dersi
agisindan gorme engelli bireylere uygun olup olmadigi ya da uygun ise ne
derece uygun oldugu konusunda din egitimi acisindan bir c¢aligma
yaptlmamistir. Bu konuda din egitimcilerinin arastirmasi gereken
konulardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2.  Ogretimde Arac-Gere¢ (Materyal) Eksikliginden
Kaynaklanan Sebepler

Din 6gretimi alani diger alanlara oranla daha fazla 6zveri ve gorsellik
istemektedir. Clinkii din Ogretimi hem soyut konularin islendigi bir
alandir, hem de hedef kitlesi arasinda yas grubu daha soyut diisiinmeye
gecememis ya da somut diisiinceden soyut diisiinceye gecis asamasinda
olan bireyler vardir. Farkli stil ve &grenme ihtiyaglarina sahip olan
Ogrenciler  O0grenme—Ogretme  etkinliklerinden  esit  derecede
yararlanamayabilirler. Dolayisiyla farklt 6grenme bigimlerine sahip
Ogrencilerin egitimden esit derecede yaralanabilmeleri i¢in egitimde
materyallerin kullanilmasi, kullanilan materyallerin de farkli ihtiyaglari
olan 6grencilerin ihtiyaclarini karsilayabilecek nitelikte olmasina dikkat
edilmelidir (Karasu, 2013: 103). Yapilan arastirmalara gore arag-gerecler
kullanilarak islenen DKAB dersinde ogrencilerin ilgilerinin arttigi
belirlenmistir (Demir, 2008: 81). Dersin gorsel ve isitsel araclar esliginde
islenmesi, dersin verimliligi agisindan olduk¢a dnemlidir. Derslerde arag-
gere¢ kullanimi soyut seylerin somutlagmasina ve akilda kalmasina
yardimc1 olur. Materyallerin din 6gretimindeki en 6nemli rollerinden biri
soyut ve karmasik olgulari basitlestirmesidir.

Genel egitimde oldugu gibi engellilere yonelik 6zel egitimde derslerde
kullanilan materyallerin basinda ders kitaplari gelmektedir. Bu konuda
yapilan bir calismada DKAB 6gretmenlerinin ¢ogunlugunun ders kitabini
dersin ana kaynag: olarak kabul ettikleri tespit edilmistir (Demir, 2008:
80).

Ozel egitimle ile ilgili din 6gretimine yonelik tek kaynak, 6zel egitim
mesleki egitim merkezi (okulu) DKAB 6gretim programi dogrultusunda
hazirlanmis 6zel egitim mesleki egitim merkezi (okulu) DKAB ders
kitabidir (MEB, 2015). Bu ders kitabi hafif derece zihinsel engelli
bireylerin 6grenim gordiigli mesleki egitim merkezlerinde ve diger
engelli 6grencilerin 6grenim gordiigli okul ve smiflarda okutulmaktadir.
Konuyla ilgili bir ¢alismadadzel egitim DKAB ders kitab1 6gretim
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program1 dogrultusunda igerik, gorsel, dil ve anlatim, etkinlikler ve
degerlendirme ¢alismalar1 agilarindan degerlendirilmistir (Demir, 2017a).
Calisma da 6zel egitim DKAB ders kitabinin, icerik agisindan bir takim
eksikliklerinin oldugu, amaglara ulasma noktasinda belirlenen igerigin
Ogrenci anlama diizeyinin iistiinde oldugu, gorsel agidan tam anlamiyla
yeterli olmadigi, dil anlatim agisindan konular1 ele alan metinler ve bazi
okuma metinlerinin 6grencilerin okudugunu anlamasi bakimindan uzun
olup gorsel ogelerle somutlastirilmadigi, genel olarak kitabin tamamina
yakininda {inite sonlarinda  6l¢gme-degerlendirme  etkinliklerinin
yapilmadigi sonucuna ulasilmistir.Bu haliyle DKAB ders kitabinin
zihinsel engelli 6grencilere tam anlamiyla uygun olmadigi ve yeniden
gozden gegirilerek bu Ogrencilerin 6grenme 6zelliklerine uygun hale
getirilmesi gerektigi ifade edilmistir.

Isitme engelli 6grencilere yonelik bir calismada ise isitme engelli
bireylerin DKAB egitiminde materyal kullaniminin ve gorsel 6gelerin yer
verilerek iglenen derslerin ne derece dnemli oldugu vurgulandiktan sonra
mevcut haliyle DKAB ders kitaplarinin isitme engelli 6grencilerin
idrakinin ¢ok o6tesinde oldugu, uzun ciimleler, soyut kavramlar, yapilan
tamimlamalar ve gorsellerdeki yetersizlik vb. nedeniyle konularin kitaptan
okunarak anlasilmasimi ve bu haliyle din egitimine kaynak olmasinin
miimkiin olmadigina dikkat ¢ekilmistir (Giin, 2015: 70-72). Ciinkii isitme
engelli bireylere yonelik hazirlannmg DKAB ders kitaplari mevcut
olmadigindan normal 6grenciler i¢in hazirlanmis DKAB ders kitaplari
isitme engelli 6grencilere hitap etmemektedir. Ayni problem goérme
engelliler, orta-agir, otistik ve diger engel gruplari i¢in de s6z konusudur.
Halbuki DKAB dersi bu bireylerin 6grenim gordiigii okullarda da zorunlu
dersler arasinda yer almaktadir ve bu Ogrencilere yonelik olarak din
Ogretimiyle ilgili kaynaklarin mevcut olmasi gereklidir.

Ozel egitimle ilgili yapilan diger c¢alismalarda benzer sonugclara
ulagsmiglardir. Akkus (2007: 86), Firat (2010: 65), Duzcu (2015: 59),
Gundiiz ve Akin (2015: 94) yapmis olduklar1 ¢alismalarda derslere ait
ders kitaplarinin olmadigi, Ogretim materyalleri, arag ve gereglerin
eksikligi  sebebiyle engelli bireylere verilen egitimde verim
alimamadigindan s6z edilmektedir. Bu sonuglar 6zel egitim okullarinda
arag-gere¢ ve Ogrencilerin Ozelliklerine uygun materyal eksikliginin
baslhica problemlerden oldugunu ispatlar niteliktedir. Din egitimi
agisindan bu konuda yapilan ¢aligmalarda Etbas (1999: 107) 1999’dan
buyana benzer sonuglarin ¢ikmasi dikkat ¢ekmektedir. Milli Egitim
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Bakanliginca bu konudaki eksikligin giderilmesi engelli bireylere yonelik
daha kaliteli bir egitim i¢in gerekmektedir.

3.3. Ogretmen/Egitimcilerden Kaynakh Sebepler

Ozel gereksinimli bireylerin islevsel bir sekilde din egitiminden
yararlanabilmeleri ve dini sorumluluklarini yerine getirebilmeleri icin
donanimli 6zel egitim bilgisinin yaninda derin din egitimi bilgisine sahip
olan ozel egitimci Ogreticilerine ihtiya¢ duymaktadirlar. (Diindar, 2016:
643)

Ozel egitim okullarinda veya &zel egitim siniflarinda DKAB dersine
genel olarak 6zel egitim sinif 6gretmenleri girmektedir (Etbas, 1999: 107;
Karasu, 2013: 96). Ders saatinin azlifi, 6grenci ve smif sayilarmin
yetersizligi, DKAB 6gretmenlerinin bu okullarda maag karsilig1 derslerini
dolduramamasi gibi nedenlerle 6zel egitim okullar1 DKAB 6gretmenleri
tarafindan pek tercih edilmemektedir (Bagkonak, 2017: 91). Bu okullarin
tamaminda olmasa bile bir kisminda gorev yapan DKAB dersi
Ogretmenleri de mevcuttur. Bu konuda DKAB dersine giren 6zel egitim
sinif dgretmenlerinin yeterli din egitimi bilgisine sahip olmamasindan
kaynaklanan problemler olustugu gibi, bu okullarda G6gretmenlik
yapmakla gorevlendirilen DKAB 6gretmenlerinin, 0zel egitim
Ogretmenligi yapmak icin yetistirilmemis olmalar1 da bu Ogrencilerle
kurulacak iletisimi ve dersin islenisi agisindan c¢esitli sorunlara yol
acmaktadir (Giin, 2016: 621). DKAB dersi 0gretmenleri 6zel egitim
bilgisi eksikliginden, Ogrencilerin  bireysel oOzelliklerinden  vb.
kaynaklanan sebeplerle dersi gocuklarin seviyesine indirgemede sorun
yasayabilmektedir. Ornegin; DKAB 6gretmenlerinin kaynastirma egitimi
alan 6grencilere yonelik DAKB dersi 6gretiminde ¢ocuklarin seviyelerine
inmede zorluk cektikleri ve onlara fazla wvakit ayiramadiklari igin
yeterince ilgilenemedikleri tespit edilmistir (Uziimcii ve Naziroglu, 2016:
1556).

Isitme engelli bireylerle ilgili yapilan bir ¢alismada DKAB dersi
ogretiminde iletisimden kaynakli sebeplerden dolayr hem 6gretmenlerin
hem de 6grencilerin, isaret dili konusunda yetersiz kaldiklar1 goriilmiistiir
(Giin, 2015: 87). Egitim uygulama okulu programu ile ilgili (orta ve agir
diizeyde olan &grencilere yonelik) bir galismada ise dersin soyut olmasi
ve DKAB dersi 6gretmenlerinin bu konuda yetersiz kaldiklari, 6grencileri
yeterince taniyamadiklari, bu dersin brang Ogretmenleri tarafindan
verilmeye devam edilmesi durumunda brans 6gretmenlerinin zihinsel
yetersizligi ¢ocuklarin egitimleri konusunda hizmet ig¢i egitimden
gecmeleri gerektigi ifade edilmistir (Eratay ve digerleri, 2012: 151).

3.4. Fiziki Sartlardan Kaynaklanan Sebepler

Formal egitimde, Ogrencinin davrams degistirdigi ya da yeni
davraniglar (kazanimlar) edindigi en O©nemli mekanlar okullardir.
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Toplumun her 6gesinin dogasina uygun insa edilmesi gereken okullar,
hicbir bireyin disarida birakilmadigi  egitim mekénlart  olmalidir
Ulkemizde engelli egitiminin verildigi okullarin tasnifleri grencilerin
ozelliklerine (engel durumlarina) gore ayri okullarda Ozel egitim
uygulamalar1 ile normal okullarda 6zel egitim uygulamalar1 seklinde
yapilmaktadir (Karasu, 2013: 85).

Orgiin egitime devam eden engelli &grencilerin 6grenimleri igin
faaliyet gosteren egitim kurumlar1 6zel egitim kurumlaridir. Yukarida
(Tablo 1) ‘de verdigimiz bilgilerden de anlasilacag: iizere iilkemizde
engelli bireyler; Gorme engelliler, isitme engelliler, ortopedik engelliler,
hafif, orta ve agir zihin engelliler, i¢in agilan ilkokul, ortaokul ve mesleki
egitim merkezlerinde ve otistik ¢ocuklar i¢in agilan egitim merkezleri
(ogem) O0grenim gdrmektedirler. Ayrica normal egitim yapilan okullarin
blinyesinde siniflarda kaynastirma Ogrencisi olarak, Ozel egitim
siniflarinda, evde egitim ve hastane okullarinda egitim goren ¢esitli engel
gruplarina dahil engelli bireyler mevcuttur. Hastane okullar1 harig, diger
ozel egitim okul ve siniflarinda DKAB dersi bulunmaktadir.

Engelli bireylerin egitimi ile ilgili yapilan aragtirmalara baktigimizda
onlarin egitim gordiigi kurum/ okullarda ki sinif ve ortamlarin fiziki
acidan kismen yetersiz oldugu goriilmektedir. Ornegin, Giin (2015: 87)
Isitme engelli dgrencilerin din egitimi ile ilgili yaptigi ¢aligmasinda
isitme engelli 6grencilerin 6grenim gordiigl okullardaki siniflarin, genel
de tiim dersler i¢in 6zel de DKAB dersinin verimli bir sekilde islenmesi
acisindan yetersiz oldugunu ifade etmistir. Demir (2017b) Egitilebilir
zihinsel engelli Ogrencilerin DKAB &gretim programina yonelik
calismasinda bu oOgrencilerin  6grenim gordiigii  smiflarn  fiziki
durumunun 6zel egitim agisindan uygun olmadigi sonucuna ulagmstir.
Benzer sonuglar 6zel egitim ile ilgili yapilan (Akkus, 2007: 98; Firat,
2010: 116) diger ¢alismalarda da tespit edilmigtir.

Gerek 0zel egitim okullarinda gerekse normal okullarda kaynastirma
ve Ozel egitim alt siniflarinda bulunan 6grenci sayilar1 yonetmelige gore
belirlenir. Belirlenen sayilarin {istiine ¢ikildiginda hem 6gretmenler hem
de 6grenciler agisindan egitim ogretimde cesitli problemler olugmaktadir.
Son yillarda 6zel egitim okullarina beklenenin iizerinde kayit yaptiran
Ogrencilerin bulunmasi sebebiyle bu okullar kapasitelerinin ¢ok lizerinde
Ogrenciye egitim vermek zorunda kaldiklar1 anlasilmaktadir (Karasu,
2013: 91). Ogrenci sayilarmn imkéanlar olgilisiinde yonetmeliklerde
Ongoriilen sayilara uygun hale getirilmesi gereklidir.
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Belirttigimiz fiziki yetersizlikler ile ilgili sonuclarin MEB’in
yaptirdig1 ¢aligmalar i¢inde gegerli oldugu sdylenebilir. MEB tarafindan
0zel egitimden yararlanan Ogrencilerin, hizmet veren Ogretmen ve
yoneticilerin, paydaglardan ailelerin  gorlisleri  ile 0zel egitim
kurumlarindaki mevcut durumun, yeterliliklerin belirlenmesi ve egitim
ortamlarinin, dgretim arag-gereclerinin 6zel egitim hizmetlerine uygun
olarak kullanimi1 ve kalite gostergelerinin gelistirilmesi amaciyla 2010
yilinda bir ¢alisma yapilmistir. Gérme, isitme, ortopedik ve egitilebilir
zihinsel engelliler ilkogretim okulu yonetici ve Ogretmenlerine gore
okullarindaki egitim-6gretim yetersizlik nedenlerinin baslarinda personel
eksikligi disginda “okulun fiziki durumu”, “okulun egitim materyali
agisindan yetersizligi” vb. ile ilgili durumlarin oldugu tespit edilmistir
(MEB, 2010: 67).

Son zamanlarda engellilere kolaylik saglamak adina genel olarak
devlet kurumlarinin kamu kurum ve kuruluglarina, 6zel de Milli Egitim
Bakanligmin engelli 6grenciler acisindan okul ve siniflara erigiminin
saglanmasi icin erisilebilirlik faaliyetleri noktasinda ¢abalarinin artarak
devam ettigi goriilmekle beraber bu ¢alismalarin daha ileri seviyelere
gotiiriilmesi beklenmektedir.

SONUC VE ONERILER

Tiirkiye’de 0zel gereksinimli bireylere c¢ocukluktan itibaren egitim
veren okullarin kurumsal anlamda temelini II Abdiilhamid déneminde
(1891) acilan Sagir ve Dilsizler mektebine dayandirmak miimkiindiir. Bu
okulun miifredatinda (Ulum-u Diniye) adiyla yer alan din dersi
giiniimiizde 6zel egitim okullarinda Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi olarak
okutulan zorunlu derslerden biridir. Yukarida belirtildigi {izere ozel
gereksinimli bireylerin din egitimi siirecinde genel olarak miifredat,
egitimciler, arag-gere¢ (materyal), ve fiziki sartlardan kaynaklanan ¢esitli
sorunlar oldugu tespit edilmistir. Bu sorunlarin ¢6ziimii noktasinda su
Onerilerde bulunulabilir;

Programlar agisindan; DKAB dersinin de iginde yer aldigi 2005 yil1 ve
Oncesine ait egitim programlarinin uygulamada yasanan problemlerden
dolay1 yeniden ele alinmasi gerekmektedir. Zihinsel ve isitsel engelleri
olan bireylere yonelik bu bireylerin psiko-sosyal ihtiyaglar1 da goz
oniinde bulunduran, 6grenme 6zelliklerini dikkate alan ve onlarin giinliik
yasamda ihtiya¢ duyduklar1 gereksinimleri karsilayabilecek yeni egitim
programlarin  hazirlanmast  gereklidir. Bu egitim ve 0gretim
programlarinin ¢agdas 6grenme yaklasimlart gercevesinde gelisen yeni
teknoloji uygun bir bi¢cimde hazirlanmasi programlarin daha islevsel
olmasini saglayabilir.

Arag-gere¢ ve materyal agisindan; Hafif zihinsel engelli bireyler i¢in
hazirlanmis DKAB ders kitab1 igerik acisindan gézden gegirilerek ders
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kitabindaki gorseller artirllmali ve okuma metinleri o6grencilerin
anlayabilecegi bir bi¢imde yeniden diizenlenmelidir. Gérme engelliler
icin kabartma yazisina (Braille alfabesi) uyarlanmis DKAB dersi kitabi
ve isitsel-dokunsal materyaller hazirlanmalidir. Isitme engelli bireyler
icin gorsel agirlikli, onlarin 6grenme Ozelliklerini dikkate alarak
hazirlanmis DKAB ders kitab1 ve yardimec1 materyaller gelistirilmelidir.
Orta, agir ve otistik bireyler icin bu 6grencilerin diizeyine uygun ders
kitabi, gorsel isitsel videolar (interaktif oyun ve programlar, oyun kartlari,
resimler, posterler) hazirlanmalidir. FATIH projesi kapsaminda diger
okullarda oldugu gibi 6zel egitim okul ve kurumlarinda akilli tahtalarin
bu dgrencilerin istifadesine sunulmasi saglanmalidir.

Egitimciler agisindan; Engellilere yonelik egitim ve &gretim
faaliyetlerinde, onlarin sosyal hayatta oldugu gibi, dini yasamlarinda da
kendi kendilerine yeter duruma gelmeleri i¢in 6zel egitimcinin yaninda
Ozel egitim bilgisine sahip din egitimcisinin de olmasi gerekmektedir.
Ozel egitim 6gretmenlerinin grenim gordiigii iiniversitelerin dzel egitim
Ogretmenlerini yetistiren bdliimlerde DKAB dersi verilebilir boylece bu
ogretmenler DKAB dersine girdiklerinde yeterli derece din 6gretimi
yapacak bilgiye sahip olacaktir. Ozel egitim simf &gretmenlerinin ve
DKAB brang 6gretmenlerinin periyodik olarak hizmet i¢i egitime alinip
bilgilerinin giincellenmesi saglanabilir. DKAB dersi 6gretmenlerinin 6zel
egitim  okullarinda  atandiklarinda problem yasamamalari i¢in
iiniversitelerin ilahiyat fakiilteleri biinyesinde alan derslerinin yaninda
farkli engel gruplarina yénelik 6zel egitim dersleri verilebilir. Isteyen
Ogrencilere yan alan bransi olarak 0zel egitim boliimiinii segebilme
imkéni saglanabilir. Ayrica yiiksek lisans ve doktora programlarinda 6zel
egitim’e yonelik dersler/programlar agilabilir. Boylece 6zel egitim din
egitiminde ihtisas sahibi din egitimcileri yetiserek ve bu alandaki agik
giderilebilir.

Son olarak fiziksel agidan oOzellikle engelli bireylerin egitim
gordiikleri mekanlar, bu Ogrencilerin kolayca ulasabilecekleri ve
aktivitelerini gergeklestirebilecekleri yerler olmalidir. Bu kapsamda
engelli okullarmin ve smif ortamlarin, bu okullarda egitim gorecek
ogrencilerin Ozelliklerine ve hedeflenen kazanimlar elde etmelerine
yardimci olabilecek bi¢imde diizenlenmesi ve insa edilmesi gereklidir.
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NAMAZ MUKELLEFIYETININ GUNESIN BATISIYLA OLAN
ILISKiSI
Muhammed CUCAK'&Arif ATALAY™

GUN BATIMININ TANIMI

Giin batim1 demek; giinesin kaybolusu ve battig1 yerde gizlenmesidir.
Yani giinesin, yer kiirenin goriinen kismindan goriinmeyen kismina, bati
tarafinda ufuk ¢izgisinin altinda gizlendigi zamandir ki bu durum goék
cisimlerinin hareketinin sonucudur.

GUNESIN BATISINA BAGLI OLAN NAMAZIN HUKUMLERI
Bu Bashik Altinda Bes Mesele Uzerinde Durulacaktir:
I. Aksam Namaz Vaktinin Girmesi

Alimler aksam namazi  vaktinin sadece giin  batiminn
tamamlanmasiyla girmesi konusunda icma etmislerdir. Bu goriislerine
delil olarak da Seleme b. Ekva’nin rivayet ettigi su hadistir ki soyle
demistir: “Biz Peygamber (s.a.v) ile birlikte aksam namazim giinegin
batip da kaybolmasiyla kiliyorduk”.”® Biireyde (r.a)’dan namazin vaktinin
beyaniyla ilgili rivayet edilmis hadiste soyle geciyordu: “Aksam namazi
giinesin battiginda kilinyordu.”®

Miisliimanlar aksam namazinin ilk vaktinin giinesin batist oldugu
konusunda icma etmislerdir.*

II. ikindi Namazi Vaktinin Bitisi

Alimler ikindi namazinin vaktinin bitisi konusunda ii¢ goriis etrafinda
ihtilaf etmislerdir.

Birinci Goriis: ikindi namazinin vaktinin bitisi giinesin batmastyla
olur. Bir kimse giines batmadan 6nce bir rekata yetigirse ikindi namazina

* (Dr. Ogr. Uyesi); Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku
Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi, muhammedcucak@osmaniye.edu.tr

** (Dr. Ogr. Uyesi); Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku
Anabilim Dali Bagkani, arifatalay@osmaniye.edu.tr

2 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu’I-Buhdri, Kitabu’l-mevakit, babu vakti’l-magrib,
no: 561, Rakamlandiran: Muhammed Fuad Abdulbaki, I. Baski, yy. 1400, I, 192; Miislim,
Kitabu’l-mesacid, mevadiu’s-salat, babu beyan: enne evvele vaktil magribi, I, 441, no:
336.

2 Miislim, kitabul mesacid ve mevadiussalat, babu evkatii salavatii hamse, no: 613, I,
429.

% Bkz. Nisabtri, Muhammed b. [brahim b. el- Miinzir, el-fcma’, 1I. Baski, Darw’l-
kutubi’l-1lmiyye, Beyrit 1408, s. 7; ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said, Meratibu’l-icma’ s.
26; Ibn Kudame, el-Mugni, 11. 24.
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yetismis olur. Bu goriis; Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbelilerden olusan
Cumhurun goriisiidiir.**

Bunlarin delilleri:

1- Ebu Hiireyre (r.a)’dan rivayet edilen hadiste Peygamber (s.a.v)
sOyle buyurdu: “Kim giines batmadan énce ikindi namazindan bir rekdta
yetisirse ikindi namazina yetismig olur.*

2- Ebu Katade (r.a)’dan rivayet edilen hadiste Peygamber (s.a.v) sdyle
buyurdu: “Uykuda ihmalkariik yoktur, ihmalkarlik uyanikken bir namaz
diger bir namazin vakti girene kadar geciktirmektir.”*

Bu hadisin delalet yonii; ikindi namaz1 vaktinin aksam namazi vakti
girene kadar devam etmesidir. Bu durum ise giin batimiyla olur.**

Ikinci Goriis: Ikindi namazinin son vakti; giinesin sarardig1 vakte
kadardir. Bu goriis; Hanefilerden Hasan b. Ziyad ve bir rivayete gére de
Imam Malik, Imami Safi ve Imam Ahmed’in gérﬁsﬁdﬁr.35

Bunlarin delilleri;

1- Abdullah b. Omer (r.a)’dan rivayet edilen hadiste Peygamber
(s.a.v) soyle buyurdular: “lkindinin vakti giinesin sarardigi zamana
kadardur."®

_2- Ebu Hiireyre (r.a) Peygamber (s.a.v)’den sdyle rivayet etmistir:
“Ikindinin son vakti giinesin sarardigi vakittir.”’

% fbn Abidin, Muhammed b. Emin es-Sehir, Reddii’l-Muhtdr ala’d-Diirrii’l-Muhtar
Hagiyetii Ibn Abidin, thk. Ali Muavviz, 1. Baski, Daru’l-kiitiibii’l-1ilmiyye, Beyrut 1415, 11,
16; Sas, Abdullah b. Necm, Akdii’l-cevihiri’s-semineti fi mezhebi dlimi’l-Medine, thk.
Hamid b. Muhammed, 1. Baski, Daru’l-garb, Beyrut 1413, 1, 80; Nevevi, Yahya b. Serif,
el-Mecmu’ serhu’l-miihezzeb, 1. Baski, Daru Ihyai’t-turasi’l-Arabiyye, yy. 1415, 111, 31;
Behiti, Mensur b. Yunus, er-Ravda’l-murbi’ bi Serhi zddu Miiste’ni’, thk. Abdullah
Tayyar ve Arkadaslari, 1. Baski, Daru’l-vatan, Riyad 1421, I, 76.

%2 Buhari, Kitabu’l-mevakit, Bdbu men edrake rekaten mine’l- asri, I, 146, no: 556;
Miislim, Kitabu’l-mesicid, babu men edraka minessalati, I, 424, no: 608.

% Miislim, Kitabul Mesacid, babu kadai es-Salatii faite, I, 472, no: 681.

%4 bkz. el-Mecmu’, 11, 31.

% bkz. Serahsi, Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, thk. Muhammed Hasan Ismail, I.
Baski, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1421, I, 291; Yusuf b. Abdullah b. Abdiilberr, el-
Istizkérii’l-cami’, thk. Abdu’l-Mu’ti Emin Kalaci, 1. Baski, yy. 1414, I, 191; ibn Riisd,
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’I-miictehid, 1. 187; Yemeni,
Ebu’l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l-hayr b. Salim el-imrani, el-Beyan fi mezhebi’s-Safii, 11, 27,
Merdavi, Ali b. Musa, el-Insdf fi ma rifeti r-racih min hildf, 1. Baski, Kahire 1375, 1, 433.
% Miislim, Kitabul mesacid, babu evkati salavatii hamse, I, 427, no: 612.



35

Uciincii Gériis: Ikindi namazinin son vakti her seyin gdlgesinin iki
misli oldugu zamana kadardir. Bu goriis; bir rivayete gore Imam
Malik’in, Safiilerden Ebu Said istahri’nin ve bir rivayete gore de imam
Ahmed’in goriisiidiir.®

Bunlarin delilleri;

Bu goriis sahipleri Cibril (a.s)’m imamlik yapmasiyla ilgili ibn Abbas
(r.a)’tan rivayet edilmis hadisi delil olarak getirmistir. Bu hadise gore;
Cibril (a.s) Peygamber (s.a.v)’e ikinci giin ikindi namazini her seyin
golgesi iki misli oldugunda kildirmustir.*

TERCIiH

Delillere bakilirsa bunlarin ig¢inden ikindi namazimin vaktinin
bitiminin giinesin batisiyla oldugunu ortaya koyan birinci goriisiin daha
giiclii oldugu anlagilmaktadir. S&yle ki; birinci goriisiin delilleri daha agik
ve daha giicliidiir. Zira biitiin deliller bu goriis etrafinda toplanabilir.
Ikindi vaktinin bitiminin giinesin sararmasina kadar oldugunu ifade eden
Ebu Hiireyre (r.a) ve Ibn Omer’in (r.ahm) hadisleri muhayyerlik vaktinin
bitmesine yorumlanir. ibn Abbas (r.a)’mn hadisi de aym sekildedir. Ciinkii
bu hadis vakit bakimindan Ebu Hiireyre (r.a) ve ibn Omer (r.anhm)
hadisine yakin anlamdadir. Glines sarardiktan sonra Oziir sahipleri icin
giines batimia kadar zaruret vakti girmis olacaktir.*’

Uciincii  Mesele:Nafile Namaz Kilma Yasag Vaktinin Sona
Ermesi

Alimler, ikindiden sonra nafile namaz kilma yasagimin vaktinin giin
batimiyla sona erecegi goriisiindedirler.”

Alimlerin Konuyla ilgili Delilleri:

87 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sure (v. 279), Siinen-i Tirmizi,( thk. izzet Ubeydii’d-
duas), el-Mektebetii’l-Islamiyye, Tiirkiye ty., Kitdbu’s-salah, Babu ma cae fi mevakit1’s-
salati, I, 250, no: 151; Elbani bu hadisi es-Sahihte tashihini yapmustir, no: 1696; bkz. el-
Mecmu’, 111, 31.

% bkz. Karafi, Sihabu’d-din Ahmed b. Idris (v. 684/1285), ez-Zahira, 11, 14; Ebu’l-
Hiiseyin, Yahya b. Ebi’l-hayri b. Salim el-Yemeni es-Safii’ (v. 558), el-Beydn fi mezhebi
Imamy’s-Safii’, Beyrat 1421, 11, 27; el-Mecmu’, |11, 31; el-Insdf, 1, 430.

% Ebu Davud, Siileyman b. Es’ag es-Sicistani (v. 2755), (thk. Izzet ed-Duas) Déaru’l-hadis,
Hums 1389, Siinen-i Ebii Ddavud, Kitabussalat, Babul mevakit, I, 274, no: 393. Tirmizi;
ibni Abbasin hadisi hasen ve sahih hadistir, demistir.

0 pkz. ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtubi (v. 595),
Bidayetii’l miictehid ve Nihdyetii’I-muktesid, Daru’l-fikr, Beyrut yy., |, 188; el-Mecmu’,
11, 31.

4 bkz, Serahsi, Mebsud, 1, 304; Abdulber, Yusuf b.Abdiilberr el-Kurtubi, el-Kafi fi fikhi
ehli’l-Medine, Daru’l-kutubu’l-1lmi, Beyrut ty., s. 37; Ibn Kudame, el-Mugni, I, 527,
Ebu’l-Hiiseyin, el-Beydn, 11, 354; Ibn Recep, Fethu I-bari, V, 44.
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Ibn Abbas (r.a)’tan rivayet edilen su hadistir: “Omer (r.a) varken
Peygamber (s.a.v)’in sabah namazindan sonra giines dogana kadar;
ikindi namazindan sonra da giines batana kadar namaz kilmay:
yasaklczizafus olduguna Allah’in razi oldugu insanlar yamimda sahitlik
ettiler”

Ibn Omer (r.a)’den rivayet edilmis hadiste Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Giinesin ilk isiklart dogdugu zaman giines yiikselene
kadar namazi geciktiriniz. Giinesin ilk isiklart battiginda giines tamamen
kaybolana kadar namazi geciktiriniz™*

Ukbe b. Amir (r.a) hadisinde soyle dedi:

“Ug vakit vardir ki Peygamber (s.a.v.) bize bu vakitlerde namaz
kilmay1 ya da Sliilerimizi kabirlere koymay1 yasaklamistir. Yasaklanan bu
vakitler; giines dogup yiikselene kadar, giines tepedeyken meyledene
kadar, giines batmaya meyledip batana kadar olan vakitlerdir.”**

Ebu Said Hudri (r.a)’den rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.v)
sOyle buyurmustur: “lkindi Namazindan sonra giines batana kadar
namaz yoktur’”*®

Dordiincii  Mesele:  Giinesin Batist  Vaktinde  Oliilerin
Gomiilmesinin Yasaklanmasi:

Alimler, yukaridaki Ukbe b. Amir (r.a)’in hadisinde zikredilen iig
vakit igerisinde Oliilerin defnedilmesi hiikkmii konusunda ii¢ goriis
etrafinda ihtilaf etmiglerdir.

Birinci Goriis: Yasaklanmis bu {i¢ vakitte oliillerin defnedilmesinin
mekruh olmasidir. Bu goriis Malikilere ve Hanbelilere aittir.*®

42 Byhari, Kitabu mevakitu’s-salat, babu’s-salat ba’de’l fecri hatta tertefia’s-semsii, I, 198,
no: 581; Miislim, kitabussalatii’l- musafirin, I, 567no: 826.

43 Buhari, kitabu mevakiussalat, babussalat badel fecri hatta tertefiagsemsii, I, 198no: 583;
Miislim, Kitabu’s-salatii’l- musafirin, I, 568no: 829, babu el-evkat elletl nuhiye ani’s-
salati fiyha.

# Miislim, Kitabu salatul musafiriyne ve kasriha, babu elevkatulleti nuhiye anissalati
fiyha, I, 568no: 293.

> Buhari, kitabu mevakitissalat, babu la yeteharra essalat kable gurubussemsi, I, 199no:
586; Miislim, Kitabu salatul musafiriyne ve kasriha, babu elevkatulleti nuhiye anissalati
fiyha, I, 567no: 827.

* bkz. Semsiiddin, Mevdhibu’I-celil, I, 222; ibn Kudame, el-Mugni, 111, 502; ibn Muflih,
Muhammed b. Muflih el-Hanbeli, el-Furii’, TII. Baski, Alemii’l-kutiibi, Beyrut 1402, II,
2717.
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Bu goriis sahiplerinin delili:

Ukbe b. Amir (r.a)’in yukarida gecen hadisidir. Bu hadise gore bu
vakitlerde defin islerinin yasaklanmasi ac¢ik ve sahihtir. Bu goriis
sahipleri defin yasagini mekruhluga hamletmislerdir. Ciinkii bu hadisin
zahiriyle amel etmeme konusunda icma vardir. Hadiste gecen
& nun/defnetmek manasi sai/namaz kilmak anlamindadir. Bu manaya
gore hadisteki yasaklamadan maksat, bu vakitlerde cenaze namazi
kilmani yasaklanmasi olur.”’

Bu delilin Tartismasi: Bu konuya muhalefet edenlerin bulunmasi
sebebiyle Icma burada kesin degildir. Hadiste gecen & kelimesini (sl
kelimesine hamletmek cok zayif ve uzaktir, bu mana akla ilk olarak
gelecek mana degildir. Ozellikle Ukbe b. Amir (r.a) bu konuda: & Ulg
Llige ogad i o) ol (ed Al demistir.® (Miitercim: Ayni anlamlarda
olsalard1 yukarida zikredilen hadiste (< fiiliyle & fiilini ayr1 ayr ifade
etmezdi.)

ikinci Goriis: Zaruret hali disinda bu vakitlerde defin islerinin caiz
olmamasidir. Bu goriis Zahirilerin goriisii ve Hanbelilerden diger bir
gérﬁstﬁr.49

Bu goriis sahiplerinin delili:

Ukbe b. Amir (r.a)in yukarida zikredilen hadisidir. Bu goriis
sahiplerine gore, hadisteki yasaklamadan maksat “haramlik nehyidir”;
¢linkii nehiyden asil olan haramliktir. ifade edilen haramligi mekruhluga
cevirecek bir karine yoktur.*

Uciincii Goriis: Yasaklanmis olan bu ii¢ vakitte defin islerinin caiz
olmasidir. Bu goriis de Hanefilere ve Safiilere aittir.>!

Bu goriis sahiplerinin delili:

Bu vakitlerde defin iglemlerinin caiz olmasiyla alakali olan icmay1
delil olarak getirmislerdir. Bu icmay1 Méverdi nakletmistir.>

Bu delilin Tartismasi: Yukarida alimlerin goriisiinde zikredildigi gibi
bu konuda icma oldugunu iddias1 tartismalidir.

47 bkz. Nevevi, el-Mecmu’, V, 272; Serahsi, Mebsut, 11, 68.

8 pkz. Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Sahihi Miislim, V1, 434; Medeni, Ebu’l-Hasan
Muhammed b. Abdulhadi, Hasiyetii’s-senedi ala siinesi en-Nesai, Daru’l-marife, Beyrut
1412, IV, 386; Sehibani, Abdullah b. Omer, Ahkamu’l-megdbir fi’s-Seriati’l-Islami, Daru
ibn el-Cevzi, yy. 1426, s. 82.

“ bkz. ibn Hazm, Muhali, 111, 335; ibn Muflih, el-Furi’, 11, 277; Merdavi, el-Insdf, Il,
547,

%0 bkz. ibn Hazm, el-Muhalla, 111, 336.

5! Serahsi, el-Mebsut, TI, 68; Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi I-kebir, (thk.
Ali Muavviz), Daru’l-kutiibii’l-1lmi, Beyrut 1419, 111, 48; Nevevi, el-Mecmu’, V, 272.

52 bkz. ibn Hazm, el-Muhalla, |11, 336.
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TERCIH

Yukarida zikredilen goriisler arasindan bu {i¢ vakti amaglayarak
programli bir sekilde yapanlar i¢in defin islemlerinin caiz olmayacagi
sonucu ortaya ¢tkmaktadir. Ciinkii Amir b. Ukbe (r.a) hadisindeki nehiy,
aslina gore kalicidir, o asil da haramliktir ve nehyi mekruha hamledecek
bir karine bulunmamaktadir. Ancak programsiz olarak yapilmas: halinde
bu vakitlerde defin isleri caizdir. En iyisi bu vakitlerde mutlak bir sekilde
defin islemlerini yapmamak gerekir. Ozellikle o vakitler kisa
vakitlerdir.>® Yani bu vakitler beklenebilecek kadar kisa vakitlerdir.

Besinci Mesele: Aksam Namazindan Once iki Rekit Namaz
Kilmanin Vaktinin Baslangici:

Giinesin batisina bagli olan meselelerden biri de aksam namazindan
once iki rekdt namazin kilinmasidir. Alimler bu iki rekat namazin
mesrulugu konusunda 3 goriis etrafinda ihtilaf etmislerdir.

Birinci goriis:
Aksam namazindan 6nce iki rekat namaz kilinmasi miistehaptir. Bu
iki rekat namaz, namazin siinnetlerinden kabul edilmez. Bu goriis Safiiler

i¢in dogru olan bir goriistiir. Bu gériis Imam Ahmed ve Imam Ishak’in bir
goriisiidiir ve Hadis ehlinin gorisidiir.>*

Bu goriis sahiplerinin delilleri:

1- Abdullah Ibn Miizeni (r.a)’dan rivayet edilen hadiste Peygamber
(s.a.v) soyle buyurdular: “Adksam namazindan once namaz kiliniz, aksam
namazindan once namaz kilmiz. Ugiincii kez tekrar ettiginde insanlarin
bu namazi siinnet olarak kabul etmesini hos bulmadig icin “kilmak
isteyen kimse icin”’ demistir.”>

2- Enes b. Malik (r.a) rivayet ettigi hadiste soyle dedi:

“Miiezzin ezan okudugu zaman sahabeden bazi kimseler Peygamber
Efendimiz (s.a.v) ¢ikana kadar direklerin yamna hizlica gelip aksam

58 bkz. Nevevi, el-Mecmu’, V, 272; ibn Teymiyye, el-Ehbdru’l-miyye mine’l-Ihtiydrati’l-
fikhiyye min fetdva l-Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, Daru’l-a’sime, thk. Ahmed Halil, yy.,
1416, s. 134; Sehibani, Ahkdmu’I-megabir, s. 85.

% bkz. Nevevi, el-Mecmu’, 111, 502; Merdavi, el-Insaf, 1, 422; Ibn Receb, Ebu’l-Ferc (v.
795), Fethu'l-bari, Mektebetii’l-gurubai el-Eseriyye, yy. 1417, 11, 128.

% Buhari, kitabu’t-tehecciit, babu essalat gablel magrib, I, 365, no: 1183.
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namazindan once iki rekdt namaz kiliyorlardi. Bu esnada ezan ve kamet
. 56
arasinda bogs bir zaman olmuyordu.

3- Abdullah el-Miizeni (r.a)’dan rivayet edilen hadiste Peygamber
(s.a.v) soyle buyurdular:

“Ezanla kamet arasinda isteyen kimse i¢in bir namaz vardw, diye ii¢
kez tekrar etmistir.”

Bu hadisin delil yonii; lafzin amm bir lafiz olmas1 ve bu hadis aksam
namazini da kapsamasidir.”®

ikinci Goriis:

Aksam namazindan once iki rekat namaz kilinmasi mekruhtur. Bu
Hanifelerin ve Malikilerin gdriisiidiir. Hanbelilerin baska bir goriisiidiir.>®

Bu goriis sahiplerinin delilleri

_1- Aksam namazindan 6nce iki rekat namaz kilinmasi konusunda fbn
Omer (r.a)’a soruldugunda sdyle demistir: “Rasullullah (s.a.v) zamaninda

kimsenin iki rekat namaz kildigini gérmedim”.®

Ibn Omer (r.a)’den rivayet edilmis bu soziine iki yonden itiraz
edilmistir:

a- isnad1 zayiftir.**

b- Ibn Omer (r.a)’in sozii olumsuzluk ifade eder, Enes (r.a)’in hadisi

olumluluk ifade eder. Olumluluk ifade eden rivayetler olumsuzluk ifade
eden rivayetlere tercih edilir.®

2- Abdullah b. Biireyde’nin babasi Abdullah el-Miizeni (r.a)’den
rivayet ettigi hadiste Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: “Aksam
namazi disinda her ezan ve kamet arasinda bir namaz vardir.”®

Bu hadise, sahih olmayan miinker hadis olarak itiraz edilmistir.**

56 Buhari, kitabul ezan, babu kem beynel azani ve ikame, 1, 210, no: 625.

" Buhari, kitabul ezan, babu kem beynel azani ve ikame, 1, 210, no: 624.

%8 pkz. Ibn Recep, Fethu 'I-bari, V, 346.

% bkz. Ayni, Ebdt Muhammed Mahmud b. Ahmed (v. 855), el-Binaye fi serhi’l-hiddye, |1,
611; Ibn Hiimam, Muhammed b. Abdu’l-Vahid (v. 861/1457), Fethu’l-kadir, Daru’1-fikr,
Beyrut ty., I, 445; Semsiiddin Ebii Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman
(v. 954), Mevdihibu’l-celil fi Serhi Muhtasar 1 Halil, , Daru’l-fikr, Sam 1412/1992, s. 417,
418; Merdavi, el-nsaf; |, 422.

% Ebu Davud, Kitabussalah, Babu essalah gablel magrib, 11, 60, no: 1284.

%1 {bn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm (v. 456), el-Muhalld, (thk. Abdu’l-gaffar el-
bindari, Daru’l-kutiibii’l-1lmiyye, Beyrit ty., II, 22; Abadi, Ebu’t-Tayyib Muhammed
Semsu’l-hak el-Azim (v. 1329), Avnu’l-ma bid Serhu Siineni Ebii Ddviid, 1V, 115.

%2 bkz. Fethu’l-bari, I, 128; Avnu’l-ma biid, IV, 115.

82 Bezzar, Ebibekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik (v. 292), Miisnedii’I-Bezzdr, 1, 334; ibn
Hazm, el-Muhalla, 11, 21, no: 283.
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Uciincii Goriis:

Aksam namazindan once iki rekdt namaz kilinmasi mubahtir. Bu
Safiilerin bir goriisiidiir ve Hanbeliler i¢in sahih olan g(irijlstijr.65

Bu goriis sahiplerinin delilleri

Ucglincii goriis sahipleri de birinci goriis sahiplerinin delillerini delil
olarak kullanmustir. Ancak bunlar Peygamber (s.a.v)’in “isteyen kimse
icin” sOzliniin mubahlik ifade ettigini ve Peygamber (s.a.v)’in bdyle bir
namaz kildiginin sabit olmadigini sdylemislerdir.

Bu goriise soyle itiraz edilmistir:

Peygamber (s.a.v)’in “her ezan ve kamet arasinda namaz vardir”
sOziinlin umum olmasi1 miistechap olmasina delalet eder. Peygamber
(s.a.v)’in bu namaz1 kilmamis olmasi onun miistehapligina ters degildir,
belki de bu namazin siinnet olmadigini ifade eder. Bununla birlikte bazi
sahabe ve tabiinin aksam namazindan once iki rekat namaz kildig: farkl
senetlerle sabit olmustur.®®

TERCIiH

Deliller ortaya konulduktan ve tartisildiktan sonra aksam namazindan
once iki rekdt namaz kilmanin miistehap oldugunu sdyleyen birinci
goriigiin daha giiglii goriis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu goriisiin
delili tartismaya mahal olmayan giiclii bir delildir.*’
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AHMED VASIF’IN MEHASINU’L-ASAR VE HAKAIKU’L-
AHBAR ADLI TARIHINDE EDEB{ BiR USLUP: OLUMU GUZEL
SOYLEMEK
Duygu KAYALIK SAHIN

Giris

Metnin yeknesakligini kirmaya ve metin yazarliginda edebi bir iislip
yakalamaya calisan nasirler, kelime seckilerine ¢ok dikkat etmisler;
anlatimlarina canllik, farklilik ve estetik katmak i¢in metinlerini insa
ederlerken c¢esitli edebi sanatlara ve s0z sanatlarina bagvurmuslardir.
Sectikleri kelimeler vasitasiyla, mezkir kelimelerin insan zihnindeki
olusturdugu algiy1 degistirmeye yonelik bir anlatim tarzi yakalamaya
calismiglardir. Bu dogrultuda da, insanlarin duymaktan kagindig bazi
kavramlarin zihinlerde uyandiracagi huzursuzluk, korku, endise gibi kotii
hisleri onleyebilmek i¢in sdylemek istediklerini {istii kapali bir sekilde
dile getirmislerdir. Boylece, sdylendiginde kulaga daha hos gelen, daha
yumusak, daha giizel ifadelerle anlatimi saglamislardir. Literatiirde daha
cok “Ortmece” olarak kabul goren bu edebi tarz, farkli isimlendirmelerle
bilim diinyasinda yer almaktadir. Ingilizce; “euphemism”, Almanca;
“euphemismus”, Fransizca; “euphémisme”, Rusga; “evfemizm”
ifadeleriyle karsilanan bu kavram, Tirkiye Tiirkcesinde giizel
isimlendirme/giizel adlandirma/edebi kelam/ hiisnii tabir seklinde
isimlendirilir.®®

Giizel adlandlrmasg, kimi varliklardan, nesnelerden s6z edildiginde
dogacak korku, iirkme, igrenme gibi duygularinkétii izlenim ve
cagrisimlarin  Onlenmesi amacina yonelen ve dillerde rastlanan bir
degistirme olayidir.” Giizel adlandirmalarda amag anlagilmamak degildir.
Her hangi bir kavram veya olay bilinen isminden farkli bir isimle

* (Ars. Gor.); Bartmn Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Tiirk Islam Edebiyat: Bilim
Dali, dkayalik@bartin.edu.tr

% Halil Adiyaman, “Sezai Karakog’un Siirlerinde Giizel Adlandirmalar”, Tiirk Diinyast
Incelemeleri Dergisi, 15/1, Yaz 2015, s. 96.

% Bu calismada, bahsi gecen edebi anlatim tarzi i¢in “giizel adlandirma” tabirinin
kullanilmasi tercih edilmistir.

o Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, TDK, Ankara 1998, s. 98.
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anilirken, aralarindaki g¢esitli ¢agrisimlardan dolayr okuyan veya
dinleyenin asil maksadi anlamasina 6zen gosterilir.”

Insanoglu, her seyin sonu oldugunu bildiginden dolayr 6liim
karsisinda bir korkuya kapilmistir. Yok olma duygusu, hayatin sona
ermesi, sevdiklerinden ayrilis ve oliimden sonrasinin nasil olacaginin
belirsizligi 6liim olgusunu zihinlerde kotii bir zemine oturtmustur. Ote
taraftan Islam inancinin etkisiyle, ebedi aleme gecis vasitasi olarak
goriilen Oliimiin, Allah’a kavusma olarak goriilmesinden dolay1 kimi
taraflarca olumlu olarak da algilanmistir. Her iki yonden diisiiniiliirse
diisiiniilsiin, zihinlerde gesitli boyutlarda tahayyiil edilen oliim gercegi,
benzer sekilde dil ile c¢esitli boyutlarda tasvir edilerek metinlere
naksedilmistir.

Tarihgi kisiliginin yan1 sira kendine has bir nesir {islibuna sahip olan
Vak’aniivis Ahmed Vasif Efendi72, “Mehasinii’l-asar ve Hakdikii’l-
ahbdr” adh tarihinde, insanoglunun ¢ogu zaman duymaktan kacindigi,
duydugunda ise hiiziinlere boguldugu o6liim gercegini, giizel, carpict ve
ilgi cekici ifadelerle giizele doniistiirmiistiir. Oyle ki, 6liimii dogrudan
sOylemekten kaginmig, bunun yerine daha giizel, hos ve kulaga ilk basta
farkli gelen ifadeler kullanmustir. “...kesti-yi ‘Gmriinii mevc-i tifdn-1 ecel
gark ve sird -1 zindeganisini tiind-bdd-1 merg-i bi-emdn hark ediip...(S.
415)  omeginde, “omiir gemisi”, ‘“ecel tufammin dalgasi”,
“bogulmak”, “hayat yelkenlisi”, “amansiz vefat kaswrgasimin hark
etmesi” kelime ve kelime gruplariniun bir arada kullanim ilk bakista bir
anlam kapaliligt olusturuyor gibi goriinse de aslinda Oliimiin ne
boyutlarda tahayyiil edilebildigini gdzler 6niine sermektedir.

Ahmed Vasif Efendi, eseri boyunca, o6limii ve 6liim seklini tasvir
ettigi kelime seckilerinde tekrara diismekten kaginmig, kelimeleri
birbirine harmanlayip adeta onlarla oynayarak 6liimii isaret eden farkli
betimlemeler kaleme almustir. Oliim onun kaleminde kimi zaman Allah’a
kavusma araci kimi zaman ugup giden bir kus, kimi zaman deryada batan

™ Ahat Ustiiner, “Ortmece Sozlerle ilgili Terimler”, Turkish Studies International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume: 4/8
Fall, 2009, s. 168.

2 Ahmed Vasif Efendi hakkinda teferruath bilgi igin bkz. Ahmed Vasif Efendi,
Mehdsinii’l-Asdr ve Hakad iku’l-Ahbdr (1209-1219/1794-1805), Yay. Haz. Hiiseyin
Sarikaya, Camlica Yaynlari, Istanbul 2017; Ahmed Vasif Efendi, Mehdsinii I-Asér ve
Hakd iku’l-Ahbdr, Yay. Haz. Miicteba Ilgiirel, T.T.K. Basimevi, Ankara 1994; Nevzat
Saglam, Ahmed Viésif Efendi ve Mehdsinii'l-Asar Ve Hakd iku'l-Ahbar's 1166-1188/1752-
1774 (Inceleme Ve Metin), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2014.

™ . Nevzat Saglam, Ahmed Visif Efendi ve Mehdsinii'l-Asdr Ve Haka 'iku'l-Ahbér't 1166-
1188/1752-1774 (Inceleme Ve Metin), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2014. Calismamizda segilen 6rekler Nevzat Saglam’in yayma hazirladig:
caligsma iizerindendir. Bundan sonra sayfa numarasi sadece (s. ...) seklinde gosterilecektir.
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bir gemi kimi zaman da pargalara ayrilmis sircadan bir saray suretinde
dile gelmistir.

Ahmed Vasif Efendi, olim kavramimi genellikle birden fazla
kelimeyle ifade etmistir. Kullandigi kelime gruplarinda Arapca ve Farsga
kelimelerle kurulan tamlamalar gbze carpmaktadir. “...vedd -1 dlem-i fani
ve ‘azm-i siy-i cavidani eyledi. (s. 307)” orneginde oldugu gibi sadece
fiillerde (eyle-/ol-) Tiirkge kelime kullandigi ciimleler mevcuttur.

Iki kelimeden olusan tamlamalar g¢ogunlukta olmasina ragmen iki
kelimeden fazla kelimeyle yapilan tamlamalarla da 6liimii vurgulamustir.
“...terk-i ‘dlem-i fdni ve ihtiydr-1 semt-i cavidani eyledi. (s. 215)”
orneginde oldugu gibi 3 kelimeyle yapilmig tamlamalar da metinde ¢ok
sayida yer almaktadir.

Padisah ve devlet biiyiiklerinin 6liimlerine dair verdigi maltiiméatlarda
Arapga ve Farsca kelimeler yogun olarak kullanilmigken diger
sahsiyetlerin Oliimlerini dile getirilmesinde daha duru bir Tiirkge
kullandig1 goriilmektedir. Sultan Mahmud’un vefatin1 “...tdir-i rithu bal-
glisdy-1 evc-i semd ve tengndy-1 heykel-i cismaniden reha olup, makdm-1
‘hiirun maksurdatun fi’l-hiyyam’  tarafina hirdm ve mesdri'-i ‘cenndtiin
tecri min tahtihe’'l-enhdrdan’ resf-i md i’l-hayat-1 huliid i devam eyledi.
(s. 42-43)” sozleriyle ayet iktibaslarina da yer verirek dile getirirken
Mehmed Es’ad Efendi’nin vefati i¢in “...civdr-1 rahmet-i Hakk’a intikal
eyledi. (s. 19)” sozleriyle daha sade bir betimleme yapmay1 tercih
etmistir.

Ahmed Vasif Efendi, kimi zaman Hakk’in rahmetine kavusmayi, kimi
zaman ebedi mekana gidilmesini, kimi zaman ebedi mekana gidis seklini,
kimi zaman da gidilen mekanin tafsilath tasvirini kendine has bir anlatim
tarziyla siislemistir. Kimi zaman tek bir climleyle 6liimii dile getirirken
kimi zaman da baglaglar vasitasiyla birbirine bagli climleler kullanmustir.
Coklu climlelerle tasvir ettigi 6liim gergeginde genellikle dnce 6liim sekli
sonrasinda oliimden sonra gidilen yer iizerinde durulmustur. “...mdh-1
mezkiirun dokuzuncu giinii dest-kes-i ‘dlem-i fani ve ‘dzim-i semt-i
cavidani oldu. (s. 384)” orneginde oldugu gibi 6nce fani alemden el
cekildigini yani oliimiin “el ¢ekmek” seklinde ifade edilmis ardindan
“ebedi semte yani ahirete gidildigi belirtilmistir

Calismamizda, hacimli bir eser olan Vasif Tarihi’nin 1752-1774
yillarim kapsayan cildi {lizerine Nevzat Saglam’in hazirlamis oldugu
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doktora tezi esas almmustir.” Vasif Tarihi’nde tespit ettigimiz oliimle
ilgili giizel adlandirmalar hem say1 hem de mana bakimindan ¢ok zengin
oldugu goriilmektedir. Tarih’te yer alan bu ifadeleri 10 baglik altinda ele
almamiz miimkiindiir:

1. “Gocii, Yola Cikmayi, Baska Bir Diinyaya Ge¢cmeyi ve Yer
Degistirmeyi “Ifade Eden Giizel Adlandirmalar

Tiirk kiiltiiriinde 6liim bir yolculuk, bir gidis, gdgtiir. Oliimiin bir son
olmayip gidilecek yerde de hayatin devam ettigi inanci hakimdir. Oliimle
her seyin bitmedigine, oliimle yok olunmayip fani diinyadan ebedi
diinyaya gegildigine inamilmustir.”” Ahmed Vasif, “ahirete gitmek, ebedi
semte gocmek, yonelmek, gitmek, yer degistirmek, baska semte gitmek,
cennete ulasmak, cenneti mesken tutmak, dogru yolda yiiriimek, selamet
yolunda olmak, baska semte gocmek” gibi ifadeler kullanarak oliimiin bir
gd¢, bir yolculuk oldugunu hissettirmistir. Bu gidisin ebedi bir meskene
dogru oldugu onun satirlarinda siklikla kaleme gelmistir:

= . .altmis dokuz muharreminin on dokuzuncu giinii miihr-i Sadaret
yedinden nez‘ ve mahnikan semt-i ‘ukbaya def" olundu. (70)

= ... madh-1 mezklrun dokuzuncu giinii dest-kes-i ‘dlem-i fani ve
‘azim-i semt-i cavidani oldu. 384

= ... birkag¢ sd"atden sonra o sir-i kiindm-1 secaat i ikddm cennet-i
a'layr makam eyledi.532

= _..tarth-i mezkirda terk-i ‘adlem-i fani ve ihtiyar-1 semt-i
cavidani eyledi. 43

= ...0 ardzi-yi mukaddesede muzahrefat-1 kevniyyeden riitab-1 i'raz
ve esb-i ¢lipin-pay ile merhale-i sehrah-1 bekaya intihaz eylediler. 189

= _..Mirglin-oglu sahil-serdyinda bast-1 biiriyd-y1 ikamet ve

zilka'de evayilinde ihtiyar-1 sefer-i ahiret eyledi 201

=  Tirhala Sancag Mutasarrifi Vezir Yahya Pasa bu esnada “azim-i
sliy-i beka oldugu haberi... 63

=  Merkiim Yegen Aga hanesine geldigi giin vefat ve ‘azim-i dar-1
miikafat oldu. 77

= ... balada giizaris-pezir-i hdme-i tahrir oldugu giin vefat ve “azm-
i dir-1 miicazat eyledi. 227
= ... mah- recebii'l-ferdin besinci gilinii kirk iic yasinda iken,

‘azim-i serabistan-1 cinian oldu. 267

™ Nevzat Saglam, Ahmed Visif Efendi ve Mehdsinii'l-Asar Ve Hakd iku'l-Ahbdr 1166-
1188/1752-1774 (Inceleme Ve Metin), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014.

™ Akt. Giilmira Ospanova, “Yunus Emre Divani'nda Oliimii Giizellestiren Ifadeler”, Tiirk
diinyasi Dergisi, S. 41, Bahar 2016, s. 134.
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= ... Midilli Ceziresi'nde mahnikan ‘azm-i semt-i dhiret eyledi.
550

=  Miama ileyh zilhiccede veda™-1 dlem-i fani ve ‘azm-i sdy-i
cavidani eyledi. 307

*  muntazir-1 biirliz-i feyz-i Rahman olmusiken, veda’-1 “alem-i fani
ve ‘azm-i semt-i beka vii cavidani eyledi 434

Ahmed Vasif Efendi, tarihinde o6limle ilgili bir gidisten,
yolculuktan, yer degisikliginden bahsederken ayetlerden iktibas
yapmustir. Oliimii ayetler 1s13inda dile getirirken, oliimii yine giizel
sOylemistir:

9976

=  ...miirg-i r0h-i serifi pervaz-1 semt-i “daru’l-kardar”” eyledigi
216
= . ..miirg-i rih-i latifi kafes-i tenden tayir ve ‘azm-i serabistan-1

“fi mak ‘ad-i sidkin ‘inde melikin muktedir '’ oldu. 79

= ...'azm-i hiyAban-zir-1 “darii'l-kardr’"®ve dahil-i “cenndtiin tecri
min tahtihe’l-enhar”"*oldu. 433

= . hil‘at-i giilglin-tirdz-1 sehadet ile “azim-i “ddru’l-kardr
440

Ahmed Vasif, geri doniilecek yerin belli oldugunu ve o yere
gidildigini sdyleyerek Oliimii zihinlerde canlandirir:

0 oldu

= . .."akibet bab-1 hayat i zindeganisi dest-i ecel ile muglak u beste
olup, flishat-serdy-1 sehr-i hamiisdnda mukim ve halkazen-i bab-1
ni‘me’l-me‘ab-1 daru’n-na 7m® oldu. 552

® Ebedi olarak kalinacak yer manasma gelen “Ddru’l-kardr” lafziyla “Ey kavmim!
Stiphesiz bu diinya hayati ancak (gegici) bir yararlanmadir. Ahiret ise ebedi olarak
kalinacak yerdir.” mealindeki ayet-i kerimeden iktibas edilmistir. Mii’min 40/39.

" “Muktedir bir hiikiimdarn katinda, dogruluk meclisindedirler.” anlamma gelen bu
climle, ayet-i seriften iktibas edilmistir. Kamer 54/55.

"8 Bkz. Dipnot 8.

o “Icinden 1rmaklar akan cennetler” anlamina gelen bu ciimle, Bakara 2/25; Al-i Imran
3/15, 136, 195, 198; Nisa 4/13, 57, 122; Maide 5/12, 85, 119; Tevbe 9/72, 89; ibrahim
14/23; Hac 22/14, 23; Furkan 25/10; Muhammed 47/12; Fetih 47/5, 17; Hadid 57/12;
Miicadile 58/22; Saff 61/12; Tegabiin 64/9; Talak 65/11; Tahrim 66/8; Burlc 85/11
ayetlerinden iktibas edilmistir..

% Bkz. Dipnot 8.

8 Na’im, cenneti temsil eder. 20 ayette Na'im lafzi yer almaktadir. Méide 5/65; A’raf
7/97; Tevbe 9/21; Yhnus 9/10; Hacc 22/56; Suara 26/85; Lokman 31/8; Saffat 37/43; Tar
52/17; Vakia 56/12,89; Kalem 68/19,34; Mearic 70/38; Insan 76/20; Infitir 82/13;
Mutaffifin 83/22,24; Gasiye 88/8; Tekasur 102/8.
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2. “Vedd” Kelimesinin Kullammyla  Yapilan  Giizel
Adlandirmalar

Ahmed Vasif o6limii sdylerken veda kelimesinin ¢agrisim diinyasiyla
insan zihninde yanki uyandirmayi basarmistir. Metinde, “hayata veda
etmek, diinyaya veda etmek, fani dleme vedd etmek” ifadeleriyleveda ile
oliim arasinda iliski kurulmustur. Insanoglun gelip gecici aleme veda
ettikten sonra ebedi aleme goc ettigini vurgulayarak Olimii giizel
sOylemistir:

= veda'-1alem-i fani ve ‘azm-i sliy-i cavidani eyledi. 307

=  veda'-1 ‘dlem-i fani ve ‘azm-i semt-i beka vii cavidani eyledi 434

3. “Ruh-Kus-Kanat Ac¢cmak” Kelimelerinin Kullanimiyla
Yapilan Giizel Adlandirmalar

Inanca gore, 6liim gergeklestiginde ruh bedenden ayrilir. Ahmed Vasif
da ruh cevherinin miicevher kutusu olan bedenden ayrilip ortadan
kayboldugunu soyleyerek, 6liimii giizel s6ylemistir:

= ...cevher-i riihu diirc-i bedenden miinselib olup... 63

Cok eski bir Tiirk inancina gore, 6liim aninda ruh bir kus gibi ucarak
bedeni terk eder.??> Ahmed Vasif bu motife metinde siklikla yer vermistir.
Ona gore ruh, ten/beden kafesinden ayrilarak ebedi mekéana kanat acar
yahut ugar ve oraya da yerlesir:

= . ..miirg-i rih-i latifi kafes-i tenden tayir ve ‘azm-i serabistan-1 “fi
mak ‘ad-i sidkin ‘inde melikin muktedir® oldu. 79

= ...'0mr-i girdn-mayeden hadd-i sad-sdleyi ihrdz ve bu esnada
tair-i rithu asiyan-1 kadimine pervaz eyleyiip... 214

» _.miirgi réh-i serifi perviz-1 semt-i “ddru’l-kardr”®
eyledigi... 216

= ...miirg-i ruhu kafes-i tenden menzu® oldu... 311

= ..miirg-i rithu kafes-i tenden ciida ve me‘vay-1 kadimine bal-

giisa oldu... 574

= _.tlir-i rithu bal-giisAy-1 evc-i semd ve tengniy-1 heykel-i
cismaniden rehd olup, makidm-1 “hirun maksirdtun fi’l-hiyam”™®
tarafina  hirdm ve mesari’-i  “cenndtiin  tecri min tahtihe’l-
enhdrdan**resf-i ma‘'i’l-hayat-1 hulid @i devam eyledi. 42-43

4. “Ecel” Kelimesinin  Kullanimiyla  Yapilan Giizel
Adlandirmalar

82Giilmira Ospanova, a.g.m., s. 136.

8 Bkz. Dipnot 9.

8 Bkz. Dipnot 8.

8 “(Onlar, cadirlara) kapanmis hurilerdir.” anlamma gelen bu ciimle, ayet-i seriften
iktibas edilmistir. Rahman 55/72

% Bkz. Dipnot 11.
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Ahmed Vasif olimii ifdde ederken c¢ogu yerde Oliim kelimesinin
Arapga’daki karsiligt olan “ecel” kelimesinin kullanilmasini tercih
etmistir. Boylelikle oliimiin soguk yiiziinii yansitmamaya calismistir
demek yanlis olmayacaktir. Eceli kimi zaman bir tufana kimi zaman bir
tasa kimi zaman firtinaya benzetmistir. Ecelin kimi zaman aniden
gerceklestiginden bahsederken onun yiiziinden (dest-i ecel ile) Sliimiin
gerceklestigini  vurgulamustir.  “Ecel  tufammin  dalgasiyla  omiir
gemisininin batmasi”, “omiir tomarmin ecel eliyle diiriiliip biikiilmesi”,
“ecel tasiyla sirca saray olan émriin kirilmasi”, “aniden gelen ecel ile
nefesin kesilmesi” ifadeleri Ahmed Vasif’in nesrinde 6liimiin dile gelmis
halleridir.

= ...kesti-yi ‘Omriinii mevc-i tifin-1 ecel gark ve sird'-1
zindeganisini tiind-bad-1 merg-i bi-eman hark ediip... 415

= ...tomdr-1 ‘Omrii tayy-kerde-i dest-i ecel oldu. 159

= ...seng-i ecel ile mina-serdy-1 ‘6mrii sikeste olup... 361-362

= ...dest-i ecel ile rihu bedeninden ihla olundu. 77

= ...hulil-i ecel-i miisemmasiyla fevt ...194

= _..serv-i basik-1 ‘Omrii tiind-bad-1 ecel ile hak-i fenaya iiftade
oldu. 195

= ...ecel-i nageh-res ile miinkati‘u’n-nefes oldu. 214

= ..."akibet harmen-1 ‘6mri telef-siide-i sarsar-i ecel ve ... 480

= . hulil-i ecel-i meviiduyla vefat ve teslim-i vedi‘a-i hayat
ediip... 484

= ... "akibet bab-1 hayat Ui zindeganisi dest-i ecel ile muglak u beste
olup... 552

5. “Omiir-Hayat” Kelimelerinin Kullammiyla Yapilan Giizel
Adlandirmalar

Oliim, hayatin sona ermesi demektir. Ahmed Vasif 6miir ve hayat
kelimelerini ve bu kelimelerle yapilmis olan “émiir sarayr harap oldu”,
“sir¢a saray olan émiir parcalara ayrildu”, “Hayat 1181 séndii”, *“Omiir
gemisi batt1” gibi g¢esitli ifadeleri kullanarak oOliim kelimesinin
cagrisimlarini zihinlerde uyandirmaktadir:

= Kkasr-1 ‘omrii harab-gerde-i seyl-i hadimii’l-lezzat oldu. 206

= seng-i ecel ile mina-seray-1 ‘omrii sikeste olup 361-362

=  Sems-i z1ya-dar-1 hayati miinkesif olup 381

= Kesti-yi ‘omriinii mevc-i tifan-1 ecel gark ve sira’-1 zindeganisini
tiind-bad-1 merg-i bi-eméan hark ediip 415
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=  huldl-i ecel-i mev'iduyla vefat ve teslim-i vedi‘a-i hayat ediip
484

6. “Toprak-Yer” Kelimelerinin Kullanimiyla Yapilan Giizel
Adlandirmalar

Toprak kavramiyla 6liim arasinda her zaman bir iliski s6z konusu
olmustur. islam inanci geregi 6lmiis olan beden topraga gémiiliir. Ahmed
Vasif da “ecelle gelen omriin toprak oldugunu”, “bedenin itir sagan
topraga karistigini” ve “‘yerin, olii bedene mesken oldugunu” ifade
ederek 6liim kavramini dogrudan sdylemeyerek liimii adeta giizel ifade
etmistir.

= _..serv-i basik-1 ‘0mri tiind-bad-1 ecel ile hak-i fenaya iiftade
oldu. 195

= ...nihiifte-i hak-i ‘1tr-efsan oldu. 238

= ...zilka'denin yirminci giinii zir-i zemin miima ileyhe mesken ii

mahal oldu. 480
7. “Rahmet” Kelimesinin Kullanimiyla Yapilan Giizel
Adlandirmalar

“Rahmete intikal etmek”, “Allah’in rahmetine kavusmak”, “Hakk’in
rahmetine vdsil olmak”, “Alemlerin Rabbi’'nin rahmetinde bogulmak”

gibi ifadeler, Ahmed Vasif’in kaleminde O6lim gergeginin yansitildigi
ifadelerdir.

= ..civar-1 rahmet-i Hakk’a intikal eyledi 19

= ...ni'met-i hayatdan dilsir ve vasil-1 rahmet-i Hayy ii Kadir
oldu. 516

= ..evvelin-i paye-i mirkat-1 dhiret olan gurbet-gah-1 mezara vaz'-1

kadem ediip, Siidliice verasinda kiisad eyledigi zaviye dayiresinde defin
ve garik-1 rahmet-i Rabbii |- ‘dlemin oldu. 207

8. “Terk etmek” Kelimesinin Kullanimiyla Yapilan Giizel
Adlandirmalar

Ahmed Vasif, “diinyadan el etek ¢ekmek”, “makami terk etmek”,
“kainat egyalarini terk etmek”, “gecici olarak bize verilmis hayati terk

etmek”, “emanet olan hayati ter etmek” ve “fani alemi terk etmek” gibi
ifadeleri 6liim yerine sdyleyerek oliimii giizel adlandirmustir:

= ..terk-itic ii taht-1 diinya ve ihtiyar-1 erike-i “ukba eyledi. 94

= . ..terk-i ecziy-1 kdinit eden... 132

= ...terk-i ‘alem-i fani ve ihtiyar-1 semt-i cavidani eyledi. 215

= ..terk-i hayat-1 miiste ar ve ‘azm-i daru’l-karar eyledi. 273-274
= ...terk-i dir-1 gariir ve miicavir-i ehl-i kubir oldu. 382

= . .terk-i vedi‘a-i hayat eyledi. 367

= ..terk-i tac ii serir ve miicavir-i rahmet-i Hayy @i Kadir oldular.
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9. “Mezar” Kelimesinin Kullanimiyla Yapilan  Giizel
Adlandirmalar

Ahmed Vasif, 6lim kavramini 6lmek fiilini kullanmadan mezar ve
mezarla ilgili kelime kadrosu esliginde okuyucuya sunmustur. “Mezara
kadem basmak”, “defin iglemini yapmak”, “suskun olanlarin sehrinde
ikamet etmek” gibi ifadelerle 6liim nitelemistir:

= ...evvelin-i paye-i mirkat-1 ahiret olan gurbet-gah-1 mezéara
vaz'-1 kadem ediip, Suidliice verasinda kiisad eyledigi zaviye dayiresinde
defin ... 207

= .. "akibet bab-1 hayét i zindeganisi dest-i ecel ile muglak u beste
olup, fiishat-seray-1 sehr-i hAmiisinda mukim...552

10. “Serbet” Kelimesinin Kullanimiyla Yapilan  Giizel
Adlandirmalar

Olim acismin serbet ile tatlandirilmasini ifade ederek bu korkulan
olgunun insanlar {izerindeki olumsuz etkisinin en aza indirgenmesinin
amaclanmasi bakimindan 6/iim serbetini icmek, ecel serbetini icmek veya
ecel serbetinden i¢mek Srtmece sozleri dikkat gekicidir.®” Ahmet Vasif
serbet kelimesini dliimle ilgili bir ayet-i kerimeyle bir araya getirerek
Olimii giizel sdylemistir:

= . huldl-i ecel-i misemmasiyla fevt ve ziik-1 serbet-i “Kkiillii
nefsin za ‘ikatii’l-mevt”® olup... 194
= ...cok gegmeden fevt ve zaik-i serbet-i “Kiillii nefsin za ‘ikatii'l-

mevt”® oldu. 325
Sonu¢

Ahmet Vasif’in Tarihi’nde kaginilmaz bir son olan 6liimle ilgili nesne,
kavram ve ritlieller konusunda zengin bir kelime kadrosu goze
carpmaktadir. Oliim, hicbir suretde dogrudan sdylenmemis, insan
zihninde farkli ¢agrisamlar uyandirmak yoluyla giizel ve zarif ifadelerle
viicid bulmustur. Ahmed Vasif’in anlatim tarzinin bir bileseni olan bu
iisliip tarzi, aslinda insan zihninde yaratilan bir algi oyununundan baska
bir sey degildir. Ahmet Vasif, 6liim olgusunu giizellestirerek; 6lim
kelimesinin duyuldugunda hissedilen kotii duygulari bir nebze olsun
yumusgatmistir. Bunu ise samimi, i¢ten ve canli bir dil ile sectigi kelime

¥ Giilmira Ospanova, Tiirkiye Tiirkcesinde Ortmeceler, Erciyes Universitesi, Doktora
Tezi, Kayseri 2014, s. 55.

® Bkz. Dipnot 19.

® Bkz. Dipnot 19.
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kadrosuyla, olusturdugu farkli mefhim ve mazminlarla basarmistir.
Boylece 6liim olgusu, onun kaleminde estetik bir anlatima biirlinmistiir.
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ISLAM HUKUKU ACISINDAN INSAN VE TRAFiK
SORUMLULUGU

Human and Traffic Responsibility from the Perspective of Islamic Law
M. Zeki UYANIK®
1. Giris

insan, en giizel sekilde yaratilmis varliktir.®® Aym zamanda
yeryiiziindeki her sey onun igin var edilmistir.” Ancak akil sahibi bir
varlik olarak da bagi bos birakilmamustir.”? Bu baglamda bir sorumlulukla
yaratilmig insanin rabbine, kendine, insanlara, c¢evresine ve diger
varliklara karsi mesuliyetleri vardir. Ayrica insanin kendisine emanet
edilen yeryiiziinii imar etme ve fesat etmeme sorumlulugu da vardir.”

Insan1 bu degerlere karst sorumlu kilan Islam, ayn1 sekilde toplumsal
yasamin diizenli ve yasanabilir olarak siirdiiriilebilmesi igin diizen geregi
konulan trafik kurallarina karsi da sorumlu kilmaktadir ki bu kurallara
uymak toplumsal diizeni imar, ihlal etmek ise ifsat etmektir. Ayni sekilde
trafik kurallarina uymamak can, mal gibi degerlerin zarar gérmesine
sebep olmaktir. Bunun da islam hukuku acisindan diinyevi ve uhrevi bir
takim sonuglar1 olmaktadir.

Simdi kiginin huzuru igin koyulan trafik kurallarmma riayet
etmenin gerekliligi ve ihlali halinde Islam hukuku agisindan kisinin
diinyevi ve uhrevi sorumluluklarin ele alalim.

2. islam ve Trafik

Trafik; Insan, hayvan ve tasitlarn kara, hava, deniz ve
demiryollarindaki hareketleri seklinde tanimlanmaktadir.*

Trafik Kurallan ise; bu hareketlerin diizenliliginin saglanmasi ve
cevreye verilecek =zararlarin engellenmesi igin yliriirliige konulan
kurallardir.

Insan'm sahip oldugu can, mal gibi degerler islam'm korumasi
altindadir.® Bu degerlere zarar vermek ise naslarla yasaklanmustir.”

* Mersin Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Dr. Ogretim Uyesi
“Tin, 95/4.

%1 Bakara, 2/29.

92K 1yame, 75/36.

S A‘raf, 7/56.

%2918 sayili KTK md. 3.
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Trafik kurallariin ihlali insanin can, mal gibi degerlerine zarar
verebilmektedir. Islam dini ise, dokunulmaz kabul ettigi ve hukuk ile de
koruma altina aldig1 bu degerlere zarar verenlere ise cezai miieyyideler
ongormektedir.”’

Bu baglamda Kur’an'n ve Hz. Peygamber’in ilgili hadisleri 1sinda
degerlendirildiginde trafik kurallarinin amact da can ve mal emniyetini
temin etmek oldugu anlasilmaktadir.® Ayrica islam, insan hayatim
diizenli ve giivenli kilacak ilgili her seyin saglanmasini ve her tiirlii zarar
ve eziyeti kaldiracak tedbirlerin alinmasmi 6zel anlamda yetkililerden®
genel anlamda da kisilerden istemektedir.’®

Hz. Peygamber ilk donemlerde ¢arsi pazarin denetimi igin hisbe
teskilatini kurdurmustur.’® Kurulan bu teskilatin gorevlerinden biri de
carsinin trafigini diizenlemekti.

3. Hisbe Teskilat1 ve Trafik

Asr-1 Saadette genel ahlaki ve kamu diizenini korumak ve denetlemek
icin hisbe adi verilen teskilat kurulmus,'® tarihi siire¢ icinde asr-1
saadetten sonraki Islam devletleri de bu teskilatin varligim devam
ettirmistir.’®

islam'da kaza ve idare teskilat1 iginde yer alan hisbe teskilati,'® emir

bi'l martf nehiy ani'l-miinker prensibine dayanmaktadir ki bu prensibin
amaci, dinin iyi ve dogru kabul ettigi hususlarin gergeklesmesi, kotii ve
¢irkin saydigi seylerin de engellenmesidir.'® Yani hisbe kisi, toplum ve
devlet haklari ihlallerini olusturan fiillere ydneliktir.'®Aslinda  hisbe

g‘r’Bardakoglu, Ali, “Ceza”, DIA, VII, 472; Duman, Ali, Trafikte Hatali Sollama Sugunun
Islam Hukuku A¢isindan Tahlili, (Din ve Trafik Sempozyumu), s. 515.

%fsra, 17/33; Miislim, "Birr", 32; Tirmizi, "Birr", 18.

"Bardakoglu, “Ceza”, DiA, VII, 472.

%K 5se, Saffet, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik (Kur’4n-Siinnet Baglaminda

Bir Yaklasim)”, [HAD, sy. XV, (2010) ss. 13-38, s. 37; Duman, Trafikte Hatali Sollama
Sucunun Islam Hukuku Acisindan Tahlili,s. 515; Atalay, brahim, Islam Bor¢lar ve Ceza
Hukuku A¢isindan Trafik Kazalarindan Dogan Sorumluluk, s. 36.

®Atalay, Islam Bor¢lar ve Ceza Hukuku Agisindan Trafik Kazalarmdan —Dogan
Sorumluluk, s. 32.

100 55e, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 37.

101K ettani, el-Haseni el-Idrisi, et-Terdtibu l-idariyye, 1, 239-240; Atar, Fahreddin, fslam
Adliye Tegkilan, s. 171.

102K ottand, et-Terdtibu I-idariyye, 1, 239-240; Kallek, Cengiz, "Hishe", Di4, XVIII, 133.
1%Kallek, "Hisbe", Di4, XV111, 135-141.

04Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, el-dhkdmii’s-sultdniyye, s. 349; ibn Ferhtn,
Tabsiratu’[-hiikkam, |, 16-17.

SMaverdi, el-dhkdmii’s-sultdniyye, s. 349; Ibn Teymiyye, el-Hisbetii fi'l-Islam, s. 11-16;
Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, |11, 197; Atar, Islam Adliye Teskilati, s.
170; Kose, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 34.
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gorevi toplum olarak Miisliimanlara verilmigtir. Fakat hem toplum
nizamimi1 muhafaza hem de kotiiye kullanmayi engellemek amaciyla
zaman icinde teskilata kavusmustur.™”’

Bu giinkii trafik polisligi gorevi de hisbe teskilatinin gorev
alanlarindan birini teskil etmistir. Hisbe teskilatinda gorevli olan
muhtesip, toplumun miinker olarak kabul ettigi genel ahlaka uymayan
davranislar1 engelleme, yoldaki ihlallere mani olma gorev ve sorumlulugu
olan belli yetkilerle de donatilmig memurdur.'®

Hisbe teskilatinin gérev, sorumluluk ve yetkilerini konu edinen eserler
irdelendiginde trafik disiplinine ciddi sekilde Onem verildigini
gormekteyiz. Ayni sekilde O giiniin toplumuna gore sekillenmis
hiikiimlerin ilke olarak bu giinde gegerliligini korumaktadir.’® Ayrica
umumi yollarin menfaatinde biitiin toplum miisterektir ve bu menfaati
engelleyecek sekilde hi¢ kimse tasarrufta bulunulamaz. Bunun yaninda
yollarda, toplumun telakkilerine (6rf) gore miinker sayilan eylemler,
faaliyetler yapilamaz."'® Muhtesib bu iki hususu dikkate alarak vazifesini
yiiriitiir ve varsa bu tiir faaliyetleri engeller."**

Buna gore, yolun kullanimimi engelleyen ve seyir giivenligini
tehlikeye atan biitin eylemleri islam yasaklamaktadir. Hisbe
teskilatindaki muhtesibin vazifelerinden biri de trafigi denetlemektir.

4. Trafik Kurallarim fhlal Etmenin islam Hukuku Agisindan
Sorumlulugu

Toplumsal diizen igin koyulan Trafik kurallarina uymak bir
sorumluluktur. Bu kurallar ihlal etmek ise dinen yasaktir ve bir takim
neticeleri vardir. Bu neticeleri sdyle siralayabiliriz:

a. Fesat

Allah, her sey i¢in bir ol¢ii ve kanun koymustur."? Bunun yaninda
dengeyi saglayan bir terazi var etmistir.’*® Yapilacak islerden netice
alabilmek icin bu ilahi kanun ve dengeyi gozetmek gerekir. Bu ilahi

l°7Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 111, 197.

108K 3se, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 34.

19K 5se, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, IHAD, XV, 34-35.

MoK sse, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 35.

WMaverdi, el-dhkdmii’s-sultdniyye, s. 370-373; Kose, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik
» [HAD, XV, 35.

H2gycara’, 26/181-183; Kamer, 54/ 49.

13 raf, 7/85.
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kanun ve denge dikkate alinmadig1 zaman alemin nizami bozulur ve fesat
ortaya ¢ikar.'® Yeryiiziinii ifsat ettigi i¢in insan bu fesattan dolay:
sorumlu olmaktadir. Zira Allah, insana yeryiiziinii imar etme gorevi
vermistir. Ancak insana yeryiiziinii ifsat etmeyi de yasaklamugtir."®

Trafik kurallarini ihlal ve ihmal etmek, insan ve diger varliklar igin
koyulan kurallar1 yok saymak ve ortadan kaldirmaktir. Bdyle bir ihlal
kargasaya ve toplum diizeninin aksamasina veya bozulmasina sebep
olmaktadir. Ortaya g¢ikacak olan fesadin neticesi ise ¢ogu zaman can ve
mal kaybidir. Bu baglamda, toplum diizen ve huzuru icin koyulan trafik
kurallarini ihlal etmek bdyle bir neticeye gotiirdiigii icin kisiyi diinyada
ve ahirette de sorumlu kilar.

b. Zarar

Trafik kurallari, insanlarin canlarimi, mallarim1 korumak ve fert ile
toplumun maslahati icin koyulmus uyulmasi gereken kurallardir. Bu
gereklilik naslara dayanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, “zarar yoktur,
zarara karsilik zarar vermek de yoktur” buyurmaktadir.'® Hz.
Peygamberin bu hadisi can, mal basta olmak iizere biitiin varliklara ve
degerlere zarar vermeyi yasaklamaktadir. Yine Hz. Peygamber,
miisliman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu;
mii’'min, diger mii’minlerin kendisinden canlar1 ve mallar1 hususunda
emin olduklar;;'"" muhécir, kotiliigi terk edip ondan kagan kimse
seklinde tamimlamaktadir."**Bu genel nitelikli hadislere trafikteki zarar ve
eziyet de dahildir.'*® Ayrica trafik kurallarina riayet etmemek kisinin
canin1 ve malin1 tehlikeye atmasidir ki bu durum, "kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmaymn."* ilahi emrine de aykiridir.

Biitiin bu naslar varliklara zarar vermemeyi gerekli kilmaktadir. Trafik
kurallarina uymamak ise can ve mal kaybina, varliklarin zarar gérmesine
sebep olmaktadir. Bundan dolayi trafik kurallarini ihlal etme neticesinde
varliklara zarar vermenin Islam hukuku agisindan diinyevi ve uhrevi
cezalar1 s6z konusu olmaktadir.

c¢. Kul Hakk:

Insanin toplumsal yasamda uymasi gereken bir takim gdrev ve
sorumluluklar1 vardir. Bunun yaninda ferdin diger insanlarla ortak
kullandig1 alanlar vardir. Bu ortak kullanim alanlardan birisi de yollardir

M4K 5se, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik », [HAD, XV, 18.
M5 A craf, 7/56.

ibn Méce, “Ahkam”, 17.

M Tirmizi, "Iman", 12.

18Byhari, "fman", 4.

MK sse, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 20.
120Bakara, 2/195.
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ki kullaniminda ve menfaatinde biitiin insanlar miisterektir. Ancak
toplumsal diizen i¢in koyulan trafik kurallarina uymak da herkesin
vazifesidir.'"**

Bu baglamda yayalarin, siiriiciilerin hatta yol kenarindaki mekan
sahiplerinin birbirine kargi sorumluluklar1 vardir. Buna gore kirmizi 1sikta
geemek, gecme hakki olan yesil 1siktaki insanin hakkini gasp etmektir.
Ayni sekilde yayalarin, araglarin yolundan gitmesi siiriiciilerin hakkini
gasp etmektir. Ya da mekan sahiplerinin kaldirima esyasini koyarak yolu
kapatmasi yayalarm hakkii gasp etmektir.’? Bu ihlallerin islam
hukukundaki yeri kul hakkidir. Boyle bir ihlal neticesinde olusacak bir
kazanin da ayrica diinyevi ve uhrevi cezalar1 s6z konusudur.

d. Ahlak

Miisliiman giizel ahlakli olmakla miikelleftir."** Aymi zamanda ahlakin
glizelligini hayatin her tarafina tasimakla da sorumludur. Trafik
kurallarina ve insanin trafikteki hakkina uymak bir hak oldugu gibi ayni
zamanda ahlaki bir vazifedir. Bu vazifeyi ihmal ve ihlal etmek ise
topluma kotii 6rnek olmaktir ki insanliga iyi 6rnek olmakla vazifeli*?
insan i¢in manevi bir olumsuzluktur.

5. Sonuc¢

Insana emanet edilen yeryiiziinii ifsat etmemek dini bir vazifedir. Ayni
sekilde toplumsal huzur ve diizen i¢in koyulan trafik kurallaria uymak
da dini bir sorumluluktur. Bunun yaninda insanin cani ve mali gibi
degerlere zarar vermek Islam hukuku agisindan yasaktir. Bu yasag ihlal
etmek ise hem bir ifsattir hem de kisinin canina ve malina zarardir ki bu
da bir kul hakkidir. Kul hakkinin affi i¢in ya helallik alinmali ya da hak
sahibine hakki verilmelidir. Ayrica yasagi cignemek ahlaki olarak
insanlara kotii bir 6rnek olmaktir.

Bu baglamda, toplumsal diizenin muhafazas1 ve Islam'in biiyiik bir
o6nem verdigi canin ve malin giivenligini saglama adina ilgilerin duyarl
davranip gerekli tedbirleri almasi, dini ve insani bir vecibedir. Alman
tedbirlere ve koyulan kurallara uymak da fertlerin gorevidir.

2Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, s. 372;Kose, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”,
IHAD, XV, 17.

122K 5se, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik ”, [HAD, XV, 20.

2 Tirmizi, "Birr", 25.

124A1-i imrén, 3/104.
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Gelinen siirecte tedbirler alinmasina ve kurallar koyulmasina ragmen
trafik problemi, trafik kazalar1 ve bunun neticesinde can, mal kaybi
engellenememektedir. Bilakis her gegcen giin daha da artmaktadir.

Modern bir problem haline doniisen trafik sorununu ve olumsuz
neticelerini bitirmek veya en aza indirmek adina ceza verilmelidir ancak
trafik bilincinin ve ahlakinin da olusturulmasi lazim. Bunun i¢in egitim
ve bilinglendirme faaliyetleri yiiritmek gerekir. Binaenaleyh okullarda
zorunlu dersler koyulmali, hutbe ve vaazlarda konuya dikkat ¢ekilmeli,
yazili, gorsel ve sosyal medya ile insanlar uyarilmali, bilboardlarda trafik
kurallarinin 6nemi ve ihlallerinin koétii neticeleri islenmelidir. Ancak bu
faaliyetleri yaparken trafik kazalarinin cana ve mala olan zararlariin
yaninda yukaridaki tespitler de vurgulanmalidir. Ayrica konunun vicdani
boyutu ortaya konulmali, trafikte empati kurma anlayis: telkin edilmeli,
insanlara ve varliklara zarar vermenin manevi sorumlulugu hatirlatilmali
ve vyapilan her isin miispet ya da menfi ahirette bir karsiligi oldugu
bireylere telkin edilmelidir.
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HADIiS METINLERININ ANLASILMA VE
YORUMLANMASINDA BELAGATIN ROLU

The Role of Rhetoric in Understanding and Interpretation of The Hadith
Texts

Ramazan KAZAN"

Giris

Yeryiizii dillerinin tamaminda hakikatle beraber mecaz kullanimlarin
bulundugu bir gergektir. S6ziin ne zaman hakikat, ne zaman mecaz ifade
ettigini tespit etmek ise her zaman kolay olmamaktadir. Iste bu noktada
Arapgada basta Kur’an-1 Kerim’i anlama gabalar1 ¢ergevesinde ozellikle
tefsir ve kelam alimlerinin calismalariyla Belagat ilmi usil ve tisluplart
dogmaya, gelismeye baslanustir. Ik donemde konu sadece hakikat ve
mecaz kavramlariyla ele alinirken, zamanla mecaz kavramindan hareketle
aralarindaki alaka dolayisiyla yeni yeni {iisliiplar ve terimler ortaya
¢ikmustir.

Dilin dogasinda var olan mecazl kullanimlar basta Kur’an-1 Kerim
olmak {iizere, Hadis metinlerinde de s6z konusudur. Sayet s6ziin baglami,
yeri, zamani, hangi maksatla kullanildigi, ihtiva ettigi iislibu ve din
dilinin muhteviyati1 bilinmezse, muradin/kastedilenin disinda bagka bir
sekilde anlasilabilir veya yorumlanabilir. Ozellikle bu durum, dinin ikinci
kaynag1 durumunda olan hadislerde s6z konusu olursa, ya garip anlamlar
ortaya ¢ikabilmekte veya hadis ret bile edilebilmektedir. Basta tesbihler,
istiareler, kinayeler, mecazi akli ve miirseller hatta istitham edatlarinin
baska anlami ifade etmeleri hadis metinlerinin anlasilma ve
yorumlanmasinda olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda lafizlarin manasi ve
onlarin ifade edilmesindeki maksadin bilinebilmesi, bir takim kriterlerin
yaninda, edebi iisllp ¢esitlerinden hangisinin kullanildigin tespit etmekle
miimkiindiir. Dolayisiyla anlam-murad iliskisini tespit etmede belagat
ilminin 6nemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

(&) fiilinin mastar1 olan belagat kelimesi, bir yere ulagsmak,
ulastirmak, giizel s6z sOylemek, selam1 gotiirmek, cocuk yetiskin olmak,

“ Prof. Dr. Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri,
Arap Dili ve Belagati Ana Bilim Dali
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kelamin agik-secik, giizel ve fasih olmasi gibi anlamlara gelir..(ez-
Zemahseri, 1953: 29; Ibn Manziir, 1994: VIII, 420) Terim olarak belagat,
“kelamin/soziin fesahatiyle beraber muktezay1 hale/yerinde, yeterince ve
adamina gore olmasina denildigi gibi miitekellimdeki belig s6z sdyleme
melekesine” de denir. (Tahiru’l-Mevlevi, 1973: 103) Tahiru’l-Mevlevi
edebiyat terimlerini ele aldig1 eserinde, belagati “So6zii fesahatle icabina
gore soyleyistir” seklinde tanimlar. (Tahiru’l-Mevlevi, 1973: 103)

Beldgat tanimlar1 genel olarak tahlil edilecek olursa “dort ana nokta
g0ze carpar. Bunlar; dilin fesahatini olusturan sartlara riayet etmek, hal
ve zahirin durumuna gore lafizlar1 tanzim etmek, bir mananin degisik
sekillerde ifade edilmesi, kelimeler arasi miinasebet ile fikralar arasi
diyalog sartiyla, kulaga ve kalbe hos gelecek tarzda soziin terkip
edilmesidir.”(Coskun,1988:185)

Dolayisiyla “Onlara iglerine isleyecek, ruhlarina tesir edecek belig
soz soyle”(4/Nisa, 63) ayeti geregince Hz. Peygamber’e ait hadislerin
elbette bir takim edebi 6zellikleri biinyesinde barindirmasi kadar dogal
bir sey yoktur. Zira hadis metinlerinin dogru anlasilmasi, yorumlanmasi
ve kastedilen anlami ortaya koymasi bakimindan Belagat ilminin ayr1 bir
yeri vardir.

Meiéni, beyan ve bedi* sanatlar1 dikkate almadan tarihte hadis/slinnetin
nasil bir insan, nasil bir toplum ve nasil bir diinya tasavvurunun ingasina
katkida bulundugunu kavramak kabil mi? (Ozafsar, 2003:93) sorusunun
cevabi, elbette “hayir” olacaktir. Zira Islam ahlidk ve hiikiimlerinin
cikarildigir esaslardan olan iki temel kaynaktan birisi hadislerdir. Bu
bakimdan hadislerin edebi yonii Fikih Ilmi acisindan da hayati énemi
haizdir. Ilk asirlardan itibaren ozellikle fakihlerin naslari anlamadaki
gayretlerini, bu baglamda da hadislerin edebi yoniine verdikleri degeri
hatirlamamiz yerinde olacaktir. Ciinkii onlarin herhangi bir hiikiim
cikarirken lafizlarin manalari, isaret ve delaletleri hakkinda diisiinmeleri,
aragtirmalar1, dil ve edebiyat kaidelerini bilmeleri gereklidir. Ozellikle bu
hareketin &nciilerinden olan Imam Safii (204/819) Arapganin edebi
inceliklerine biiyiik 6nem vermistir.(Coskun,1988:190)

Giintimiiz alimlerden el-Kardavi, hadislerin edebi yoniine bakilmasini
lizumlu gdérmektedir. Konuya gereken Onemin verilmesi geregini
orneklerle ele almakta ve mana karisik da olsa, sahih bir hadisi
reddetmenin pervasizlik olacagini, ancak bunu anlamak i¢in ¢aba sarf
edilmesinin gerekliligi iizerinde durmaktadir.(Kardavi 1998:116) Zira
metnin hakikat anlaminin yaninda mecazi anlamlarinin da bulunacagin
gbzden uzak tutmamak gerekir.

Bir metni belagat acisindan incelemek, ayni1 zamanda dil yoniinden de
incelemek demektir. Dilsel bir metin, her zaman iki tiirlii bakis agisiyla
anlagilabilir. Bunlardan biri zahiri, digeri yorumcu bakis acisidir.
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Birincisi anlamin zahirde oldugunu savunurken veya zahirin hakiki anlam
oldugunu iddia ederken, digeri ise anlamin zahirde olamayabilecegini
iddia etmektedir. Ancak sunu da belirtelim ki, hem zahiri yaklasim hem
de yorumcu yaklagim dil temeline dayanmaktadir. Cilinkii dilin temel
yapisi bu yaklagimlara imkan vermektedir. Bu noktada yorumcu
yaklagimin dilin belagat yoniinden yararlandigina dikkat ¢ekmemiz
gerekmektedir.(Koktas, 2002:132)

Iste bu noktada edebi iislibun esasini olusturan Belagat Ilminin,
metnin hem mana hem de lafizlarin zahiri giizelligiyle ilgilenmesi ayrica
yerinde, adamina gore ve zamaninda s6z sOylemenin usul ve esaslarini
incelemesi bakimindan 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu c¢alismada, ozellikle anlasilmasi ve yorumlanmasi edebi
iisliplarinin  bilinmesiyle miimkiin olan 6rnek hadis metinleri, Hz.
Peygamber’in cevamiu‘l-kelim/az lafizli cok manali s6zleri ve vecizeleri
edebi Ozelliklerinden hareketle uygulamali olarak ele alinip
incelenecektir.

1- Humma (Sitma) Hastali1 ve Cehennem Atesi

(Fe> cd be AM) Humma (sitma) hastahigi, Cehennem atesindendir.
(Buhari, 1992: Tibb, 27; Savm,16.)

Bu tiir hadislerin anlagilmast ve yorumlanmasi soziin, fesahatle
beraber muktezay1 hale/yerinde, yeterince adamina gore uygun bir sekilde
olmasini esas alan, belagat ilminin yardimiyla miimkiin olacagini hemen
ifade edebiliriz.

Mecaz ifade eden bu hadis hakiki anlamiyla alinirsa, yanlis
anlagilmasi dogaldir. Hatta hadisler aleyhine propaganda yapildigina da
sahit oldugunu ifade eden Kardavi “Humma’(Buhari, Tibb, 27)'*
hadisini 0rnek gosterir. Sonra cevap olarak, bu tilir yazarlar hadisten
murad edilen ve Arapcanin zevkine varan herkesin anlayacagi mecézi
anlami bilmiyor, ya da bilmezden geliyor. Hatta biz bile ¢ok sicak giin
hakkinda “sanki cehennemden c¢ikmis bir giin” deriz. Bu so6zden
kastedileni, sdyleyen de isiten de mecdz oldugunu anlar (Kardavi
1998:242) der.

Halbuki hadiste humma(sitma) atesi, siddeti bakimindan cehennem
atesine benzetilmistir. Dolayisiyla benzeme yoni ve edati zikredilmedigi
i¢in, tesbihi belig lislubu s6z konusu olmustur. O zaman anlam soyle

125 Hadisin devami da vardir. O da su sekildedir: (sl W silald aiga = (0 enll)
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olmaktadir. Humma (sitma) hastaligi, atesi bakimindan Cehennem ategine
benzer. Az 6nce de ifade edildigi iizere hadisteki bu belagat tslubu
bilinmezse, hadis hakiki manasina alinir, o zaman da hadis yanls
anlasilmis olur.

2-Evim ile Minberim Arasi Cennet Bahcelerinden Bir Bahcedir
Hadisi

(2]l (=l ) (e dm) s e 8 (5 W) “Evim ile minberim arasi cennet
bahgelerinden bir bahgedir. ”(Buhari, 1992: Rikak, 53; Buhari, 1987: 1,
399; Miislim, trs: 11, 1010)

Ik etapta hadise bakilinca, gayb Aalemine ait olan cennetin bir
parcasinin nasil olur da diinya ile iligkilendirilebilecegi akil ve mantik
agisindan anlasilmasi zor olan bir durumdur. Her ne kadar hadis sarihleri
bunun hakikat olabilecegi ihtimali iizerinde dursalar da ifade evim ile
minberim arasi “cennet bahgesi” seklinde hakiki manada olmayip,
tesbihli bir anlatim vardir. Bu hadis tesvik amaciyla s6ylenmis olup,
burada yapilan ibadetle, cennete gotiiriir seklinde anlasilmasi daha
uygundur.(Ayni, trs: XXI11, 143)'%°

Zaten belagat acisindan da hadiste, sadece miisebbeh ve miisebbeh bih
zikredilip benzeme yonii ve edati zikredilmedigi i¢in, tesbihi belig tislubu
s0z konusu olmustur. O zaman hadis, evim ile minberim arasi,cennet
bahgelerinden bir bahge gibidir seklinde olur.

3- Kadin ve Kaburga Kemigi

Hadisin konumuzu ilgilendiren kismi soyledir: ( &8 .eludly | slasilil ...

oo S8R SN “Kadinlar hakkinda tavsiyeme uyunuz/vasiyetimi

tutunuz. Ciinkiikadin, ~ kaburga — kemiginden  yaratimigtir.”(Buhari,
1992:Enbiya, 1; Miislim, 1992:Rada, 59)

Hadiste hem tesbih edat1 hem de tesbih yonii zikredilmedigi icin belig
tesbih vardir. Bu durumda anlam s6yle olur. “Kadin kaburga kemigi gibi
gayet orijinal, hassas ve nazik olarak yaratilmistir.”” Nasil ki orijinal
yapisi geregi egri olan kaburga kemigini diizeltmeye kalkinca, kirilma
ihtimali ¢ok biiyilkse, hanimlar da c¢ok hassas, Ozel bir fitratta ve
naziktirler. Bu Ozellikleri dikkate alinmadan onlara yapilacak
muamelelerde kirilabilir veya tiziilebilirler.

126 K rg: Kardavi 1998:242;K dktas, 2002:124-125.
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Hadisin tesbih edatiyla gecen rivayetlerine bakinca tesbihli bir
anlattmin oldugu daha acik olarak anlasilmaktadir. Metne bakacak
olursak:

(Z30 s Lo il L il () 5 LS ns Ll &) é—:fams §,all) “Kadin,
kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Sayet
ondaki egrilikle beraber ondan faydalanmak istersen istifade edersin”
(Buhari, 1992: Nikah, 79; Miislim, 1992: Rada, 65.) buyurulur.
Gortiliiyor ki kadin, oldukg¢a orijinal, egri ve ¢ok hassas olan kaburga
kemigine benzetilmistir.

Tesbih edatiyla olan rivayetler de géz oOniine alinirsa, zaten burada
tesbih islibu oldugu gorilecektir. Ancak hadisi hakiki manada
anlayanlar birinci grup hadislerde tesbih edatinin olmamasi nedeniyle
kadinin Hz. Adem’in sol kaburgasmin en kisasindan yaratildigma dair
yorumlara gittikleri gibi, bu konuda sahih hadis kitaplarinda yer almayan
rivayetleri bile aktarmislardir.(ibn Hacer, 1379, IX, 253; el-
Miinavi, 1326:1, 502)*

Yine konuyla ilgili ayet ve ozellikle hadisleri ele alip degerlendiren
Talat Sakalli su tespitte bulunmaktadir. “Kaburga ile ilgili hadisler
tesbihle ifade edilmistir. Yani “kadin kaburga kemiginden yaratilmistir”
ifadesi yerine “Kadin, kaburga kemigi gibidir” seklinde tasrih edilmistir.
Bizce dogru olan lafiz bu son lafizdir. Veya konuyu sdyle de izah
edebiliriz: tesbih edati olmayan hadislerde “tesbih-i belig” vardir.”
(Sakalli, 2000: 42-43)

Ayrica hem Buhari ve hem de Miislim’in rivayetlerinde “Adem” lafzi
yoktur. Buhari bu hadislerden birini “Nikah” kitabinin “Kadmnlara
yumugak ve giizel muamele etmek babinda, Miislim “Rada” kitabinin
“Kadinlar hakkinda vasiyet” bab1 altinda rivayet etmeleri de gosteriyor
ki, burada teshih kastedilmis olup, hanimlar nazik olduklari i¢in onlara
yumusak davranilmasi tavsiye edilmistir. Tesbih yonii de zaten buna
uygun diismekte olup, kaburga kemigine benzetilen kadinlar da kaburga
kemigi gibi 6zel bir orijinallikte ve hassas yapida yaratilmugtir.

Yine bu soziin bosanmak i¢in darb-1 mesel olarak sdylendigine de
sahit olmaktayiz. Yani “Onlar kaburga kemigi gibidir” denilerek esler
arasindaki basit piiriizlere dikkat g¢ekilmekte, bu piiriizler biiyiitiiliirse

127 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. en-Nevevi, 1392: X, 57, 59; el-Kurtubi,
1372: 1V, 124. Resid Riza, 1973: 1V, 323-326. Yazr, trs, 11, 1272; Ates, trs, 11, 76;
Esed, 1999: I, 133. Aydemir, 1979: 253. Sakalli, 2000: 42-43.
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sanki kaburga kemigi gibi kirilabilecekleri hatirlatilmaktadir. Nitekim
Miislim’in rivayetinde “Onlarin kirilmast bosanmasidir” (Miislim,1992:
Rada, 59) seklinde bir kayit da bulunmaktadir.

Burada maksadimiz pek c¢ok ilim dalinin konusu olan insanin
yaratilisin ele alip incelemek degildir. Sadece metinlerde dolayli anlatim
sekillerinden olan tesbihli anlatimlarin, edebi yoniine dikkat ¢ekerek
problemlerin ¢dziimiinde edebi ifadelerin de 6nemine vurgu yapmaktir.

Gortilliyor ki, edebi sanatlarin en ¢ok kullanilani olan tesbihe Hz
Peygamber de bagvurmustur. Bunu kapali olan1 acgiga ¢ikararak kisiyi
aydinlatmak, kastedilen manay1 kisaltarak aciklamak, manayi zihinde
daha acik bir sekilde tasvir ve izah etmek, vurgu yapmak, sakindirmak ve
tesvik etmek i¢in yapmuistir.

4- Gece [Yolculugu ve Yeryiiziiniin Geceleyin Diiriilmesi

Gece yolculugunu tesvik eden bir hadiste Hz. Peygamber ( 4 2l <ile
d—\m—' SIS OM) “Gece yolculuguna énem verin. Zira yer, geceleyin
diiriiliir’(Ebd Davud, 1992:Cihad, 57)buyurmustur. Hadiste (O=0Y)

yer”, (blwd) bir yaygr veya kilime benzetilmistir.Vechu sebeh yani
benzeme yonii ise, diiriilme, katlanma ve kaplanan alanin azalmasidir.
Zira yaygi ya da kilim diiriiliince az alan ve mesafe kaplayarak kisaltildigi
gibi, uzun olan yolun mesafesi de, sahradaki gece yolculugunun rahatlig:
ile kisalir. Fakat burada * mu§ebbeh bih” yani yaygi/sergi zikredilmemis
ancak ona isaret eden (Isk%) “diriilir” kelimesi bir ipucu olarak
zikredilmistir. Dolayisiyla hadiste Miisebbeh bih olan “yayg1”
zikredilmedigi i¢in istiare-i mekniyye tislibu s6z konusu olmustur.

Sahranin giindliz sicakligi disiiniilecek olursa, mana daha giizel
anlagilmig olur. Zira gece serin olup serinlikte hem yolcular hem de
vasitalar i¢in rahatlik vardir. Dolayisiyla gece yolculugu, ¢ol sartlart
agisindan giindiize gére daha uygundur. Hadisteki bu anlam kavranamaz
da hakikat manasina alinirsa, o zaman hadisin, akla ve ilme ters oldugu
sOylenebilir. Ciinkli yeryiliziiniin geceleyin diriliip biikiilmedigi bir
hakikattir. Dolayisiyla hadislerin dogru anlasilmasi i¢in belagat ilminin
Onemi, kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

5-Kur’an-1 Kerim’i Unutan Kisi ve Colakhk

Once hadisi ve hakiki manasini verelim. ( s & 8 43ud &5 G al olas o
231 58 ) Kur’dn-1 Kerim'i unutan kisi, elini kaybetmis/colak birisi olarak
Allah’in  huzuruna ¢tkar.”(Eb0 Davud, 1992: Vitir, 21; Ahmed b.
Hanbel,1992: 111, 192)
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Hadisindeki (233Y)) “colak, eli kesilmis” anlamma gelmektedir.
(Zemahseri, 1993: 1,199) Burada (323Y1) kelimesi, tesbihle baska anlama
kayan kelimedir. Ancak bu kelimeye hadiste ( 4 & 4 &3 G AN alai (4a
230 s Jwi) “colak, eli kesilmis” anlamma (Zemahseri, 1993: 1,199)
geldigine dair Miitelemmis’in siirinden sahid de getirilerek (Ebli Ubeyd,
1976:111, 48-49)'® zahiri bir mana da verilmistir.

Laaal aaals AT 4l s A aals (e V) S L

“Ancak ben, bir eliyle diger elini keserek ¢olak olmus, birisi gibi
oldum.”

Bu durumda hadis, Kur’an’t 6grenip unutan kimsenin Allah’in
huzuruna ¢olak olarak ¢ikacagi seklinde anlasilir.Ancak hadisteki bu
kelimenin ¢olak anlamina gelecegi seklindeki yorumlar tenkit edilerek
sOyle denilmistir:

Hadisin zahir manasi agiktir. Hz. Peygamber, bu hadisinde Kur’an’1
unutan kisinin kemalatta noksanligii ve Kur’dn-1 Kerim okumanin
tesiriyle ortaya ¢ikacak giizelligin tam olmayacagini miibalaga ile anlatir.
Ayrica burada giizel bir tesbih ile Kur’an’1 unutanin ¢olaga benzetilmesi
de sz konusudur. Ciinkii el, pek ¢ok isimizi yapmada islev géren dnemli
bir uzuvdur. Dolayisiyla elini kaybeden miikemmelligi ve kazanglarinin
da cogunu kaybeder. Iste Kur’an-1 Kerim’i 6grendikten sonra unutan
kisinin durumu da boyledir.(Hammadi, trs:149)

Hal bdyle olunca hadis, “Kur’dn-1 Kerim’i unutan kisi elini
kaybetmis/colak birisi gibi iistiin nitelik ve vasiflardan mahrum olarak
Allah’in huzuruna ¢tkar” anlamina gelir.

Goriiliiyor ki (222Y)) ¢olak, olgun ve kemal vasiflardan birini kaybeden
kimseye benzetilerek tesbih yoluyla yeni bir anlami ifade etmektedir.
Burada uygun olan ve kastedilen anlam da bu olsa gerektir.

6 -Beyaz ipin Siyah Ipten Ayrit edilmesi

Hakikatten daha belig olan mecazin (Curcani, 1992: 63) gerek Kur’an-
1 Kerim’de a gerekse Hadislerde pek ¢ok oOrneklerine rastlamaktayiz.
Kur’an-1 Kerim’de gecen ve anlami agik¢a anlagilamadigr i¢in Hz.
Peygamber’e sorulan Bakara Suresi 187. ayetml buna 6rnek verebiliriz.
Ayette (LA (e 25 BRI Ga GanY) AH Al Ja 150805 ‘)35}) «

128 Bagka bir hadiste de biatinden/beyatinden donen kisi i¢in de bu kelime

kullanilir. Bkz. Ebt Ubeyd, 1976: 111,49; ez-Zemahseri, 1993: I, 199.
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Sabalin beyaz ipligi size siyah iplikten ayrit edilinceye kadar yiyiniz
i¢ciniz...” buyurulmaktadir. Ayeti hakiki anlamda anlayan sahabeden
Adlyy b. Hatim bir miktar siyah, bir miktar da beyaz ipligi alarak
yastiginin altina koymus, geceleyin zaman zaman bunlara bakmaya
baslamis, fakat ipleri birbirinden segememistir. Durumu Hz. Peygamber’e
haber vermis, o da bunun {izerine sdyle buyurmustur: “Bu siyah iplik ile
beyaz iplik, gecenin karanligi ile giindiiziin aydinligidir.” (Buhéri, 1992:
Savm, 16) Rivayet edildigine gore Adiyy gibi bir takim kisiler de ip alip
ayni isi yapmaya koyulmuslardi.(Buhari, 1992: Savm, 16) Boylece Hz.
Peygamber ayetteki siyah iplik ve beyaz ipligin mecazi anlamda
kullanilmis olduklarini sahabeye 6gretmistir.'?

Zaten ayette beyaz iplik giindiize, siyah iplik de geceye benzetilmistir.
Fakat miigebbeh bih olan yani benzeyen hem giindiiz hem de gece
hazfedilmistir. Ancak onlara isaret eden karine yani ipucu (U,>&) fecr
zikredilmistir. Hal bdyle olunca Istidreyi mekniyye iislibu ortaya
¢ikmustir.

7- Simdi Firin Kizdx

(bl (on OYN“Simdi firin kizdi.”(Ibn Sa‘d, trs: IV 253) Hadisteki
(u=b3V) kendisinde ekmek pigirilen firn demektir. Burada savasin
siddetini anlatmak i¢in, firmin kizgin olma hali zikredilmistir. Dolayisiyla
miigebbeh/miistedrun leh olan savas hazfedilerek onun yerine firmn
getirilmistir.(Ibnu’l Esir,1963: 1, 447) boylece istidreyi tasrihiyye iisliibu
s0z konusu olmustur.

Hadiste harbin siddeti, savasanlarin dalagmalar1 ve birbirine girmeleri,
kizgin firina benzetilmistir. Nasil ki firin, odunu ve yanacak maddeleri
yakip bitiriyorsa, savas da adamlar1 ve kahramanlar1 oldiiriip yok
eder.(er-Razi, 1967: 47) Hadisin belagat 6zelligi olan istiareyi tasrihiyye
yonil iyi kavranamazsa anlagilmasinda problem ortya ¢ikabilir. Bu s6z
mesel olarak savasin siddetlendigi ani1 belirtmek ic¢in sdylenecek olursa,
bu yoniiyle de istidreyi temsiliyye {islubu 6zelligini kazanir.

8-Cocugun Babaya Nispeti.

(sl el @6l My “Cocuk kimin yataginda dogdu ise ona aittir.
(eviilik icinde dogan c¢ocuk babaya nisbet edilir). Zina edene ise,
mahrumiyet (hukuki kasithirk) vardir.” (Buhari, 1992:
Vesaya,4;Miislim,1992:Rada,36,37)

Metinde gegen (»&l)kelimesi (3 3)“zani” anlammadir.  (ibnu’l-
Esir, 1963:111,326; Ibn Mazfir,1994:1V,611)

129 Ayetteki istidre iislibu dikkate alinarak “tan yeri agarincaya kadar...” seklinde

anlagilir bir ifade ile terclime edilmistir. Bkz. Dumlu, 2001: 27.
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Hadisin anlagilmasi i¢in edebi yonii 6nem arz etmektedir. Edebi iislip
bakimindan zengin olan hadis, dncelikle haberi climle yapisindadir.

Ikinci olarak hadiste mecdz-1 miirsel iislibu vardir. Zira (J354))
“yatak” zikrediliyor, fakat bununla ¢ocugun tesekkiiliine vesile olacak
olan “hal” yani “mesru birlesme” kastediliyor. Yani zikri “mahal”,
iradeyi “hal” s6z konusudur.(izzeddin Ali, 1973:201; Fadl Hasen, 2007,
11,233) Dolayisiyla ¢cocuk kimin yataginda dogduysa ona aittir. Yani
babasi ve anasi o kisilerdir.

Diger taraftan hadisin ilk kismindaki (u3/ 54l 33V) “cocuk yataga aittir”
hiikmiinde, edebi olarak sOylenmesi ayip kabul edilen “cinsi
miinasebetten” kinaye olarak yatak kullanilmigtir.(Ibn Hacer, 1379: IX,
294)

Ayrica (033 ﬁuj!) “Zindkara tag vardir” ifadesinde ise mecaz vardir.
Cocuktan kalan mirastan zina eden babaya hicbir sey yoktur. Yani
¢ocugun, gayri mesru olarak kendisine ait oldugunu iddia edene, cocugun
malindan hicbir pay ve fayda hatta bir tas bile yoktur demektir. Yine ayni
climlede, “Babalik iddiasinda bulunana mahrumiyet’ten kinaye soz
konusudur. (Radi 1967: 139-140) Bu kisminda hakikat anlami da
kastedilmis olabilir. O zaman anlam “Zina edene tag vardir” yani had
uygulanir anlamiadir. (Radi 1967: 139-140)

Vecize Ozelligindeki bu az sézli ¢ok anlamli hadiste icazu’l-hazf
tslubu da soz konusudur. Hazfedilen unsurlari takdir edilirse, hadis su
sekilde olur:(cd &) calial M3ll) (Izzeddin Ali, 1973:314)

Hz. Peygamber’in bu ve benzeri vecize haline gelmis hadisleri
oldukga 6nemli edebi tslaplar i¢erisinde barindirmaktadir. Bu 6zellikler
bilinmez ve anlasilmazsa hadisin donuk bir terclimesi veya yavan bir
anlam ortaya ¢ikabilir. Bu yonleri dikkate alinan hadis, basta fikih olmak
iizere pek cok Islami ilimlerde referans olarak kullanilmistir. Ayrica
hadis, ayip sayilan bazi durumlari ifade ederken metod olarak kinayeli
sozlere bagvurulacagini da 6gretmis olmaktadir.

Sonug¢

Herhangi bir hadis metindeki maksadin ne oldugu ve edebi iisliibu
bilinmeden kuru bir terciime, insanlar1 yanlis anlamalara siiriikleyebilir.
Iste bu noktada hadis metinlerindeki muradi ortaya koymada belagat
ilminin &zellikle de mecaz, tesbih, istidre, kindye, mecaz-1 mirsel gibi
edebf iislGplarn ayr1 bir yeri ve dnemi vardir.
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Diger taraftan hadis metnindeki hakiki anlam, mecézi ya da mecazi
anlam, hakikat manasinda aliir veya anlagilirsa akla ve ilmi gergeklere
ters diistiigii gerekgesiyle reddine gidildigi bile olmaktadir. Iste bundan
dolay1 kelimelerin ifadelerdeki konumu, baglami, hadisin edebi yoniiniin
kavranmasi ve bilinmesi ¢ok 6nemlidir.

Suras1 bir gergek ki mecéz, ifade bakimindan hakikatten daha beligdir.
Zira kastedilen maksat dinleyenin zihninde hayal ve tasvirle canlanir ve
neredeyse apagik ortaya c¢ikar. Dolayisiyla kelimelerin ifadelerdeki
konumu ¢ok Onemlidir. Bunlar dikkatle incelendikten sonra hakikat mi
yoksa mecdz m1 olduguna karar verilmelidir. Biz burada 6rnek olarak Hz.
Peygambere ait sekiz hadisinin belagat {isluplarini esas alarak anlamlarini
vermeye ve konunun énemine dikkat gekmeye gayret ettik.

Netice olarak Hz. Peygamber, gorevi geregi fesahatiyle beraber
meani, beydn ve bedi‘ sanatlarimin muhtelif isliplarini tabii halde
kullanmigtir. Ancak o, bir sair ve edebiyat¢1 olmadigi igin, bu {islGplar
kullanmada hirsli davranmamustir. Onun ortaya koydugu ciimleleri
anlamaya calisirken belagat ilmini de dikkate alarak, tefekkiir ederek
kastedilen anlam1 yakalamak miimkiin olacaktir. Yoksa anlam kaymalari
ve istenmeyen sonuglar ortaya ¢ikabilecektir.
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BiR TURK AHLAK FELSEFESI INSASI iCiN KAVRAM
TEMELLENDIRMESI: Bir Tiirk Ahlak felsefesinin imkam®

Siileyman DONMEZ"*& A. Miinir YILDIRIM"™*
Sozbasi

Felsefe ilk¢aglardan beri genelde iki kisma ayirilir: Nazari felsefe ve
ameli felsefe. “Nazari ve ameli” kavramlari, daha ¢ok eski metinlerde
kullanilir. Arapgadan alinarak Tiirk¢elesmis olan kelimelerdir. Lakin yeni
metinlerde klasige itibar edenler disinda pek kullanilmamaktadirlar. Yeni
nesil, nazarl” yerine “teorik veya kuramsal”, “ameli” yerine ise genelde
“pratik” nadiren de “kilgisal” demeyi tercih etmektedir. Tiirkiye’de dilde
sadelesme ve Tirk dilini yabanci kelime ve mefhumlardan kurtarma
adina, gecmis donemlerde, bir dizi faaliyet yiiriitiilmiis ve bu cergevede
de, bize gore mense itibariyle yabanci olsa da, birgogu Tiirkcelesmis olan
eski kelime ile kavramlara Tiirkge oldugu diistiniilen yeni sozciikler
bulunmustur. Esasen dilin dogal akisi igerisinde tedricen yapilmasi
gereken bir islem, bilingli olarak hizlandirilinca, 6zellikle baslarda ciddi
karisikliklara ve anlam kayiplarina sebebiyet vermistir.

Kelime ve kavramlart Tirkgelestirme girisimleri, Tiirkgenin
korunmasi adina Tirkceyi felg etmistir. Lakin etkisi ¢ok siirmemistir.
Oyle ki, bugiin geldigimiz nokta, onerilen ya da uydurulan birgok kelime
ile kavramin bir kisminin benimsendigi, biiylik bir kisminin ise, ¢oktan
unutulup gittigidir. Dil, fazla miidahale kabul etmemekte, kendi yolunu
bulmaktadir.

Tiirk¢e yazarken kelime ve kavram se¢iminde hala arzu edilen birlik
saglanamamis olsa da, biiyilk oranda bir mutabakatin var oldugu
sOylenebilir. Bize gore dikkat ¢ekici olan husus, kelime ile kavramlarin
ister eskisi ister yenisi olsun — hatta Farscasi, Yunancasi, Latincesi,
Fransizcasi, Ingilizcesi, ...- tercihler baglaminda &zellikle akademide
rastgele kullaniliyor olmasidir. Kelime ve kavram seciminde ¢ok hassas

* Calisma, 4-5 Mayis 2018 tarihleri arasinda Adana’da gergeklestirilmis olan “2.
Uluslararast Multidisipliner Caligmalari Kongresi” dahilinde sunulmus olan “Bir Tiirk
Ahlak Felsefesi Insasi icin Kavram Temellendirmesi” baslikli bildirinin gelistirilmis
halidir.

**Prof. Dr. Siileyman DONMEZ, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Béliimii, Felsefe Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. E-posta: suelocan@cu.edu.tr
***Prof. Dr. Miinir YILDIRIM, C.U. ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,
Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. E-posta: myildirimcu.edu.tr
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olmadigimiz goriilityor. Sahada bir kargasanin ve karigikligin oldugu da
agiktir,

Dilin etkilesimden uzak kalmadigini biliyoruz. Etkilesim olacak diye,
elbette dilin degisim siirecinin tamamen serbest birakilmast dogru olmaz.
Dil, kollanip korunmalidir. Ama dile dogrudan yapilan gereksiz
miidahaleler de pek saglikli sonu¢ vermedigi unutulmamalidir.

Ortada bir durum ve ciddi bir sorun vardir. Ne yapilmasi, nasil hareket
edilmesi gerektigine Tiirk dil uzmanlarinin goriisleri dogrultusunda karar
verilmesi en dogru yoldur. Adimlarin da Tirk dil yapisina ve mantigina
uygun olarak atilmasi elzemdir. Ancak ben meselenin bu tarafindan daha
ziyade bagka bir boyuta dikkat ¢gekmek istiyorum.

Kelime ve kavram dagarimizin ¢oklu olmasi, ilk etapta bir kavram
kargasas1 veya anlam kaymalar1 yasatsa da, mand esasinda
yapilandirildiginda giiclii bir felsefe diline doniisiiyor. Ne demek
istiyoruz? Tiirk¢e nin yayginlig1 ve degisik dillerle temasa ge¢cmis olmasi,
dogal olarak, bircok kelime ve kavram aligverisiyle sonuglanmustir.
Disaridan alinan kelime ile kavramlarin genelde Tiirk dil mantigina
uyarlandigi, daha da énemlisi, yeni anlamlar kazandig: agikardir.

Bugiin itibariyle gegmisteki yabanci kelimelerden kurtulma girisimi,
ister iyi ister kot niyetle desteklenmis ve siirdiiriilmiis olsun, artik
o6nemli degildir. Clinkli sonug dilin zenginlesmesi olmustur. Bize —sosyal
bilimcilere, filozoflara- diisen, ortadaki kargasay1 gidermektir. Kavram
ihtilafi, rahmete doniismelidir. Biz bunun nasil yapilabilecegini, bu
calismamizda, genelde bir Tiirk felsefesi 6zelde ise bir Tiirk ahlak
felsefesi ingasinda Onemli gordiigiimiiz bir dizi kavram g¢oziimlemesi
iizerinden gostermeyi deneyecegiz.

Imdi, S6zbasi’nin ilk ciimlesinde kullandigimiz “nazari, ameli, teorik,
pratik,  kuramsal,  kilgisal”  sozciikleri  felsefe  {izerinden
kavramsallastiginda ciddi igerik ve anlam degisimlerine ugrayacagini,
hatta ugradigin1 iddia edebiliriz. Ama biz burada mevzuyu, ifade
ettigimiz gibi, daha ziyade bir Tiirk felsefesi altinda bir Tiirk ahlak
felsefesi insasinda ayrigtirllmasi gereken bazi ahldak kavramlari ile
sinirlandiracagiz. Bu c¢ercevede sadece eski ve yeni Tiirkce
kelimeler/sozciikler arasinda varolan ince anlamlar1 6ne cikartarak bir
Tiirk ahlak felsefesinin ingasi i¢in elzem goriinen bazi temel kavramlari
tesrih masasina yatiracagiz. Elbette ahlak meselesi burada ele aldigimiz
kelime ve kavramlarla siirli degildir. Biz daha sonra devami gelmesi
gereken bir ¢alismaya zemin olusturucu bir giris yapmay1 hedefliyoruz.
Diisiince yolculugumuz ise kelimeden/sozciikten mefhuma/kavrama
dogru bir seyir izleyecektir. Calismamizda kullandigimiz yontem,
gecmisi  kesfettiren c¢oOzlimleyici bir ingd mantigma dayahdir.
Yapacagimiz diinden bugiine akan ¢oziimleyici insa —kesfi-inga- Tiirk
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felsefesinin bir uzantisi olarak Tirk ahlak felsefesinin kavramsal esasina
mutealliktir.

1. Mefhum ve Kavram

Eskilerin mefhum dediklerine yeniler kavram diyorlar. Biz bazi
metinler bazinda bir dizi karisikliga sebebiyet verme ihtimali olsa da, iki
sOzciigiin dayanak baglaminda ayristigini ve ayristirilmast gerektigini
diistiniiyoruz. Ciinkii felsefelerin rengini kavramada yapacagimiz ayrim
biliylik 6nem arz edebilir. Bize gore klasik metinlerin “mefhum™u ile
modern diislinlisiin  “kavram” arasinda ince ayrimlar var. Elbette
“mefhum” da “kavram” da “anlama” delalet ediyor. Bir mana iceriyorlar.
Ama dayanak ve felsefi nitelik agisindan ayrigiyorlar.

Kavram, bilgikuramsal —epistemik- baglami gosterir. Zihinseldir.
Mesela “ahlak” —ethos-, bir kavramdir. Her kavramin bir hakikati —
alétheia- vardir. Ancak hakikatin zaman ve zemin ¢ergevesinde anlami
degisir. Biz bu goriiniislere mefhum diyoruz. Dolayisiyla mefhum ile
gercege dayali hakikatten kopmayan degere yaklasiyoruz. Elbette
mefhumlari ihmal ederek sadece kavram iizerinden hakikate ulagmak
isteyen pencerenin de (bilgikuramsal/epistemik bakis) degerden mutlak
olarak azade oldugunu iddia edemeyiz. Ama biz degerin hakikate gore
daha az degistigini: ahlaki baglamda ise, degistirilmemesi gerektigine
inandigimizdan ¢iplak olarak bilgisel (epistemik) degil, varlik-biligsel
(onto-epistemik) veya varlik temelli ahlak felsefesinden (onto-etik)
yanayiz. Sadece zihne dayali —epistemik- manalarin zaman, zemin ve
yeni bilgiler ve veriler g¢ercevesinde degismemesi miimkiin
goriinmemektedir. Hakikat ise, yasanmislik esasinda tektir; lakin insani
idrak baglaminda mutlaklik yoktur. Bu nedenle kavram, esasta tek olan
ve olmus bitmiglik bakimindan degismeyen hakikatin (onto-epistemik)
kavranmasinda anahtar hiikkmiindedir. Kavradigimiz ise, mefthum ya da
manadir. Diinyamzi, deger yargilarimizi i¢ine alirlar. Glinliimiizde bizim
methum dedigimize daha ¢ok anlam/ména denilmektedir. Biz anlamin ya
da mananin mefhumdan daha genis oldugunu diisiiniiyoruz. Mana, varlik-
biligsel (onto-epistemik), methum ise, varlik-degersel (onto-aksiyolojik)
niteliktedir. Ahlak, varlik degersel baglamda temellenebilir. Mana
kavramlara yiiklenen mefhumda tezahiir eder. Mefhum ise, gercekte
varolan, orda, karsimizda duran ya da gercekte bir varolan olarak diinde
kalan olmakla kavramdan ayrilir. Gegmiste kalmak, bir kusur dogurmaz.
Ama onu dogru anlamak durumunday1z.
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Hasili, methum yasanmigligi, olani esas alan bir idraktir. Kavram ise
yasanmigligin idrakinin idrakine dayanan bir disiniistir. Mefhum
kavrami icerir. Ama her kavram mefhumu vermeyebilir. Salt zihinsel
olabilir. Bir diislinceden 6te bir gercekligi olmayabilir. Bu nedenle ¢iplak
diisiiniis ahlaki temellendirmeye yetmez. Ahlak i¢in diisiinceye dayanak
olan bir varolana, varliga ihtiya¢ vardir. Lakin o da yetmez. Karsimizda,
orda duranin veya ge¢cmiste varolmus olanin simdide, burada, bir varolan
olarak benden ve idrakimden hareketle temellenmesi, temellendirilmesi
gerekir.

2. Hak ile Hakikat

Hak ile hakikat, bizim ahlak ve ilim —bilgi ve bilim- anlayisimizda en
temel iki kavramdir. Genelde hak ile hakikat ardarda zikredilen biri
otekini gerektiren manélar1 haizdir. Biz, “hak” ile gercegi, “hakikat” ile
gercekligi anliyoruz. Lakin hak ile hakikat, gercek ile gergeklik
kavramlar1 arasinda da ince ayrimlarin oldugunu diisiiniiyoruz.

Nasil? Soyle ki, gergegin hakki, gercekligin ise hakikati, dilin
kullanimi agisindan tam olarak karsiladiklarmi iddia etmek zor
goriinmektedir. Mesela “hak etmek”™, yerine “gercek etmek” diyemiyoruz.
Anlamsiz geliyor. Bu nedenle Onerdigimiz esanlamli —miiteradif-
kavramlar, aciklayici olsa da her zaman kullanisli olmayabilir. Ama
kavramay1 kolaylastirmak ve derinlestirmek i¢in onlara burada
ihtiyacimiz var.

Hak ile hakikat kavramlarimi bir biitiiniin boyutlar1 olarak kabul
etmekteyiz. “Ahlak” ile baglantisint kurma noktasindan agimlamaya
calisirsak, “hak” disa; yani zahire —fenomene-; “hakikat” ise ige -batina,
numene- tekabiil etmektedir. “Ahlak”, hak ve hakikat bakimindan sahip
olmak istedigimiz bir gercektir. Gergegin bihakkin bilinebilmesi igin
hakkin hakikate kilavuzlamasi, hakikatin ise hakki kapsamasi, kusatmasi
gerekmektedir.

I¢-dis bakimindan hak ile hakikat, bir biitiindiir. Bu taraf hak ise, biir
taraf da hakikattir. Hak, degisken ve degisime agiktir. Hakikate nazaran
daha seyyal ve gorecelidir. Hakikat ise, daha belirleyicidir. Kiillidir.
Degisime pek acik degildir. Ancak degisimden de kacamamaktadir.
Ozellikle idrak cephesinden degisim kagimilmaz gériinmektedir.

Hak, hakikatin tecellisidir. Hakikatin i¢indedir. Ama ne hak, “hakikat”
ne de hakikat, “hak” olur. Her hakta bir hakikat, belki de bir ger¢eklik
pariltis1 vardir. Hak, hakikatin 15181na sahiptir. Bazen ¢ok parlak olur,
gozleri kamastirir. Bazen cok fersiz olur, galeye almmmaz. Bazen de
kivaminda olur hak ile hakikat; ayan beyan orada durur.

Hak coktur. Izafidir. Hakikat ise, tek ve evrenseldir. Bir baska deyisle
hakikat, zaman ve mekan ile kayitlanamazken “hak” zamanin ve mekanin
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kaydi altindadir. Evrende varolan fitrati bozulmamig her sey haktir.
Hakikati tecelli ettirir. Karsit kutuplar degildirler. Biri 6tekini gerektirir.
Esasta biitiindiirler. Birdirler. Lakin ¢okluklar diinyasi olan hak, hakikatin
yansimasi oldugundan, bazen, hak ile hakikat arasinda ayrigmalarin ve
kopuslarin var oldugu yanilgisina siiriikleyebilir. Yanilginin sebebi,
ekseri hak olani hakikat nazariyla gorememekten kaynaklanir. Bazen de
hak, hakikatten uzaklasmis bir goriintiiye doniisebilir. Bu nedenle
goriintliniin hakikatle ¢atigmasi esasta degil, zahirdedir. Aldanistir.

Ayrimlarin farkinda olmak kaydiyla hak, gercek; hakikat ise gerceklik
olarak da anlamlandirilabilir. Gergek, ontik olusa —varolusa- tekabiil eder.
Gergeklik ise, epistemiktir. Her gercek bir gercekligi icerir. Gergeklik
idrak ile fark edilir. Idrakin eyleme yansimasi ise, ahlaki kurar. Hakikatin
idraki, idrakin ise yasama doniistiiriilmesi ontik, epistemik ve etik olanin
ayrilmaz bir biitiin olduguna isaret eder.

Bizim epistemik bir goriingli oldugunu diisiindiigiimiiz hak, genelde
ontik hakikat ile 6zdeslestirilen Hakk (Allah/Tanr1) ile karistirilmaktadir.
Epistemik olanin ontik okumaya tabii tutulmasi ise, ciddi yanilgilara
stirliklemektedir. Mesela insan haktir. Ciinkii ezeli degildir. Yokken “var”
edilmistir. Ezeli degildir, ama ebedi olabilir. Zira insan sonsuzun
pesindedir. Sonsuzlugu isteyen sonludur. Sonsuzluga yolcudur. Bu
haliyle hem sonsuz, hem de sonludur. Sonsuz olan hakikatin sonlu olan
tecellisidir. Hakikatin hak olarak gorinmesidir. (Hallact Mansur’un
“ene’l hak” beyani, “ben hakikatim” degil, “ben hakkim” demektir. Hak,
hakikat (Hakk) degil, Hakk’in tezahiirtidiir).

Hakikatin delili vicdandir. Nedir vicdan? Vicdan, Tanr ile -kisiyi
kendinden daha iyi bilenle, kisiyi kusatan ve asan sonsuzlukla- Kurulan
mahremane iligkinin adidir. Beni ben yapan vicdanimdir. Vicdan,
Ozneldir. Bireyseldir. Baglayicidir. Baglayandir. Ama kimi baglar
vicdan? Oncelikle beni baglar. Selim fitratin canidir vicdan. Hakikatin
yanindadir. Hakikatin i¢indedir. Her vicdani hakikatin tezahiirii haktir.

Her vicdani hakikatin, ayri halde zahir olmasiyla driilen goreceli; ama
kisiyi asan ve kusatan hak, maserl vicdandir. Maseri vicdan, 6znellik
baskisindan kurtulan hakikatin goriinen yiiziidiir. Her 6znel vicdan,
mageri vicdana bir tas, bir tugla, bir damla, bir katkidir. Maser1 vicdan bir
olusumdur. Bir insadir. Hakikatin insasidir. Lakin hakikatin kendisi
degildir. Hakikati kesfettiren, hakikate tagiyan bir ingadir.

Ontik, epistemik ve etik olan; bulunus, bilis, duyus ve eyleyis olarak
da ifade edilebilir. Bulunus, varlikla; bilis, bilgiyle; duyus ve eyleyis ise,
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degerle iliskilidir. Bulunus, bilis, duyus ve eyleyis hakikatin hak olarak
tezahiirlindeki yonelimlerdir. Her biri bir penceredir. Hakikatin
pencereleridir. Haktan hakikate gercek ile gercekligi dislamadan gegis
i¢in i¢ ile dis1 belirginlestiren ¢ergevenin idrakine ermek elzemdir.

3. Gergeklik ile Hakikat

Biz, bilgikuramsal —epistemik- olarak hakikati gergeklikten
ayiriyoruz. Yaptigimiz kavramsal ayrimlar, hem bir felsefe dili
olugturmaya hem de mefhum ve kavram kargasalarini daha ¢ok kavram
iizerinden  ayristirmaya, miimkiinse de, gidermeye  doniiktiir.
Onerilerimiz, tabi ki, tartisilmaya muhtactir. Bize gore hakikat, c¢iplak
gercege (ontik) dayali gercekligi (onto-epistemik) verir. Gergeklik ise,
daha ¢ok bilgi kuramsaldir. Hakikat, gergekligi kusatir. Ancak her
gerceklik hakikati vermez.

Bizim bir¢ok ¢alismamizda “hak” ile “hakikat” arasinda kurdugumuz
“onto-epistemik iliski” (“var”dan hareketle “varlik”a gitme/”’nous”tan
“logos”a), “gercek” ile “gerceklik” arasinda da kurulabilir. Lakin biz
“gercek” ile “gergeklik” arasindaki iliskiyi daha c¢ok “epistemik”
(“varlik’tan “varlik”a gitme/ “logos’tan “logos”a) olarak anliyoruz.
Boylece tarihi baglamda messai bakisla israki bakigi, kavramsal
diizlemde ayirmis oluyoruz. Messai yaklasim, varlik (vucud), Israki tavir
ise varolan (mevcut) esasindadir. Biz ise, “var”dan hareket ediyoruz.
“Hak” olarak anladigimiz “var”in hem degisen hem de degismeyen bir
“hakikati” olduguna inaniyoruz. Degismeyen yakaya ‘“hakikat” degisen
tarafa ise “gerceklik” diyoruz. Esasta hakikat ile gercekligi ayirmadan
“nous” ile logos™u) bir biitiin olarak goriiyoruz. Anadolu-Tiirk ahlakin
da bu noktainazardan temellendiriyoruz.

4. inniyyet ile Limmiyyet

Inniyyet, Arapga “inne” harfinden tiiretilmis bir kavramdir. Biiyiik
Tiirk Filozofu Farabi’nin 6nemli eseri “Harfler Kitab1” (Kitdbu’l Hurdf),
bu harfin agiklanmasiyla baslar. Farabi’nin de belirttigi {izere “inne”
Yunanhlarin “6n” dedikleridir. “On” “varolan” ya da “varlik” anlamina
gelir. “an” gegmistekilere ve gelecektekilere karsit olarak “simdi varolan”
demektir. Eskiler hal-i hazir derlerdi. “Inne” harfi ise, FArabi’nin belirttigi
sekliyle “varlikta ve bir seye dair bilgide sabitlik, siireklilik ve saglamlik”
manasindadir. Bu durumda “inniyyet” varligi —hakki- ve varolanin —
gercegin- bilgisini verir. Varolan, elbette, ge¢miste de “var” olmus
olabilir. Simdide de “var” olabilir gelecekte de. Bizim ge¢miste ve
simdide olan1 bilme sansimiz vardir. Gelecegi ise bilemeyiz, sadece
tahmin edebiliriz. Gegmiste olan, ge¢mistir. Tecriibe edilemez. Ama
bilinebilir. Simdi ise hem tecriibe edilebilir hem de bilinebilir. Gelecek
1se, ne bilinebilir ne de tecriibe edilebilir.
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-Gelecege yapilan yolculuk, digerlerinin gelecegini bize vermez.
Kendi simdimizi yasariz. Simdimiz kuramsal anlamda digerlerinin
gelecegi olabilir. Bu, bize zamanin ve hizin oynadig1 bir oyundur. Fizik
ve matematik felsefesinde tartisilan bu mesele konumuz disindadir.
Gegmise yolculuk ise, ‘simdilik’ olas1 goriilmiiyor. Gegmise yolculuk
bugiiniin bilimsel verilerine gore imkansiza diiziilen hikdyeden ibarettir.
Elbette uzun yasayan kisa yasayana gore daha cok “seyi” tecriibe edebilir.
Bu ise zaman, hiz, boyut meselesidir.-

Hasili, inniyyet, “inni” g¢erceveyle alakalidir. Inni cerceve olgu
(vak’a/hak) calismasidir. Olgu, olay (vakia/gercek) degildir. Olay da inni
cercevede tezahiir eder. Lakin Olaylar, nevi sahsinda miinhasirlastik¢a
olgusallagirlar. Eskiler bu sekilde 6zellesen ve belirlenen olaya, hadise,
yeniler ise gortingii —fenomen- dediler. —“Hadise”, “vaki olan, yokken var
olan, meydana gelen” gibi anlamlar1 haizdir. Fenomeni dolayli olarak
anlatir. “Var” olanla kolayca iliskilendirilir. Zaten vardir. Ama
“gOriingli”, uyduruktur. Boslukta sallanan bir sdzciiktiir. “Var” olanla
iliskilenmesi dolaylidir. Yorarak miimkiin olur. -Yorumu yormadan,
yorumda yorulmadan yol almak tercih edilmelidir.- Bu nedenle gériingii
sOzclgi “fenomen”i pek karsilamaz.

“Fenomen” (phainomenon), “‘kendini gdsteren, zahir olan, asikar olan”
—gercek- demektir. “Phds” (pha), igerisinde “bir seyin zahir olacagi,
goriiliir hale gelebilecegi 151k” veya “parlaklik” demektir. “Phainesthai”
ise, “giin 1g1Zina agik olan veya 1s18a getirilebilen seyler —hak-
toplulugudur.” Bu nedenle Heidegger, onu “ta onta / das Seiende” ile
Ozdeslestirir. Kasti, “bir seyi oldugu sekliyle, kendi goriiniimiinde, ortaya
getirerek gostermedir.” O, bunu “logos” (rasyonel yeti, hesabi akil)
iizerinden yapmay1 dener. Cazibe de basari da ‘“nomenon”un (numen)
“logos” ile agilmak istenmesinde digiimlenir. Bir bagka ifadeyle
Heidegger, diislincenin varolani degil, varolanin diisiinceyi belirlemesini
istemektedir. Tavri, dogrudur. Heyecan vericidir. Lakin tuttugu yol, onu
istedigi yere gotirmemektedir. Bu ¢ikmaz yol, Bati ve eski Yunan
felsefesinin karakteristigidir. Yolun agilmasi Anadolu-Tiirk felsefesiyle
miimkiin olabilmistir.

Hasili, inni ¢er¢evenin dogrudan mefhum ile alakali oldugu agiktir.
Varolana dayayan bir kavrayis, varlik-biligseldir. Mefhum, kavram olarak
alimirsa, anlam veya méand saf zihni bir igerige doniislir. Bazilar,
meseleye “lafiz ve mefhum” diyalektigi ile yaklastiklarindan mefthumu,
“kavram” olarak kavramuslardir. Aslinda kavrama, Tiirk¢e mantikla
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disiiniildiigiinde mefthum ile kavram arasindaki 6nemli kavrayis farkini
vermektedir. Kavramak, dis esasinda olur. Bir seyin bagka bir seyi
kusatmasi, igine almasi anlamina gelir. ‘Elmayr elimle kavradim’
dedigimde kavradigimin elma olup olmadigini, gercekte, yaptigim islem
bana vermez. Ben elmanin elma oldugunu bildigimde kavradigimin elma
oldugunu soyliiyorum. Kavradigim hakkinda 6nceden bir bilgim yoksa
onu distan i¢e anlamaya calistyorum.

Kavramak, bir bakima, eskilerin lafzi tespitine tekabiil ediyor. Tam bir
bilgi vermiyor. Ortacaglardaki isimci (nominalist) yaklasimla ayni sorunu
paylasiyor. Ortada bir “isim” var. Ama isim zahirde. Ozii vermeyebilir.
Bu 6ziin inkérina kadar gidebilir. Tiirk tarihinde bu mesele, ismi sonraya
alarak ¢dziimlenmistir. isim, yaptiginiz ise mukabil, size uygun diisen bir
gostergedir. Sizin 6ziiniizli isinize mukabil yansitir. Boga¢ Han’in nasil
isim —ad- aldigin1 hepimiz biliriz. 2. Sultan Mehmet Han’a ne zaman
“Fatih” demeye bagladik? Tirk kiiltiirlinde bu zihniyet hala lakaplar
iizerinden yasamaya devam eder.

Olanin zihne yansimasi ile zihni suretin sdze dokiilmesi ayni igerige
sahip olmayabilir. Zihni suretin séz ile goriiniir olmasi elbette manalidir.
Anlamsiz degildir. Ancak idrak, harici veya zihni olabilir. Biz distan ige
yapilanan idrake mefhum, igten ice yiiriiyen idrake ise kavram diyoruz.
Zira zihnimde olani kavram esasinda sdze dokmem, olani vermeyebilir.
Bu nedenle olandan hareketle kavrama gitmek daha dogru sonuglar verir.
Aslinda bu 6nerdigim bilimin yoludur. Ama bilim, daha ¢ok kesif¢idir.
Olani, oldugu gibi aydinlatmaya calisir. Biz Kesfe insay1 da ekliyoruz.
Olandan hareketle olami inkdr etmeyen yeni bir diinya kurmaya
calistyoruz. Gerekcemiz, icten disa kavradigimizin mutlak, kesin, genel-
gecer, evrensel bir bilgi olmadiginin farkinda olmamiz. —Benim adim
Hidir, elimden gelen budur. Allah-u a’lem bi-muradihi- Diiniin diinde
kaldigimi diiniin bugiine taginamadigini gérmemiz. Bu nedenle orda olani
kavrarken orda olana dogru burada kalarak yiiriimek bugiin itibariyle
fiziki bir zorunluluktur. Zihnimin cevvalligi, diinii bugiine, bugiinii diine
tastyabilme becerisi, felsefe-bilim verilerine itimat edildik¢e gergekten
kopmayacak ve hakikate bizi daha ¢ok yaklastiracaktir. Inni gerceveye
“hak” cephesidir. Gergegi icine alir. Gergek inkar edilmeden haktan
hakikate ge¢menin bir yolu olmalidir.

Felsefe-bilim, din de bugliin de “haktan hakikate gitme”
diisiincesinden vazgegmemistir. Sorun, bunun imkani ve nasil olacagi
iizerinde diigiimlenir. Bu durumda soru soyle yoneltilebilir. inni
cercevenin bilgisine erismek miimkiin mii, miimkiinse nasil? inni ¢erceve
“simdi” a¢isindan i¢inde oldugum ve yasadigim, tecriibe ettigim. Onun
diinde kalan bir kismu var. Sikint1 daha ¢ok diinde kalanin bilgisine bugiin
nasil ulasilabileceginde diigiimleniyor. Ote yandan iginde oldugum halde



82

dogrudan tecriibe edemedigimin bilgisi meselesi de 6nemlidir. Aradaki
tek fark, simdide olan tecriibe etme ihtimalinin var olmasidir. Dogrudan
bilgisine ermek istedigim “sey” ile temasa gecebilirim. Ama bunu
yapamayabilirim de. O zaman mevzu diinde ya da bugiinde olanin
bilgisine nasil erecegime doniisiir. Iste bunun igin eskiler bir dizi usul
gelistirmiglerdir. En saglam gorlineni tecriibedir. Nasrettin Hoca’nin
“damdan diisme” fikras1 bunu ¢ok giizel anlatir. Damdan diisenin halini
damdan diisen en iyi bilir elbet. Lakin herkes damdan diismeyi goze
alamayabilir. Bu durumda ben damdan diismenin ‘“ne” oldugunu
anlayamam mi1? Damdan diismenin damdan diismeden nasilina
erigilebilir. “Nasil”, gbzlem isidir daha ¢ok. Dis esasinda bir kavraystir.
Bir tasvirdir. Tasvirde tasavvura gegerim. Lakin tasavvurun dogrulugu ne
ile “tasdik” edilecek?

Tasdik bir zihin meselesidir. Tasavvurun altindaki zihniyete erigsmem
lazim. Dista olandan ige -zihne- gegince inni ¢ergceve mahiyet degistirir.
Bilgi kuramsal bir alandayim artik, ama fikir ve diisiincelerin de bir
varlig1 var. Ancak buradaki “var” da hareketin yonii degisir. Ozne, bilen,
diisiinen daha ¢ok One c¢ikar. Artik dista olana zihnimde olandan
bakiyorum. Bu, Bati felsefesinin Descartes’ten sonra girdigi siirectir.
Diisiinceden, diisiincede olandan hareketle varliga —varolana- gitmek. —
Cogito, ergo sum.-

Hem eskiler, hem de yeniler, ister dista olani, dista olandan hareketle,
ister dista olan1 zihinde olandan yola ¢ikarak bilme ve kavramada
nedenselligi 6ne ¢ikarmislardir. Nedenselligin eskilerin dilindeki karsiligt
limmiyyettir.

Herhangi bir olay ve olgunun tespiti inni tasavvuru veriyordu. Inni
tasavvura ulagildiktan sonra ulagilanin sebepler —nedenler- baglaminda
tahlili, tasdiki vermistir. Tahlil (analiz), “var” olanin ¢dziimlenmesidir.
Ciplak ¢éziimleme olanin ne oldugunu vermeye yetmez. Terkibe (sentez)
de gitmek gerekir. Coziimlemenin terkibi, bir yap-bozdan &te idraki
vermelidir. Idrakin de bir “sey” hakkinda bir “seyler” araciligiyla olmasi
biiyiilk sorun teskil etmez. Lakin sorunsuz da degildir. Buradaki
yaklagimlar felsefelerin ayrimmi verir. Sonug itibariyle “neden”
sorusundan kurtulmak pek miimkiin olmaz. Daha ¢ok ona yiiklenen
anlamlar ve sonuglar degisir. Bu durum, bizim kesfi-insa yaklagimimizin
hakliligina igaret eder.

Inniyyet “olana” limmiyyet ise “olandaki —olmadaki- nedene”
odaklanir. “Olandaki neden” ile “olanin nedeni” ayni diizlem degildir.
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[lki, varlik-bilgisel (onto-epistemik); ikincisi bilgi-varliksaldir (episteme-
ontik). Genelde ilkinden bilim, ikincisinden felsefe ¢ikar. Ancak felsefe,
bilimden kopuk bir faaliyet degildir. Olmamas1 gerekir. Ama felsefe ile
bilim karigtirilmamalidir. Aksi takdirde hakka itibar etmeyen bir “sanal
hakikat” insd edilir. Eskiler ona ‘“hakikat” demezler. “Zan” -sani-
derlerdi. Biz de zaten ona “sanal hakikat” —sanki hakikat- dedik.

-Klasik varlik felsefesi insasinda hakikatin sanalligindan ya da
sankiliginden s6z edilemez. Ciinkii hakikat bu tiir nitelemeleri kabul
etmez. Hakikat, hakikattir. Sanali, sankisi olmaz. Bu tiir nitelemeler
bilgiye getirilebilir. Zanni bilgiden ya da kesin bilgiden soz edilir. Bilgi,
nesnesine uygunsa dogrudur. Hakikati verir.-

Hasili, “var” olanm “deliller ile tasdiki” ya “gercekte var olandan”
“olana” ya da “zihinde olandan” “var olana” dogru olabilir. Mesele
varliktan hareketle idrak ediliyorsa inniyyet, delilden hareketle
kavraniyorsa limmiyyet esasinda ¢oziimleniyor demektir. Inniyetin
limmiyetten kopartilmamasi gerekir. Bir Oncelik sonralik tartigmasina
girmek de cok dogru degildir. Ciinkii esasta icicedirler. Onemli olan
inceleme yaparken, diisliniirken, ¢éziimlerken ya da tiimlerken zihnimizin
duru olmasidir. Nerde durdugumuzun, nerden nereye nasil baktigimizin
ve ulagtigimizin ne oldugunun farkinda olmaktir. Esasen bu 6nerimiz,
eskilerin zihnine iyice yerlesmis ve yasamlarinda yol gosteren bir ilkeye
donismistiir.

Biiyiiklerimizden, hele akli basinda olanlardan, sik¢a duydugumuz bir
nefis muhasebesi sozciikleri vardir: “Ne” idim. ‘“Ne” oldum. “Ne”
olacagim. (Neydim, n’oldum, n’olcam). Dikkat edilirse ¢erceve daima
innidir. “Var” olanin idrakini sorgular. Ne idigim ve ne oldugum,
oncelikle bana asikardir. Baskalarina da agik bir durum vardir. Ama ne
olacagim, hem benim hem de &tekiler i¢in meghuldiir. Tanri’dan gayri
kimse bilemez. Tanr1 bildirmedik¢e de bilinemez.

Ortada bir bilgi varsa, bu bilgi de gelecege matufsa inangtan Oteye
gegmez. Diine ve simdiye aitse, onu dogrulanma ve yanliglama imkani ve
ihtimali her zaman vardir. Bu, ucu acik bir siirectir. Siirekli hareket
halinde olmayi, gayret etmeyi, aramayi, incelemeyi gerektirir. Bilim,
felsefe ve sanat bu cabadan dogar. Bu cabanin tam ortasinda da ahlak
vardir. Ahlak durur. Ahlak, yasanan bir gercektir. Soylem tarafi da vardir
elbette ahlakin ama sdylem daha ziyade bilgikuramsal bir ¢dztimleme
gerektirir.

Soylemin ¢ézliimlenmesi bilgi kuramsal diizlemi asarak varolussal bir
siirece gegilebilinecegini gosterir. Elbette rasyonel agidan (hesabi akil)
bilgiden varliga sigramak, ihtimallidir. Kesinligi yoktur. Lakin bilgi
baglaml ¢éziimlemeler ve temellendirmeler, her ne kadar varlik (viicut)
agisindan mutlagr vermede kesinlik tasimasa da varolan1 (mevcut)
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kesfetme imkani sunarlar. Mevcut tartigmalar, bircok mevzuda bilgi
icerikli bir sdylemden &te bir karsiliga sahip olmasa da inni ya da limmi
cercevede bir gerceklige sahiptir. Gergeklik, mevcudun {izerine gelen
metafizik kisimdir. Metafizik tarafin fizik yonii, hakikatin gecerli ve
tutarlt olmasi i¢in ihmal edilmemesi gerekir. Aksi takdirde methumu
mubhalif fikirlerin icinde kaybolma ihtimali biiyiir. Bu nedenle ise
varolani, mevcudu, kesifle baslamali, diisiinceyi de varolandan hareketle
kurmalidir.

Varolanin kesfedilmesi, kesfedilenin bugiiniin anlam diinyasinda
yeniden inga edilmesi ugrasisinda -Ki biz buna ihya diyoruz- mesele,
kokanlamlara miiracaat etmekten geri durulmamalidir. Bu yaklagim ¢ogu
kez aranan ¢Oziime varmada yol gosterici olur. Zira kokanlamlar ekseri
zihinsel karigikligin giderilmesine biiyiik dlciide yardim ederler. Ote
yandan 6zgiin okumalara da firsat sunarlar.

Diigiiniirken  unutulmamas1  gereken  dogrulanip  yanlislanan
bilgilerimizin, 6zellikle rasyonel yetiye —logosa- dayaniyorsa, mutlak
olmadigi gercegidir. Elimizde olan, ulastigimiz, mutlak anlamda ne
hakikatin reddi ne de kesin bilgisidir. Usuliine uygun hareket ettigimizde
giiclendirilmis ya da zayiflatilmis bir inang ¢ikacak ortaya. Bazen “zan”
(san1) diyecegiz, bazen “kesin kan1”, bazen de “muhtemel” diyecegiz ona.
Inanclardan ve inangtan, belki de, hi¢ kurtulamayacagiz,
vazgecmeyecegiz. Ama hangi inancin hangisine gore daha gilivenilir
oldugunu da biiyiik ihtimalle ya kavrayacagiz ya da idrak edecegiz. Idrak,
kavramay1 kusatacaktir. Lakin her kavrayis idraki vermeyecektir. Hedef
hem kavramak hem de idrak etmektir. Kavradigimizin idrakinde degilsek,
muhtemelen, kavriyoruz ama idrake gegemedik demektir.

Idrak, kendilik bilinci ile baslar. Eskiler, ona “idraki taayyiinii sahsi”
derlerdi. Kendini bilme meselesi, bizim klasik felsefl tasavvufta “telliih”e
kadar gider. “Telliih”, ilahlasmadan ¢ok, “kendini bilen bir idrak” ile
dlemi kavrayistir. Pratikte ise, kemali arayis, kemale gidistir. Tanri’nin
ahlaki ile ahlaklanmak olarak yorumlanmustir. ilimden irfana sigrayistir.
Alimlikten ariflige yiikselistir. Varhik temelli bir bilis ve yasayisa
gonderme yapar. Yasami hayata doniistiiriir.

5. Yer ile Mahal

Mahal, mekan ya da yer olarak algilanmamalidir. Mahal, hal ile
alakalhidir. Hakikatle hallenendir. Eski Yunancada khora kavrami ile
iligkilendirilebilir. Khora, topos degildir. Topos, yer anlamina gelir. Daha
¢ok madde esaslidir. Khora ise mana esasindadir. Dolayisiyla mana
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esasinda olan mahal kavramimi maddi tarafi daha agir basan yer
kavramindan ayiriyoruz. Bu cercevede yer ile hak, mahal ile hakikat
kavramlarini iligkilendiriyoruz.

6. Yasam ile hayat

Kavramlagtirma 6nemli bir meziyettir. Diisiinmenin de ilk ve zarGri
basamagidir. Elbette kavramin olup bitenden kopuk olmamasi, bir baska
ifadeyle, olanin zihne taginmasinin bir imkani olarak goriilmesi olup
bitenin dogru olarak anlagilmas1 ve aktarilmasi ¢abasidir. Yasam ve hayat
kelimeleri —sozciikleri- bazi ¢evrelerde genelde esanlamli olarak
kullanilir. Biz &zellikle ahlak felsefesi agisindan iki sozciigiin, -mefhum
ve  kavram  soOzciklerinde — yaptigimiz  gibi-  ayristirilarak
kavramsallagtirilmasindan yanayiz. Yasam, genel anlamda canli olma
demektir. Canli olan bir yagama sahiptir Yasam ve yasayan zamanin
icindeki harekete ve akisa tabi olur. Yasamin hayata doniismesi i¢in
“zamanin i¢inde” olmaktan ¢ok “zamana i¢” olmalidir.

13 tX

Zaman, esasta bizim “ne” oldugunu idrak edemedigimiz bir
kavramdir. Ona bir suret —6z- yiikleyemiyoruz. Bu nedenle onu dolayl
olarak idrak etmeye calisiyoruz. Zamanin iginde oldugumuzu bilip
sOyledigimizde zaman, aslinda- bir “akisa ve olusa” doniisiiyor. Bu
durumda i¢inde oldugum bir zaman tasavvurundan ona i¢ oldugum bir
kavrayisa gecmeliyim. Bunu yapabilirim. Ben ona degil, o bana
baglanabilir. Ona “i¢” olarak onun “i¢inde” kalabilirim.

Zamana i¢ olma, zamani asarak miimkiin olur. Ahlaki ve bedii —etik
ve estetik- baglamda yasami asan bir hayat vardir. Asma, karsithigi
dogurmaz. Bu nedenle hayatin yasami kusatmasi gerekir. Yasam olmadan
hayat yaganmaz. Demek ki, hayatin yagami agmasi, hayat1 yasamaktir.

Hayati yasamak, hayatta yasamaktir. Hayatta yasamak ise, inanglara
dayanan degerlerle miimkiin olur. Inanglar1 ¢iplak yasama indirgemek,
maddi ve mekanik bir tavir olur. Zaten inang, fizik olana indirgenemez.
Zira fizik otesidir. Manevidir. Bu durumda fizik olan1 veren gerceklik ile
fizikotesi olan hakikati de bilgikuramsal diizlemde ayrigtirmak gerekir.
Her iki idrakin de zemini gercektir.

Kavram, daha ¢ok epistemik baglami gosterir. Epistemik baglam ise
hakikati verir. Hakikat, gercege dayanir. Dayanmalidir. Lakin gercege
dayanan hakikat, zaman ve zemin ¢er¢evesinde anlam degistirmektedir.
Zira gercek, degiskendir. Bu nedenle biz degisen gercege bagli olarak
degisen her bir manevi goriiniise methum diyoruz. Methum, kavramsal
zihni goriintsii (gerceklik) agmaktadir. Asma, somutlasan gercekle
kurulan dogrudan iligkiliyle saglanabildigi i¢in de degere baglanmaktadir.

Deger, genis bir kavramdir. Fizikotesine (metafizik) aittir.
Anlamlandirmadir. Mana yiiklemedir. Ahlak da degerler adi verilen
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diinyanin bir pargasidir. Bu durumda ger¢ekten kopmadan hakikatin
gerceklikten ayrilmasi gerekir. Oyle ki, ahlak meselesinde hak ile
hakikatin birligi iyice idrak edilsin. Gergek ile gergekligin birliginden
degil, birlikteliginden soz edilebilecegi fas etsin.

7. Uylasma ve Uzlasma

“Uylagsma” (convention), “uzlasma” degildir. “Uylagma”, hakikati
vermelidir. Ger¢egin hakikatine ermedir. Bu nedenle “hakikat”, gercegin
“epistemik” tezahiiriidiir. “Gergek”, usul ilizerinden zihne akar. Burada
gercekten taviz verilemez. “Uzlagsma” ise, gercekten hareket eder; ama
“hakikat” ol¢iisiinde bir uylasmaya varilamadigindan karsilikli verilen
tavizlerle erisilen ortak noktadir. Burada gergekten uzaklasma riski
vardir. “Uylagsma” saglanamadigl i¢in uzlagsmayla gecici bir ¢dziim
iiretilmistir.

Uzlagmanin hakikate muhalif olmamasi gerekir. Esasen durum, 6zel
sartlardan dolay1 hakikate erememekle alakalidir. Bu nedenle “uylagma”
uzlasmayr kusatir. Dikkat edilmesi gereken husus, hakikatte
bulusamamanin hakikatten sapildig: diislincesini dogurabilecegidir. Eger
boyle bir diisiince dogmussa, fark edilmesi gereken, bu diisiincenin tutarl
olmadigidir. Ciinkii gerek uylagsmada gerekse uzlasmada “gercek”, igcinde
oldugumuzdur. Onu devre dis1 birakamayiz. Varilan noktanin “uylagsma”
degil, “uzlasma” oldugunu da biliriz.

“Uylagsma” da “uzlasma” da degerden kopuk diinyalar degildir.
“Gergek”, hareket noktas1 oldugu siirece her iki durum, “onto-epistemik”
karakterdedir. Ancak wuzlagsmada hakikat tam olarak temeyyiiz
etmemektedir. Lakin “hakikat”, vazgegebilecegimiz bir kavrayis degildir.
Siirekli pesinde oldugum ve ulasabildigimdir.

Bilgikuramsal —epistemik- cihetten ‘“hakikatte olusum” mutlag:
vermez. Esasen “hakikat”, ge¢misten kopmadan usuliince “simdiyi”
idrakimdir. “Deger” ise, hakikatle kars1 karsiya gelmeden “simdiye”
yiikledigim &znel anlamdir. Oznel bir duyustur. Ahlak, her ne kadar
bireyi agkin i¢timai bir tezahiir olarak goriinse de gercekte birey esasinda
anlam bulan 6znel duyuslarla “var” olur. Sosyolojik bir okuma
yaparsaniz, i¢ine dogdugunuz toplumda hazir buldugunuz ortak duyusun
(hissi miisterek) kiside karsilik bulmasidir.

Ortak duyus, epistemik bakimdan tahlil edilebilir. Ancak epistemik
inceleme hakikate eristirse de, hakikati igsellestirmeye yetmeyecektir.
Bircok mesele de “hakikat”, glin gibi ortadadir. Akl basinda olanlar,
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“hakikat” baglaminda uylagsmaya gidebilmektedir. Uylagsmanin saglanmis
olmasindan hakikatin de kesinlikle benimsenecegi yanilgisina
diisiillmemelidir. Zira “hakikat”, degeri degil; deger, hakikati agmaktadir.
Elbette “hakikat” de gergege askindir. Ancak “deger” hem gergege hem
de hakikate agkindir.

“Hakikat”, gercekten kopmadan usuliine uygun verilen hiikiimdiir.
Verilen hikkmiin bireydeki karsilig1 ise farkli farkli olabilir. Bu durumda
hakikati asan ve bireysel duyus ile anlami1 degisen “hakikat”, “uylasma”
zemininin kaybedilmesi midir?

Degerin, hakikati agsmasi uylasmanin kaybedilmedigine isaret eder.
Uylagmanin kaybedilmediginin bilincinde olmak ise, degerin bir uzlagsma
zemini olmadigin1 gosterir. Demek ki, “deger”, uzlagarak c¢ozlime
gidebilecegimiz bir duyus alam1 degildir. Uylasmak zorundayiz.
Uylasmak birligi verir. Uzlasma ise birlikteligi. Ahlak, bir deger alanidir.
Birligi ister. Birlik varsa, birliktelik saglanir. Birlik, yasami hayata
cevirir. Hayat1 olan birlikte olabilir.

8. Birlik ile birliktelik

Birlik ile birliktelik ayn1 sey degildir. Birlik mana, birliktelik ise
madde dlemidir. Her insan bulunus itibariyle maddi dlemde goziinii agar.
Bulunus, rasyonel aklin —logos- hareket alanidir. Insan bulunusunu idrak
ederek mana alemine —nous- yiikselebilmelidir. Bu yiikselis, birlik
esasinda miimkiin olur.

Birlik, i¢ten disa dogru asma ile olusur. Misali siitiin maya vasitasiyla
yogurda doniismesidir. Yogurda doniisen siitiin tekrar siite tahvili
miimkiin olmaz. Yogurt, birlik esasinda icten disa asma suretiyle
olusmustur. Siitlerin farkli olmasi, yogurt olduktan sonra bir &nemi
yoktur. Siit, burada mecazdir. Insan1 karsilar. Gergek anlamda siitiin ne
oldugu bellidir. Ancak yogurt olami vardir, olmayan1 da. Insan da
ortadadir. Renklerinin dillerinin farkli olmasi, insan olup olmama da
belirleyici vasif degildir. Lakin gériintiiniin insan olmasi yaniltmamalidir.
Tipk1 yogurt yapilamayan bazi siitler gibi, maya tutmayan insanlar da
vardir. Maya tutmayan insan gercekte beserlikten insanliga
gecilemedigini gosterir. Beser maya tutmamissa, agiga ¢ikan sonug,
birlikteliktir. Birliktelik, digsal esas iizerinden kurulur. Birlikten farki ise,
birlikteliklerde geri déniis, miimkiindiir. Iki hidrojen atomuyla bir oksijen
atomunun bir araya gelerek suyu olusturmasi, birliktelik i¢in giizel bir
ornektir. Su, ne oksijendir ne de hidrojen. Burada da bir doéniisiim ve
asma vardir. Ama igten disa degil, distan ice. Uygun ortam olustugu ya da
olusturuldugu siirece, su hidrojene ve oksijene doniiserek parcalanabilir.
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Birlik ve birliktelik arasindaki ayiric1 vasif faydadir. Birliktelikler
menfaatlerle yiirlir. Fayda ortadan kalkinca birliktelik ¢oziiliir. Birlikteligi
olusturan unsurlar, aslina doner. Ciinkii birliktelikte mahal var olmak icin
hale ihtiyag duymaz. Ama birlikte geri doniis miimkiin degildir.

9. Hasbi, Hesabi

Hesabi se¢im, akil —logos- yoluyla faydaya dayali olarak yapilir.
Hasbi tavirda ise, herhangi bir menfaat gézetilmez. Gereken neyse, zarar
da edilse yapilir. Ciinkii yapilmasi gerekenin bilerek ve isteyerek ihmal
edilmesi kisilik zaafi dogurur. insam kendisiyle celistirir. Tabi ki, bu,
hesapsiz kitapsiz davranmak degildir. Zira hasbi tavir, hesabi tavri hem
asar hem de kusatir. Bu nedenle aklin olmadig1 yerde ve durumda 6zgiir
iradeyle varolan hasbilikten s6z edilemez.

Akil, mevcut secenekler arasinda se¢cim yapmayr kolaylastiran
dayanaklar ve gerekgeler iiretir. Her bir gerekce farkli bir secenege
yoneltir. Her bir se¢enek ise, bir imkan sunar. Segenekler sonsuz olabilir.
Demek ki, akil varolan sayisiz secenekler arasinda varsayimlarla hareket
eden ihtimalli bir diisiintistiir. Hareket alaninin varolan ile belirlenmesi,
bir sinirliliktir. Ancak sinir, akil tarafindan ¢izilmemistir. Akil, sadece
cizilen sinirlar dahilinde hareket eder. Sinir1 fark eder. Sinirin 6tesine de
geemek ister. Siklikla Gtelere gegmeye de tesebbiis eder. Ancak akil
yoluyla varilan nokta Otede olanin sonsuz ihtimallerden sadece biri
oldugu gercegidir. Mutlak degildir. Oysa insan, mutlagin pesindedir.
Degiskenlik ve belirlenmislik ise mutlagi vermemektedir. Aklin 6tesine
akli kaybetmeden ge¢menin bir yolu olmasi gerekir.

Gereklilik, akli kaybetmeden Oteyi insa etmenin yolunu agan sinir
durumdur. iradenin devreye girmesidir. irade, aklin 6tesindedir. Ama
otelerden akan her hareket, akla ters degildir. Irade sinir gizer. Sinir ise
akli dogurur. Ahlak irade ile beliren 6zgiir hamlede akli agarak, ama
onunla celismeden insa edilir. Aklin hesabi tercihleriyle degil, Ozgiir
iradeye dayanarak hasbice kurulur.

10. Beserden insana

Beser, insanin diger canlilara benzeyen tarafidir. Organik, fizyolojik
ozellikleri i¢ine alir. Tasavvufl anlamda insanin nefsani yoniidiir. Eskiler
ona istaha da derlerdi. Yemek, i¢gmek, cinsellik, vehim gibi diirtiiler
insanin beseri yakasidir. Maddi-boyutu onceler. Gergektir. Ancak insan,
sadece beseri niteliklerden ibaret bir varolan (mevcut) degildir. Otesi
vardir. Gergekligi vardir. Gergek hak ile gergeklik ise hakikat ile yol alir.
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Ger¢ek hak ile gerceklik de hakikat ile esasta catigmaz. Catigma
zahirdedir. Giderilebilir. insan, beser olusuyla gergektir. Bir gergekligi
vardir. Insan olusuyla da haktir. Hakikati vardir. Hakikati bilen ya da
goren zahirde (goriiniir) olan biitiin ¢eliskilerden kurtulur. Hakikat
esasinda meselelerin islenmesi ise usul gerektirir. innilik, limmilik, usule
ait disiiniislerdir. Hakikate erme cabasinda yoldurlar. Maddeyi inkar
etmeden manaya erismede ¢ergevedir. Insan olma (innf) ve insan kalma
(limmi) miicadelesidir.

Insan insanligimi beser olusuyla degil, onu beserlikten insanlia asiran
manevi varolusuyla kazanir. Bu nedenle insan, varolusuyla varolani asan
bir mana varhigidir. Mana, fizikotesidir. Fizikotesi (metafizik), fiziksel
olanin karsit1 olarak algilanmamalidir. Fizik ve metafizik, bir biitiiniin iki
yakasidir. iki yakanm karsi karsiya getirilmemesi Tiirk felsefesinin
karakteristigidir.

Beser, inancglar1 ile insanlasmaya baslar. Inanclar ise degeri verir.
Degerin fizikétesine ait bir anlamlandirma ve mana yiikleme faaliyeti
oldugu ifade edildi. Bu durumda insanin anlamlandirarak deger insa eden
bir varlik oldugu agiga c¢ikar. Ahlak da inang degerleri {izerine
kurulmaktadir. Bilim de inangtan ve degerden, bir bakima, ahlaktan azade
degildir. Bilimin de bir degeri ve ahlaki vardir. Ama burada konumuz bu
degil.

Ahlak, beseri insan kilar. Elbet insan, salt ahlak varligi degildir. Fakat
ahlak, insan olmada asli unsurdur. Insan, beser tarafini1 kusatan yasamimnin
iistiine ¢ikan inanglarina yiikledigi deger ile yasam hayata doner. Hayata
sahip olmak ise, ahlaki bir varolusa kavusmaktir. Ahlaki bir varliga
doniigmektir. Deger insa etmektir.

Ahlak varligi olarak insanin dayandigi —kendini dayadigi- inang¢lar1 —
inanglarini- degere doniistiirmesi manevi-metafizik bir stirectir. Manevi—
metafizik olan ise, dogal belirlenimden yoksundur. Dogal belirlenimden
yoksun olma, ahlak insasinda olmazsa olmazlardandir. Bu, zamanin
iginde olmanin, zamana i¢ olmadan idrak diizeyinde ayristirilmasidir.
Zamanin iginde olanlar dogal belirlenimden kacamazlar. Tartigtigimiz
belirlenimin dogas1 degildir. I¢inde oldugumuz ve yasadigimizdir. Iginde
oldugumuz  yasami, kendimizden  hareketle asarak  hayata
yiikseltemedik¢e dis esasinda bir belirlenmede kalinacagindan igi esas
alan ahlaka gegilemeyecektir. Buradan ahlak degil hukuk —seriat- ¢ikar.
Hukuk dista olanin beni zorlayarak belirlemesidir. Distan ice hareket
eden zoraki bir belirlemede ise 6zgiir -hiir- -olunamaz. En fazla goreli bir
serbestlikten soze edilebilir. Hukukta belirlenen sinirlar dahilinde hareket
imkanina sahip olunur. Bu nedenle hukuk miispet —pozitif- bir yapidir.
Hukuk ihlal edlldlgmde ceza kesilir. Hukuk beni 6zgiir birakmaz. Ozgiir
olmadigim i¢in de ahlaka ge¢emem. Hukuki hareket, ahlaki hareketi
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belirleyemez. Ciinkii ahldk, beni belirleyen degil, benim belirledigim
manevi metafizik bir harekete dayanir. Distan ice dogru degil, icten disa
dogru belirir. Ozgiir olmay1 gerektirir. Ahlakin hukuk ile iliskilenmesi
ise, bir baska meseledir. Ideal olan ahldk esasinda hukukun insi
edilmesidir. ideal hukuk, ahlak ile icicedir. Ahlakin olmadifi yerde
devreye girerek kisiyi ahlakilige sevk eder. Ahlakilik, ahlakin bizde
gOriiniir olmasidir.

11. Serbest ve 6zgiir

Serbest, Farscadan Tiirkgeye gecmis bir kelimedir. “Basbagi', imza ve
miihiir” gibi anlamlara gelen “sarbaste” sozciigiinden tiiretilmistir.
“Sarbaste” sozciigiinde “hukuki bir belgenin baglayici isareti" manasi da
vardir. Bu nedenle sozciik, basta “konfirme, belgeli” anlaminda bir hukuk
terimi olarak kullanilirken, zamanla "bagisik, muaf' anlamim1 da
kazanmustir. Sozciik Tiirk dilinde “higbir sarta bagli olmayan, istedigi
gibi davranabilen, erkin; tutuklu veya bagimli olmayan, Ozgiir, hiir;
zamanini istedigi gibi kullanabilen, yapacak isi olmayan; baz1 kurallara
bagli olmayan” anlaminda kullanilmaktadir. Biz ahldk felsefesi
baglaminda serbestligi 6zgiirlilkten mana esasinda ayristiriyoruz.

Beseri anlamda serbest olma, serbestligi asan 6zgiir olma —6zgiirliik-
ile karistirllmamalidir. insan, beser yakasi ile serbest olabilir. Ciinkii
serbest olma -serbestlik, -avarelik — fizik evrenin miisaade ettigi 6l¢iide
beser olarak yasanan bir hareketliliktir. Her ne kadar insan, siirekli
taninan sinirlar1 agmaya caligsa da fizik evren onu belirli sinirlar iginde
kalmaya zorlar. Delinen her sinir, yeni sinirlarla ¢evrelenir. Dis esasinda
bir kusatilmishk vardir. Ozgiirliik ise, insan1 sinirlayan fizik Alemi asan
manevi-metafizik bir yapidir. Ozgiir olma, dayanagi inang olan hayatin
esasidir. Beser olarak yasayan serbesttir. Insan olmak igin yasam asan
hayata yiikselmek zorunludur. Bu ise 6zgiir olmakla miimkiin olabilir.
Insan hiir olan varliktir. Bastan belirlenmis degildir. Belirlenen degil,
belirleyebilen bir varliktir. Bu nedenle insanin hayatini1 yasayabilmesi i¢in
ozgiir iradesiyle kendi kurallarii koyabilmesi gerekir. Iradi bir hamle
gerektirir.

12. istek, irade ve tercih

Irade, istek degildir. Istek, iradeyi icine alan bir kavramdir. Hem
maddi hem de manevi yakayi igine alir. Fizik dleme yaslanan beseri
yakam siirekli ister. irade ise, bir bakima istege gekilen sinirdir. Istegi
oznellestiren bir beliristir. Oznellik istekte de ‘yok degil” degildir elbette.
Lakin 6znellestirmeler arasinda vuzuh farki vardir. Mesela, bir tepsi leziz
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baklavayr bir oturusta yemek isteyebiliim. Ama istegimi
gerceklestirmenin dogru bir hareket olmadigina inandigimdan bunu
yapmam. Bir tepsi baklavayi bir oturusta yememeliyim, diyerek, istegime
siir gekerim. Iste ilk etapta sinirsiz goriinen istegimi stirlamam iradi bir
hamledir. Tabi ki, ilk etapta goriinen sinirsiz istek, ‘sinirsiz’ degildir.
Neticede bir oturusta kag baklava yiyebilecegim takriben bellidir. Burada,
Oniimiizde duran bir tepsi baklavanin sinirlt ve belirli olmasi sinirsiz
yeme istegimi belirleyen iradi bir durum degildir. Ciinkii belirsizlik
hareketin yonii itibariyledir. Istekte yonii 6zneden nesneye dogru olan bir
belirsizlikle karsilagilmaktadir. Iradede ise, istemeyle karsi karsiya
kalinan belirsizligin belirlenmesi vardir.

Manevi bir hamle olan iradenin belirsizi belirlemesi fizik alemle
sinirli olan bir tercih de degildir. Tercih, serbestlige dayali bir yasamda
miimkiin olur. Bilfiil varolan secenekler arasindan akil yoluyla yapilan
hesabi bir secimdir, Irade ise, bilkuvve olanin bilfiile hasbilik esasinda
intikal ettirilmesidir. Dogal olarak her iradi hamle, bir tercih olarak
belirir. Ama ¢iplak tercih, iradi bir se¢im olmaz. Bir bagka ifadeyle;
tercih iradeyi kusatmaz, lakin iradede tercih, bilkuvve olarak vardir.
Kuvve halinde olan, iradi bir yonelimle fiillesir. Yasamdan hayata gegilir.
Serbestlik 6zgiirliige doniistir.

13. irade ve Akil

Istemekle karsimiza ¢ikan belirsizligin iradi bir hamleyle
belirlenmesinde akil devre disi degildir. Ancak akil, 6znel belirsizligi
Olcii alarak hareket etmez. Zaten akla gore belirsizlikle karsilagmak,
sikintili bir durumdur. Bu nedenle akil, iradenin ¢ektigi sinirda zahir olur.
Sinir varsa, akil da vardir. Demek ki, istek, ifade edildigi iizere, iradeyle
birlikte aklin da hareket sahasidir. Lakin akil, belirsizligi belirleyen bir
secim degildir. Bu, iradenin isidir. Akil, belirliler iginde yapilan bir
secimdir. Se¢im, hesabi veya hasbi olabilir. hesabi se¢im, iradenin akilla;
hasbi se¢im ise, ahlakla bulusmasidir.

fradeyi ahlakla bulusturan hasbi se¢im, olmasi gerekeni belirler.
Belirlemeyle beraber hesabi se¢imin hareket alanina gegilir. Artik
devrede olan akildir. Akil, olmas1 gerekene degil, olana yonelir. Bu
durum, ahlak ile aklin i¢ige oldugunu gosterir.

Ahlak ile aklin igice olmasi, aklin her zaman ahlaki se¢imler yapacagi
anlamina gelmez. Ciinkii akil sadece iradenin belirdigi yerde bir varolan
degil, “var” olanlar arasinda faydaya dayali hareket eden bir yetidir. Bu
nedenle akil, daha ¢ok insanin beser yakasini tutar. Beseri yasamimiz
inanglarimiza dayali degerler {lizerinden iradi bir hamleyle ahlaki bir
hayata doniistiikge akil ahlakilesir. Bu, istikamet iizere olmaktir.
Istikametten sapilirsa akil, zekileserek insam1 akil almaz secimlere
yoneltebilir. Akil ile zekanin akil ekseninde i gérmesi ise, ahldka gider.
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Ahlaktan uzaklagma, aklin zekadya tabi olmasiyla olur. Aklin
zekilesmesinden kastimiz da budur. Boyle bir durumda insandan soz
etmek miimkiin degildir. Zira o, aklin1 dogru kullanmayan, ¢ikar1 yoksa
hareket etmeyen, bir bireydir. Beserlik heniiz asilamamis ve kisi
olunamamustir.

14. Birey ve Kisi

Ahlakta birey ile kisi, methum itibariyle farklilasir. Birey, kisi
degildir. Nedir birey? Birey, kendine has 0Ozelliklerince bagkasina
indirgenemeyen bir varolandir. Kéinattaki her tekil varolan bir bireydir.
Bireylik dogumla kazanilir. Ancak genele samil olan her birey, kisi
olamaz. Bireyin kisi olabilmesi i¢in kimlik kazanmasi elzemdir. Kimlik
kazanma ise, sadece besere sunulmus bir lituftur. Beser, bireyligi
insanlik esasinda asarsa kisi olabilir. Kimlikli olma, kim oldugunuzun
izharidir. Kisinin diger kisilerden ayrilmasidir. Kisinin kisiden ayrilmasi
ise, kisiligi verir. Kisilik bilincin Gtesinde bir Gzbilince sahip olmay1
gerekser.

Bireyin heniiz kisilige kavusamamis olmasi, birey ile kisinin karsit
kutuplar oldugunu diisiindiirmemelidir. Mantik agisindan birey yoksa kisi
de olunmaz. Ama kisi bireyi kusatir. Bu nedenle her kisi, ayn1 zamanda
bir bireydir. Demek ki, kisi olmak, beseri yakay1 tutan birey olmaklikla
kars1 karsiya gelmek ya da onu ihmal etmek degildir. Beser yasamimizi
asarak insan olmaya yiikselten keyfiyettir. Bu keyfiyette ahlakilik
olmazsa olmazdir. Ahlakilik kisiye 6zeldir. Kisisel bir hareketliliktir.

So6zsonu

Bir Tiirk felsefesinin 6nemli bir ayagi olarak bir Tirk ahlak
felsefesinin insast Oncelikle kavram kargasalarinin giderilmesiyle
miimkiin olur. Bizim yukarida yaptigimiz kavram ¢dziimlemeleri
bazilarinin kafasini karigtirabilir. Ciinki bizim burada ince ayrimlari 6ne
¢ikarmak suretiyle ayristirmaya calistigimiz kelime ile kavramlar genelde
esanlamli olarak kullanilmaktadir. Lakin biz giindelik dilde pek sorun
teskil etmeyen bu kullanim 6zdesliginin felsefe ve edebiyat dili agisindan
tereddiitler dogurdugu kanaatindeyiz.

Dil, zihinde olusan mananin zenginligi ve farklilasmasiyla gelisir.
Tiirk diinyasinin uzun yillar siirekli farkli dillerin kesistigi bir kiiltiirel
cografyaya sahip olmasi, ister istemez karsilikli kelime ile kavram
aligverislerini dogurmustur. Bagka dillerden gelen kelime ile kavramlarin
yerine Oztiirkge kelime ile kavramlar bulmak, elbette gereklidir. Ancak
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uzun tarihi kargilagmalar sonunda dilimize ge¢mis ve yerlesmis olan
bircok kelime ile karanmn dilden atilarak yerine Oztiirkce oldugu
diisiiniilen sozciiklerin konmasi dil ve kiiltiir adina dogru bir hamle
degildir. Zaten bizim burada yaptigimiz ¢oziimlemeye dayali
temellendirme denemesi, baska dillerden dilimize akan birgok kelime ile
kavrami Tiirkgelestirdigimizi ve onlara baska anlamlar yiikledigimizi fark
ettirici mahiyettedir.

Netice itibariyle biz bu g¢aligmada Bir Tiirk felsefesi ingasinda
vazgecilmez dnemde olan bir Tiirk ahlak felsefesi insasinin bazi anahtar
kavramlarmi Tiirk diisiince tarihi esasinda once kesfederek 6znel bir
insaya tabii tuttuk. Yaptigimiz ¢6ziimleme ve temellendirme denemesi
yapici elestirilerle gelistirilmeye muhtactir.
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ELCILERIN ISLERI KiTABI VE iLK DONEM HIRISTIiYAN
MISYON FAALIYETLERI"

Miinir YILDIRIM** &Siileyman DONMEZ"**

Giris

“Elgilerin Isleri Kitabi” Hiristiyan Kutsal Kitap literatiirii Yeni Ahit
icerisinde Incillerden hemen sonra gelen béliimdiir. Incil yazar1 Luka
tarafindan kaleme alindig1 ileri siiriilen bu kitap Hiristiyan kutsal
yazinlarinda 6nemli bir yere sahiptir. Yeni Ahit’in bu kitab1 isa Mesih’in
son buyruklari ve Baba tarafindan gége alinmasiyla baglar. Kudiis’teki
[sa Mesih toplulugu ve bunlarin Tanri sdziiniin yasadiklar1 bolgelerin
disina tasimalartyla bir seyre dogru ilerler. Hiristiyanlik agisindan bir
doniim noktast olan Pavlus’un vizyonu ve topluluga katilis1i ve
beraberinde Yahudi kdkenli olmayanlardan topluluga katilim anlatilir.

Hiristiyan misyon faaliyetinin zirvesi olan Pavlus’un bu kitapta
zikredilen yerlerdeki konusmalar1 ve Isa Mesih’in mesajmin buralara
ulastirilmasi islenir. Yine bu bdlgelerdeki misyon calismalarina gore
inanirlar toplulugunun dersler ¢ikarmasi gerektigi sergilenir. Kitap bu
ozelligi ile Yeni Ahit’in cesitli bolgelere gonderilen mesajlart iceren
“Mektuplar’a zemin hazirlar. Yeni Ahit’in bu kitabi, Hiristiyan misyon
geleneginin baglangici ve en temel dayanak noktasimin teskil eder. Zira
ilk dénem fsa toplulugunun Kudiis ve Filistin topraklarinin disina ¢ikist
hakkindaki en temel bilgiler bu kitaba dayandirilir. Yahudilerin ve Roma
yonetiminin baskilarmin artmasi ve bunun karsisinda verilen miicadele
sergilenir. Pavlus’un elcilik goreviyle birlikte Kudiis’teki toplanti ve
akabinde baslanan misyon faaliyetleri zikredilir. Pavlus ve Barnaba’nin
misyon faaliyetleri ile birlikte devam eden vyolculuklar ve bunun
sonucunda Pavlus’un tutuklanmasi iglenir.

A. Elcilerin fsleri Kitabinda One Cikan Konular

*Bu ¢alisma 4-5 Mayis 2018 tarihinde Adana’da diizenlenen II. Uluslararasi
Multidisipliner Caligmalar Kongresinde sunulan tebligin genisletilmis ve tekrar gdzden
gecirilmis halidir.

**(Prof. Dr.); Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

**(Prof. Dr.); Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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a. Isa Mesih’in Goége Alnmasi

Elgilerin Isleri Kitabmin ilk konusu Isa Mesih’in gége alinmasiyla
ilgilidir. Nitekim bu olay havarilerin 6niinde cereyan etmis ve isa Mesih
onlart Filistin bolgesinde kendi taniklari olarak miijdelemistir. Yeni
Ahit’te bu durum séyle anlatilir; “Elgiler bir araya geldiklerinde Isa’ya
su soruyu sordular: ‘Rab, Israil’e egemenligi simdi mi vereceksin?’ Isa
onlara ‘Baba’min kendi yetkisiyle belirlemis oldugu zamanlari ve
tarihleri sizin bilmenize izin yoktur’ karsiligimi verdi. Ama Kutsal Ruh
tizerinize inince gii¢ alacaksiniz. Kudiis 'te, tiim Yahudiye ve Samariye’de
ve diinyamin dort bir bucaginda benim taniklarim olacaksiniz. Isa bunlart
soyledikten sonra onlarin gozleri oniinde yukart alindi. Bir bulut onu alip
gozlerinin oniinden uzaklastirds. Isa giderken onlar gézlerini goge dikmis
bakiyorlard...... sizden goge ahnan bu Isa, goge ciktigim nasil
gordiiniizse, ayni sekilde geri gelecektir.” (Elgilerin Isleri, 1/6-12). Isa
Mesih buradan da anlasilacagi gibi daha 6nce son buyruklarin elgilerine
sOylemis ve bu hadisede oldugu gibi gége alinmustir.

b. Kudiis’teki Inamirlar Toplulugu

Isa Mesih’in goge alindigi sirada ona sahitlik eden inanirlar grubu
yeniden dirilisten itibaren onunla birlikteydi. Bu grup Isa Mesih’in
Kudiis’teki ilk ¢ekirdek grubunu da teskil etmekteydi. Bunlarla ilgili
bilgiler Yeni Ahit’te su sekilde anlatilir: “Bundan sonra elgiler,
Kudiis 'ten yaklasik bir kilometre uzakliktaki Zeytin dagindan Kudiis’e
dondiiler. Kente girince kalmakta olduklar: eve gidip iist kattaki odaya
ciktilar. Petrus, Yuhanna, Yakup, Andreya, Filipus, Tomas, Bartalmay,
Matta, Alfay oglu Yakup, Yurtsever Simon ve Yakup oglu Yahuda
oradaydi. Bunlarin hepsi, Isa’mn annesi Meryem, diger kadinlar ve
Isa’mn kardesleriyle tam bir birlik icinde siirekli dua ediyorlard:.”
(Elgilerin Isleri, I/12-15). Inanirlar toplulugunun iizerine Kutsal Ruh’un
gelisi ve sonrasindaki hadiseler de yine su sekilde ifade edilir: “Pentikost
giinti geldiginde biitiin imanlilar bir arada bulunuyordu. Ansizin gékten
giiclii bir yelin esigini andiran bir ses geldi ve bulunduklar: evi tiimiiyle
doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin dagilip her birinin iizerine
indigini gordiiler. Imanlhilarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular. Ruh’un
onlart konusturdugu yabanci dillerde konusmaya basladilar.” (Elgilerin
Isleri, 11/1-5).

Kudiis’teki ilk donem Hiristiyan toplulugu, Yahudi ve pagan menseli
olmak ftizere iki gruptan miitesekkildir. Yahudi kdkenliler Kudiis ve
Filistin bolgesindeki kesimi ifade ederken paganlar mense itibariyla
Yahudilerin  disinda  diger  kesimlerden  olusan  topluluklari
karsilamaktaydi. Isa Mesih toplulugunu meydana getiren bu gruplar
temelde havarilerden, Incil vaaz edenlerden ve o zamanki bazi
yoneticilerden meydana gelmekteydi. inanirlar farkli kesimlerden olussa



96

da ilk zamanlarda aralarinda tam bir yardimlagsma ve kardeslik soz
konusuydu. Bu durum Yeni Ahit’te soyle dile getirilir; “Herkesi bir
korku sarmisti. Elgilerin araciligiyla bir¢ok harikalar ve mucizeler
yapuliyordu. Inanlilarin timii bir arada bulunuyor, her seyi ortaklasa
kullaniyorlardi. Mallarimi miilklerini satiyor ve bunun parasim herkese
ihtiyacina gore dagitryorlardi. Her giin tapinakta toplantiya devam eden
imanlilar, kendi evierinde de ekmek béliip icten bir seving ve sadelikle
yvemek yiyor ve Tanri’yr oviiyorlardi.  Tim halkin  begenisini
kazanmuglardi. Rab de her giin yeni kurtulanlari onlarin arasina
katiyordu.” (Elgilerin Isleri, 11/43-47).

Yeni Ahit’te Isa Mesih’e inananlarmn toplulugunun ilk dénemlerdeki
goriintiisii bu sekilde yansitilmis olsa da iki grup arasinda zaman zaman
problemlerin ortaya c¢iktigi da asikdrdir. Hiristiyan konsil tarihinde
Havariler Konsili olarak addedilen bu toplantida iki grup arasinda bir
takim kararlar alinarak pagan kokenliler Yahudi seriatinin bazi
kurallarindan muaf tutulmuslardir. (Michel, 1992, s. 98; Yildirim, 2005,
s. 11).

Elgilerin Isleri kitabiyla birlikte bu ¢alismada iizerinde durulun bir
bagka 6nemli konu ilk donem Hiristiyan misyon faaliyetleridir. Nitekim
bu faaliyetler yukarida icerigi hakkinda bilgi verilen “El¢iler Kitabi’nda
detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Bu baglamda ilk donem misyon
faaliyetlerinin baslamasi ve takip eden seyir hakkinda bilgi vermek
gerekmektedir.

B. ilk Dénem Misyon Seyahatleri

[Ik dénem Hiristiyan misyon faaliyetlerini havariler dénemi ile
baglatmak miimkiindiir. Her seyden Once havariler donemi olarak
adlandirilan bu donem Isa Mesih’in ¢carmih hadisesinden hemen sonrasi
bir zamanla ifade edilebilmektedir. Bu baglamda ilk donem Hiristiyanlig
iic evrede ele almmaktadir. Buna gore ilki, isa Mesih’in ¢armiha
gerilmesi ve dirilisinden Pavlus’un Hiristiyanliga girisini kapsayan bes
yillik donem, ikincisi Yahudi kutsal mabedinin Romalilar tarafindan
tahrip edilmesine kadar uzanan dénem ve fgiinclii olarak miladi 1.
Yiizyilin sonundaki Yahudi-Roma Savasi donemidir. (Yildirim, 2005, s.
10.).

Hiristiyan misyon faaliyetlerinin baslangicimi ilk doénemlerde
Kudiis’teki Yahudi ve Roma baskisiyla temellendire bilmek miimkiindiir.
Her ne kadar Isa Mesih toplulugunda seriat konusunda ciddi tartismalar
ve ayriliklar olmugsa da inanirlar grubuna olan baski ortak noktadan
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gelmekteydi. Bu cercevede Pavlus basta olmak iizere havari Barnabas ile
birlikte Kudiis disinda misyon faaliyetleri baslatilmistir. Bu misyon
faaliyetlerinde iki onemli faktoér etkindir. Bunlardan ilki Kudiis’teki
baskilar sonucu pagan diinyasina agilimimin neticesinde Grek dilinin
kullanilmas1 ve bunun direkt etkisidir. Oyle ki Isa Mesih toplulugu kendi
aralarinda iletisim dili olarak Grekgeyi kullanir hale gelmistir. Bununla
birlikte Grek dilinin yaninda Grek kiiltiir ve medeniyetinin de misyon
faaliyetlerinde bulunanlarin {izerinde etkisi goriiliir niteliktedir.
(Bihlmeyer-Tuchle, 1972, s.30-38). Diger onemli bir faktor de
diyasporada bulunan tek Tanr1 inancin1 devam ettiren Yahudilerdir. Isa
Mesih toplulugunun Kudiis disina c¢ikarak yeni inancit yaymalari
sonucunda baglangicta Yahudiligin bir mezhebi gibi goriinen yeni inancin
artik tiim topluluklara has bir inanig oldugu anlagilmistir.

Kudiis’te Istefan’m o6ldiiriilmesiyle baslayan baski sonucu dagilan
imanlilar, Finike, Kibris ve Antakya’ya gitmisler, bdylece havarilerin ilk
mubhataplar1 Yahudiler iken, o gilinden itibaren Grekler de imanlilar
kervanina katilmisti. Bagta havari Barnabas ve sonradan topluluga katilan
Pavlus’un ¢abalariyla Grekler de isa Mesih ile ilgili mesajlar1 dinlemisler
ve Isa Mesih topluluguna girmislerdi. (Yildirim, 2005, s. 22). Kudiis’ ta
artan baskilar ve genisleyen inanirlar topluluguna yeni bir merkez ihtiyaci
hasil olmaya basladi. Bunun i¢in de en uygun yerin Antakya oldugu
anlasilmaktadir.

a. [lk Dénem Misyon Seyahatleri ve Antakya

[k dénem Hiristiyan misyonu acisindan Antakya sehri ayr1 bir 6Sneme
sahiptir. Bu baglamda Kudiis’ten sonra Hiristiyanligin Antakya’da kabul
ve yayilma istidadi goOstermesinin arkasinda bircok nokta Onem arz
etmektedir: Bunlar birkag baglik altinda toplamak miimkiindir:

1. Kudiis’teki baskilardan uzak sakin bir ortamin Antakya’da mevcut
olmasi.

2. Antakya’da farkli din ve Kkiiltiirlerin bir arada bulunmasinin
sagladigi toleransli ortam.

3. Imparatorlugun merkezi olan Roma ile ulasimin Antakya’dan
kolayca saglanmasi.

4. Ekonomik refahin Antakya’da huzurlu bir ortam meydana
getirmesi.

5. Kapadokya, Asya ve Akdeniz iilkeleri i¢cin Antakya’nin bir giris
kapist teskil etmesi.

Nitekim tim bu nedenlerle birlikte Hiristiyan inancinin yesermeye
basladig1 bu donemlerde Antakya hep merkezi bir iist gorevi listlenmistir.
Hangi kiiltiirden olursa olsun bu yeni inanci benimseyen herkese
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“Huristiyan” ismi ilk defa Antakya’da verilmistir. (Elgilerin Isleri, X1/24).
Havarilerin ve ilk Hiristiyan onderlerin sik sik bulustuklar1 ve yeni
stratejiler ¢izdikleri bir yer olan Antakya, yilizyillar boyu Hiristiyanlar
icin kutsal hatiralarinin merkezi olarak kabul edilmistir. Filhakika
Antakya, Yahudilerden ve Yahudi olmayan diger irklardan Hiristiyanligi
kabul edenlerin bulundugu bir mekan olarak 6nem tasimaktadir. (Mehmet
Aydin, 2003, s. 7).

Antakya’nin bu Onemi Yeni Ahitte su sekilde anlatilir: “Olup
bitenlerin haberi, Kudiis 'teki imanllar topluluguna ulasti. Bunun iizerine
imanlilar, Barnabayi Antakya’ya génderdiler. Kutsal Ruhla ve imanla
dolu iyi bir adam olan Barnaba, Antakya’ya varyp Tanrt litfunun
meyvelerini goriince sevindi. Herkesi, candan ve yiirekten Rabbe bagh
kalmaya o6zendirdi. Sonu¢ olarak Rabbe daha bir¢ok kigi kazanildi”
(Elgilerin Isleri, X1/24). Burada Barnaba’dan da bahsetmekte yarar vardir.
Zira kutsal kitapta Barnaba su sekilde oviilmektedir: “Barnaba, *“ Kutsal
ruhla ve imanla” doluydu. O, Kibrish ve Levili idi. Asil adi Yusuf'tu.
Barnaba, “cesaret verici” anlamina geliyordu. Ciinkii tarlasint satarak,
parasimi elgilerin emrine vermigti.” (Elgilerin Isleri, IV/36-37). Diger
taraftan ilk donem Hiristiyan misyonu agisindan Kudiis ve Antakya
arasindaki faaliyetler bir siire canli ayn1 zamanda hareketli bir seyir takip
eder. Bazi durumlarda Barnaba ve Pavlus Antakya’da olmalarina ragmen
Kudiis’teki arkadaslari i¢in yardim faaliyetlerinde bulunur. Bu olay kutsal
kitapta su sekilde bildirilir: “Biitiin diinyada kitlik olacagi Kutsal Ruh
vasitasiyla bildirilmistir”. (Elgilerin Isleri, X1/27-28).

Antakya’nin misyon seyahatinde bir iis olarak kullanilmasinda en
onemli faktorlerden biri de aralarinda havarilerin de bulundugu onciil
kimselerin yer almasidir. Bunlar; basta havari Petrus ve Barnabas olmak
iizere Pavlus, Simon, Kyreneli Lukyus gibi kimselerden olusmaktaydi.
Nitekim bunlar Antakya Kilisesinin de kurulmasinda etkin rol
iistlenmiglerdir. Hatta bu insanlarin gérevlerinin kutsalli§int vurgulamak
icin Yeni Ahit’te oruglu olduklar1 bir sirada Kutsal Ruh’un bunlara
seslendigi zikredilmektedir. (Elgilerin Isleri, XII1/2).

b. Pavlus’un Misyonu

Ik donem Hiristiyan misyon faaliyetlerinde en onemli figiir olarak
Pavlus goriilmektedir. Onun hayatindaki en belirgin olay, misyon
faaliyeti ile dolu gecen yasaminin nirengi noktasi hi¢ siiphesiz Kudiis’ten
Sam’a yolculuk esnasinda isa Mesih’in vizyonu ile karsilasmas1 ve bunun
neticesinde atesli bir Isa taraftar1 haline gelmesidir. (bkz. Elgilerin Isleri.
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[X/6). Pavlus’un bu doniisii onun ilk donem misyon faaliyetlerinde en
tepede bir rol almasiyla devam etmistir. Nitekim Pavlus, havari Barnaba
ile bagta Antakya ve Kilikya olmak {izere glinlimiiz Anadolu’sunun bazi
yerlerinde Isa Mesih’in mesajmi yaymak amaciyla dolasmustir.
Buralardaki faaliyetlerinde 6zellikle pagan kdkenli yeni dine girenlerle
ilgilenmis ve dini konularda toleransli tavirlar sergilemistir. Bu baglamda
Pavlus’un o6zellikle paganlar arasinda misyon caligmalari meyvelerini
vermis ve bu bdlgelerdeki pagan kokenliler igcin Mesihgiler tabiri
kullanilmustir. (Giindiiz, 2001, s. 55).

Pavlus’un g¢abalartyla misyon seyahatleri hiz kazanmaya
baslamigtir. Esasinda ilk donem Hiristiyan misyon seyahatleri Pavlus
merkezlidir. Onun Anadolu’dan baslayarak Kibris ve Balkan bolgelerine
yaptig1 biitiin misyon seyahatlerindeki baslangic ve doniis merkezi
Antakya’dir. Zira Kudiis disina diizenlenen ilk misyon seyahatleri Pavlus
ile anilmig ve onun ii¢ seyahatinden bahsedilmistir. Buna gére Antakya
ve Tarsus eksenli Kutsal Ruh’un ilhami ile baslayan misyon
seyahatlerinin ilkinde Kibris ve Anadolu’nun bazi sehirlerinde Isa
Mesih’in Ogretileri bdlge insanlarina ulastirilarak onlarin yeni dine
girmeleri saglanmustir. (Elgilerin Isleri, XIII/1-4). Burada Pavlus’un iki
onemli nokta iizerinde durdugu ve yeni inanirlara bu iki 6nemli inanigin
yerlestirilmesi icin cabaladigi ifade edilmektedir. Bunlardan ilki Isa
Mesih’in kurtaric1 olarak diinyaya gonderildigi, carmiha gerilerek
oldiiriildiigii, mezara konuldugu ve Tanri’nin onu tekrar dirilttigi ve
boylece onun kurtarici bir hiiviyet kazandigidir. Ikincisi ise kurtulusun
Yahudi seriatinde oldugu gibi Tanrisal yasa ile degil Mesih vasitasiyla
olacagi inancidir. (Galatyalilara 11/16).

Kutsal Ruh’un ilhamiyla birlikte baslayan ilk misyon seyahatinde
Kibris da 6nemli bir nokta olarak goriilmiistlir. Nitekim Pavlus Kibris’a
seyahatini orali olan havari Barnaba ile gergeklestirmistir. Bu ikili
Kibris’a bugiinkii Magosa civarindaki o zamanki ismiyle Salamis’ten
baslamigtir. Kibris’taki misyon faaliyeti dncesi Kibrish inanirlar Yeni
Ahit’te su sekilde anlatilir: “Istefan’in oldiiriilmesi ile baslayan baski
sonucu dagilan imanlilar, Fenike, Kibris ve Antakya’ya kadar gittiler.
Tanr soziinii sadece Yahudiler duyuyorlardi. Ama i¢lerinden Kibrish ve
Kireneli olan bazi adamlar Antakya’ya gidip Greklerle de konusmaya
basladilar. Onlara Rab Isa ile ilgili miijdeyi bildiler. Onlarin arasinda
etkin olan Rabbin giicii sayesinde ¢ok sayida kisi inanip Rab’be dondii”.
(Elgilerin Isleri, X1/19-21).

Pavlus ve Barnaba’nin Kibris’taki misyon faaliyetlerinin en ilgi ¢ekici
yeri adanin giineybatisindaki Baf sehriydi. Burada Isa Mesih’in mesajim
yaymaya baglayan Pavlus ve Barnaba’nin baz1 mucizeler gosterdigi de
Yeni Ahit’te su sekilde anlatilir: “Kutsal Ruh’un buyrugu ile yola ¢ikan
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Barnaba’yla Saul, selefkiye’ye gectiler, oradan da gemiyle Kibris'a
gectiler. Salamis’e varinca Yahudilerin havralarinda Tanri soziinii
duyurmaya basladilar. Yuhanna 'yt da yanlarina almislardi. Adayr bastan
basa gecerek Baf’a geldiler. Orada biiyiicii ve sahte peygamber olan
Baryesu adinda bir Yahudi ile karsilagtilar. Baryesu, vali Sergius
Pavlus’a yakin biriydi. Akilli biri olan vali, Barnaba ile Saul’u ¢agurtip
Tanr soziinii dinlemek istedi. Ne var ki Baryesii-biiyiicii anlamina gelen
diger adwla Elimas-onlara karsi koyarak valiyi iman etmekten
caydirmaya ¢alisti. Ama Kutsal Ruh’la dolu Saul, yani Pavlus, gozlerini
Elimas’a donerek, ‘Ey Iblis’in oglu!’ dedi. ‘Yiiregin her tiirlii hile ve
sahtekarlikla dolu; dogru olan her seyin diigmanisin. Rab’bin diiz
yollarini carpitmaktan vaz ge¢meyecek misin? Iste simdi Rab bin eli sana
karst kalkmistir. Kér olacaksin, bir siire giin 15181 goremeyeceksin.” O
anda adamin tizerine bir sis, bir karanhk ¢oktii. Dort donerek, elinden
tutup kendisine yol gésterecek birilerini aramaya bagsladi. Onlart goren
vali, Rab’le ilgili ogretiyi hayranlikla karsiadi ve iman etti. ”(Elgilerin
Isleri, XIII/4-12). Kibris’taki misyon faaliyetinin basariya ulasmasi ve
valinin isa Mesih’in dgretilerini kabul etmesi Kudiis’te disariya itilen
yeni dini hareket i¢in biiyiik bir basaridir. Bu durum sonraki déonemlerde
Kibris’ta Hiristiyanligin kok salmasina da yol agmustir. (Yildirim, 2008,
s. 19).

Kibris sonras1 misyon faaliyetleri devam ederek St. Paul ve Barnaba
Psidya Antakya’sina (Yalvag) gecerek orada Yahudilere vaaz etmiglerdir.
Konya’ya gelen St. Paul ve Barnaba, orada uzunca bir siire kalmislar ve
vaaz vermislerdir. Bu konusmalarin neticesinde Yahudilerden ve
Greklerden bir¢ok kisi imana gelmistir. Barnaba ile St. Paul daha sonra
Likaonya’nin Listra ve Derbe kentlerine faaliyet gOstermesine ragmen
Yahudilerin tahrikine kapilan halk yeni mesaja ilgi duymamustir.
Nihayetinde Derbe’de birkag¢ giin kaldiktan sonra St. Paul ve Barnaba
Antakya’ya dénmiislerdir (Elgilerin isleri, XIV/1-7).

Pavlus, ikinci misyon seyahatine yine Antakya’dan baslayarak
Yunanistan’a kadar gider orada Selanik, Korint ve diger sehirleri dolasir.
Buralarda Isa Mesih’in mesajlarim1 anlattig1 siralarda cesitli mucizeler
gosterir hatta Sam vizyonuna benzer hadiselerin yasandig ileri siiriiliir.
Yine bu ikinci misyon seyahatinde Kibris’a tekrar gider ve bu sefer
Barnaba’nin yanina yegeni Markus’u almasindan dolay1 ikili arasinda
anlagmazlik yasanir. Bu olaym sahitligi yine Yeni Ahit’te su sekilde
anlatilir:  “Pavius Barnaba’ya Rab’bin soziinii duyurdugumuz biitiin
kentlere doniip kardesleri ziyaret edelim, nasil olduklarini gorelim dedi.
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Barnaba Markus denilen Yuhanna’yi da yanlarinda gormek istiyordu.
Ama Pavlus, kendilerini yiiziistii birakip goreve devam etmemis olan
Markus’u yanlarinda gotiirmeyi uygun gérmedi. Aralarinda oylesine
kesin anlasmazliklar ¢ikti ki birbirlerinden ayrildilar. Barnaba Markus u
alip Kibris'a dogru yelken acti.” (Elgilerin Isleri, XV/36-40). Kibris’a
yonelik bu seyahat Barnaba ve yegeni Markus tarafindan icra edilir.
Pavlus son Kibris yolculugu da dahil olmak iizere bu ikinci misyon
seyahatinin sonunda Kudiis yoluyla tekrar Antakya’ya ulagarak seyahatini
tamamlar. (Elgilerin Isleri, XVI1/19-24).

Pavlus son misyon seyahatini ise Makedonya ve tekrar Yunanistan’a
yapmistir. Bu seyahatinde Pavlus’un, onceki gelisinde kurmus oldugu
Mesih topluluklarini kontrol etmek ve onlara gergek kurtulus 6gretisini
hatirlatmak gayesi tasidig1 ifade edilir. Pavlus’un buradaki ziyaretlerinde
en dikkat ¢ekici husus Akvila adinda Yahudi biriyle olan bulugmasidir.
Bu durum Yeni Ahit’te su sekilde anlatilir: “Pavius Atina’dan ayrilip
Korint’e gitti. Orada Pontus dogumlu Akvila adinda bir Yahudi ile karist
Priskila’yr buldu. Bunlar Klavdius'un biitiin Yahudilerin Roma’yi terk
etmesi yolundaki buyrugu iizerine kisa siire énce Italya’dan gelmisler.
Pavius bunlarla aymi meslekten oldugundan onlarla kalip ¢calisti. Ciinkii
meslekleri ¢adircilikti. Pavlus, her Sabat giinii havrada tartisarak hem
Yahudileri hem Grekleri ikna etmeye calisiyordu”. (Elgilerin Isleri,
XVII/1-5). Yine Pavlus’un buralarda tipki isa Mesih gibi mucizeler
gosterdigi, kotiiriimleri iyilestirdigi ve buna benzer bir takim tavirlar
sergiledigi anlatilir. “Tanri Pavius'un eliyle olaganiistii mucizeler
yaratyyordu. Soyle ki, Pavius'un bedenine degen peskir ve pestemaller
hasta olanlara gotiriildiigiinde, hastaliklart yok oluyor, kétii ruhlar
iceriden ¢ikiyordu” (Elgilerin Isleri, XIX/11-12).

SONUC

Yeni Ahit’i tegkil eden kutsal yazin literatiiriiniin 6nemli bir halkasi
olan “Elgilerin Isleri” kitabi, ilk Hiristiyan toplulugu ve ilk misyon
faaliyetleri agisindan bir temel kaynak niteligindendir. Bu 6zelligiyle tim
Hiristiyanlik tarihi boyunca misyon faaliyetlerine onciiliikk ve O6rneklik
etmistir. Hiristiyan inancinin Kudiis disindaki bolgelere yayilisi, yeni
uluslarin ~ kazanilmasi ve Hiristiyan dininin  biiyilk  kitlelere
ulastirilmasinda rehberlik gorevi iistlenmistir. Nihayetinde bu kitap Isa
Mesih sonrasi ilk elgilerin c¢abalarini ve daha sonra basta Pavlus’un
cabalart olmak {izere misyon faaliyetlerinin basarisin1  ortaya
koymaktadir.
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ISLAM’IN ONGORDUGU CEVRE AHLAKININ
NERESINDEYiZ?

Where are we in Point of the Morality of Environment Targeted by
Islam?

Bekir TATLI"

1. Giris

Yiice dinimizin evrensel degerlerine sahip ¢ikan insanlar olmak ve
gayri miislim devletler nazarinda IslAm alemi olarak daha fazla kiiciik
duruma diismemek adia, Tiirkiye ve Islam diinyas1 i¢in en kisa zamanda
¢6zmemiz gereken bir problem s6z konusudur. Modern ¢ag ve teknoloji
cag1 gibi tanimlamalara konu olan 21. yiizyilin ortalarina yaklastigimiz su
yillarda Islom cografyast bir tarafa Tiirk insanma dahi yeterince
ogretemedigimiz bir ¢evre bilinci sorunu giinden giine kendini daha da
hissettirmektedir. Insanlarimizin pek ¢ogu icin “temizlik kiiltiirii” ancak
sloganik ifadelerde kendine yer bulabilmis ve gitgide asinmaya yiiz
tutmus bir degerden ibarettir. “Herkes kendi evinin oniinii temizlese biitiin
mahalle  tertemiz  olur!”, “Islam  temizlik  dinidir!”, “Temizlik
imandandir.”, “Temizlik imamn yarisidir.”, “Aga¢ yasken egilir.”,
“Aslan yattigi yerden belli olur!” ve benzeri giizel ifadeleri bilmeyenimiz

* (Prof. Dr.);Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis
Anabilim Dali, e-posta: tatlibekir@yahoo.com
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yok gibidir. Ne var ki giizel degerler asilayan bu tiir ifadelerin giinliik
hayattaki yansimasi hi¢ de istenen diizeyde degildir.

2. Problemin Tespiti

Koyler igin de tehlike canlar gitgide ¢almakta ise de, 6zellikle niifusu
belli bir sayinin iizerinde olan yerlesim yerlerinde yasayan ve sayilari hig
de azimsanamayacak bir kesimin, sokak, mahalle, cadde, spor alanlari,
toplanti/miting meydanlari, mesire yerleri, su kenarlar1 ve denizler hatta
okullar gibi insanlarin birlikte yagadig1 yerlerin kirletilmesine veya tahrip
edilmesine sessiz/duyarsiz kaldigi, tepki gostermedigi, tepki gosteren az
sayidaki insanin seslerini duyuramadigi yahut tehdit edildigi hatta
birtakim istenmeyen muamelelere maruz birakildigi yoniinde maalesef
oldukca fazla kotli drnekle karsi karsiyayiz. Sokak ve mahallelerimiz
biiyilik oranda pislik icindedir. Yerlere sigara izmariti hatta sigara kutusu,
kagit mendil, kuruyemis kabugu, ciklet vs. atmak, daha da igrenci agiz
dolusu tiikiirmek sanki siradan davranmiglar kabilindendir. Gergi her
sokakta ¢cOp tenekesi veya ¢Op atmak ic¢in ayrilmig yerler vardir ancak
insanlarimizdan 6nemli bir kismi bunlar1 kullanma konusunda olduk¢a
tembeldir yahut ¢Oplerini ¢Op tankinin hemen yani basina attiginda
gorevini yapmis edasiyla oradan ayrilabilecek kadar rahattir. Onlara gore,
atilan ¢Opiin bagkalarini rahatsiz edip etmemesi, riizgar, kedi-kdpek ve
sair etkenlerle etrafa dagilip cevreyi kirletmesi kale alinir bir problem
dahi degildir. Nasil olsa belediye ¢Opciileri gelip onlar1 oradan
kaldiracaklardir! “Hem zaten ¢opgciiler bunun i¢in maas almryorlar mi?”,
“Tabii ki oralar1 temizlemek onlarin gérevidir!”

Bu carpik anlayis herhalde pek c¢ok kimsede vardir ve bu sekilde
disiinenlerin  sayist ne yazik ki tahmin edilenden de fazladir.
Mahallemizdeki bir bakkaldan aldigi dondurmanin kabini, diikkan
kapisinin hemen yani basinda duran ¢op kovasina atmak yerine sessizce
ortaliga birakiveren ve giyim tarzindan hi¢ de cahil birine benzemedigi
anlagilan bir hanima neden ¢opliniizii yere atiyorsunuz diyerek tepki
gosterdigimizde, “Sadece ben mi atiyorum, herkes atiyor!” seklinde
aldigimiz cevap, insanlarimiza bu bakis acismnin ne derece hatal
oldugunu anlatabilmek i¢in maalesef daha ¢ok mesafeler kat etmemiz,
eskilerin tabiriyle “kirk firin ekmek yememiz” gerektigini iiziilerek
anlamistik.

Benzer hatta daha da vahim bir manzaraya umre goérevi igin kutsal
topraklara gitme imkan1 buldugumuzda da rastlamis ve adeta
kahrolmustuk. Kabe’nin de iginde bulundugu tavaf alan1 ve harem
bolgesi ile Medine’deki Peygamber Mescidi (Mescid-i Nebevi) layik
oldugu iizere ve elden geldigince siirekli temiz tutuluyor ve gercekten gz
kamastiracak sekilde dezenfekte ediliyordu. Buralarda temizlik agisindan
insani rahatsiz edecek bir durumla karsilasmak pek miimkiin degildir.
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Gelin goriin ki, harem-i seriften cikip otellerin yer aldigi mahalle ve
sokaklara ilerledikge, gevreye yayilmis ¢op yigmlart arasinda yiiriimek
zorunda kaldigimzda, Islaim’in en kutsal mekénlarinda iki farkli zihniyet
ve iki farkli dlem ile karsilasmanin onur kirict ezikligini yagamak
durumunda kalirsiniz.

Bu durum, gergekte kutsal metinlerimizde (Kur’an ve Siinnet) yer alan
degerlerimizin gercek hayata yansimasinda problem yasadigimiz
anlammna gelmektedir. Duyarli bir insan ve Miisliiman olarak bundan
rahatsiz olmamak miimkiin degildir. Halbuki bir Miisliiman olarak ¢evre
bilinci, temizlik kiiltiirii, baska insanlara hatta diger canlilara saygi
konusunda Kur’an ve Siinnet’ten bir ¢irpida onlarca hatta yiizlerce delil
gostermek isten bile degildir. Ne var ki bunca delilin hayatimiza
yansimasi istenen/arzu edilen seviyede olmamistir. Ayn1 konuda Avrupa
ve Amerika’nin Islam diinyasina gére oldukca iyi bir durumda oldugunu,
onlardaki ¢evre bilincinin  heniiz  kiiglik  yaslardan itibaren
olusturuldugunu ¢esitli defalar miisahede etme imkéani bulmusuzdur. Bu
anlamda bizlerin de ne yapip edip ¢ocuklarimiza erken yasta ¢evre bilinci
ve temizlik kiiltiirind yerlestirmemiz gerekmektedir.

3. Problemin ¢oziimii icin ne yapmak gerekiyor?

Miisliiman olmak bir tarafa bir insan olarak bile su an yasadigimiz
Tiirk toplumunda yerlesik olan g¢evre bilinci seviyesinden memnunluk
duymak miimkiin degildir. Bunun sebepleri tizerine mutlaka diisiinmek ve
radikal/koklii tedbirler alip kisa vadede olmasa bile orta veya uzun
vadede kesinlikle sonuca ulasmak gerekmektedir. Temel problemimiz
Ozellikle yakin gevremiz olan Tiirkiye’deki g¢evre bilinci ve temizlik
kiiltiiriniin  yeterli diizeyde olmamasidir ve bunun egitim yoluyla
listesinden gelinebilecegine inaniyoruz. Ustelik dinimizin 6gretilerinde
bunun igin son derece bol ve yeterli malzeme bulunmaktadir. Gelismig
iilkeler biiyiik oranda bu sorunun {istesinden gelmis goriinmektedir.
Ayrica meselenin kutsal metinler merkezli olmadigint diistiniyoruz. Bu
cercevede bizim de en azindan orta ve uzun vadede hedefe ulasmak
yolunda mevcut problemin halli i¢in herhalde su sorulara cevap
bulmamiz kaginilmazdir:

1. Genel olarak dinlerin, kutsal metinlerinde ¢evre bilinci ve
temizlik kiiltiirii adina mensuplarina kazandirmak istedikleri evrensel
degerler yeterli seviyede midir?

2. Cevre bilinci gelismis iilkelerde konumuzla ilgili hangi degerler
kazandirilmaya ¢alisilmaktadir?
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3. Cocukluktan itibaren 6rgiin egitimde bu degerlerin agilanmasinda
hangi metotlar, nasil uygulanmaktadir?

4. Orgiin egitim esnasinda, dini egitim veren kurumlarm (kilise,
havra, sinagog vs.) bir katkis1 s6z konusu mudur?

5.  Dini egitim veren kurumlarin bir katkist s6z konusuysa, bu katki
ne diizeyde olmakta ve bunun denetimi nasil yapilmaktadir?

6. Cocuklara cevre bilincinin kazandirilmasinda ve bunun takibinde
sadece manevi yaptirim (kdotii/ahlaksiz insan olma korkusu, ahirette ceza
gorme tehlikesi vs.) mi Ongoriilmekte yoksa maddi yaptirimlar da
Ogretilmekte/hatirlatilmakta midir?

7. Kanunlar vasitasiyla uygulanan maddi yaptirimlarin manevi
yaptirimlardan daha etkili oldugu ve sayet maddi cezalar ongoriilmese
sadece manevi yaptirimlarin tek basina etkili olmayabilecegi soylenebilir
mi?

8. Bu anlamda ¢evre bilinci konusunda bireylerin egitilmesinde
yahut istenen seviyeye getirilmesinde dinlerin 6gretilerinin degil anayasa
ve yasalarin asil belirleyici oldugu iddia edilebilir mi?

9. Tiirkiye ve diger Islam iilkeleri igin problemin kaynagi nedir?
Neden bu sorunu koklii ve kalici olarak halledememekteyiz?

10. Islam dininin kutsal metinlerinde yer alan degerler bu bilincin
agilanmasinda yetersiz mi kalmaktadir? Yoksa sorun bunlarin egitim ve
Ogretiminde midir?

11. Sorun Kur’an ve Siinnet’te degilse (ki dyle goziikiiyor), bunlarin
egitim ve 6gretimi esnasinda nasil bir metot yanlislig1 yapilmaktadir?

12. Cevre bilincinin yeterli seviyeye ¢ikarilmasi i¢in manevi biling
kazandirmanin yani sira bireysel ve toplumsal anlamda insanlar1 kontrol
edebilmek adina maddi yaptirimlarin da artirilmasi ve daha da 6nemlisi,
bunlarin sif ve statii farki gézetilmeksizin mutlaka uygulanabilirliginin
temin edilmesi de gerekmez mi?

Bu sorularin kesin cevaplar1 herhalde, gelismis iilkelerde yaygin olan
dinlere mensup kisiler arasinda temizlik kiiltiiri veya daha genis
anlamiyla ¢evre bilincinin ve degerler egitiminin nasil verildigi konusunu
yerinde irdelemekte; sonra da elde edilen verilerin Tiirk ve Islam
diinyasindaki verilerle kiyaslamakta yatmaktadir. Bu da genis kapsaml
ve uzun vadeli bir ekip caligmasini gerektirmektedir.

4. Etkili Coziim icin Yasal Diizenlemeler ve Yaptirimlar Sarttir

Kuskusuz, c¢evre bilinci konusunda heniiz istenen seviyede
olmamamizin ¢esitli sebepleri vardir. Bunlar biiylik oranda uygulamadan
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kaynaklanan sebepler olup, etkili ve kararli bir sekilde tizerlerine gidildigi
takdirde bunlarin iistesinden gelmemek miimkiin degildir. insani degerler
biitiin dinlerde asag1 yukar1 ayn1 6neme sahiptir. Bu degerlerin korunmasi
ve kollanmasi ise ayni1 zamanda dinlerin de insana yiikledigi bir gorevdir.

Ne var ki, dinler soyut varliklariyla insana ¢evre bilinci konusunda
zorla bir seyler yaptiracak ozellikte degildir. Onlarin yaptirimi ancak
manevi boyutta olup, bunlar mahiyeti itibariyle dhirete yonelik birtakim
engelleyici tedbirler kabilindedir ve bunlarin yerine getirilmemesi
durumunda dinler kisiyi vicdaniyla bas basa birakir. Bunun disinda s6z
gelimi kolundan tutarak, zorlayarak, cebir ve siddet yoluyla insanlar1 belli
davraniglar1 yapmaya sevk edemez. Farz-1 muhal (farz edelim ki) dinler
zor kullanarak bir seyler yaptirmis olsaydi bile yine de o davraniglarin
istenen sekilde sergilenebilmesi noktasinda goniilsiizliik ve isteksizlik s6z
konusu olacagindan arzu edilen verim yine alinamayacakti.

Iste bu yiizden yasalar ve kurallar marifetiyle ile insanlara bir seyler
yaptirilmak istendiginde, bu isin icrasi sadece kisiyle vicdani arasina
birakilip sonu¢ alinmasi beklenemez; bilakis isin bir de maddi yaptirim
yonii mutlak surette vardir ve olmalidir. Bu ylizden insanlarin genelini
rahatsiz eden davraniglar1 sergileyenler sadece manevi olarak kinanmakla
kalmaz ayn1 zamanda cezal ylikiimliilik olarak o tiir kisilerin bazi
tazminatlar1 veya cezalar1 6demesi de gerekir. S6zgelimi, avlanma yasagi
olan yerlerde/aylarda avlanarak yasagi ¢igneyenler, o hayvanlar yok
olma tehlikesiyle karsi karsiya biraktiklari i¢in sadece manevi olarak
vicdan azabi ¢ekmekle bas basa birakilmaz; bunun yan sira maddi olarak
belli bir para cezasina da g¢arptirilmak suretiyle engellenmek durumunda
birakilirlar. Boylelikle o sugu isleyen kisinin veya aym fiili islemeyi
tasarlayan baskalarinin bir daha ayni hatayr yapmasinin 6niine ge¢ilmek
istenir. Bu egitim acisindan son derece Onemli ve faydali bir
uygulamadir.

Ayni sekilde insanlarimizin ¢evre bilinci konusunda istenen diizeye
gelmesi i¢in de, ¢evreye az veya ¢ok zarar veren kisilerin mutlaka cezaya
carptirilacaklari, meslegi ve hiiviyeti ne olursa olsun hi¢ kimse i¢in asla
cezadan kacis olmadigi hususunu ¢ok kararli bir sekilde gostermek
gerekmektedir. Aslinda islenen bir suca ceza ongéormek oldukca
onemlidir ancak bizce bundan daha 6nemli bir baska husus vardir ki o da,
cezadan Kkacisin hicbir surette miimkiin olmadigim; toplumsal kimligi
veya statiisii ne olursa olsun, su¢ isleyen insanin mutlaka bunun bedelini
6demek zorunda birakilacagini, bundan asla kurtulus olmayacagini net bir
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sekilde gostermektir. Bu anlamda mesela toplumda mevkii ve sayginligi
biiyiik/yiiksek olan kimseler sug islemis olsa da, bunun bir bedeli olmali
ve o ceza mutlaka odetilmelidir. Araya birtakim hatir1 sayilir kimseler
konularak s6z konusu sugun cezasiz kalmasina miisaade etmek, aslinda
toplumdaki adalet duygusunu temelinden sarsan bir hareket oldugundan,
yol agtig1 yaralar da onulmaz/tedavi edilmez bir durum arz edecektir;
bunun da anlami toplumsal cinayettir. Bunun yerine, Kur’an’in da
vurguladigi gibi kendi sevdiklerimiz aleyhine bile olsa, adaletin
isletilmesi gérevinden asla taviz verilmemelidir.

Cevre bilinci konusunda da ayni1 kararlilikla hareket etmek gerekir. Bu
ylizden kamu malina zarar veren ve insanlarin zararina olacak birtakim
hayat sartlarmin ortaya c¢ikmasimma sebep olanlar, buna zemin
hazirlayanlar en siddetli sekilde cezalandirilmalidir. Ciinkii islenen sug
bireysel gibi goriinse de, bunun biitin toplumu olumsuz sekilde
etkileyecek hatalar zincirini beraberinde getirmesi kaginilmazdir. Bu
yiizden cevreyi kirleten ve ekolojik dengenin bozulmasina sebep olan kisi
veya kuruluslar, en etkili bir sekilde cezalandirilmali ve bedeli ne olursa
olsun bu cezanin infazi/tahsili konusunda asla 6diin verilmemelidir. Tiirk
toplumu olarak da bizim yapmamiz gereken, ¢evre bilinci konusunda
ayni duyarlilikta olmaktir.

Bize gore Tiirkiye ve islam diinyasindaki asil sorun, kanuni tedbirlerin
almmamis olmasinda degil bunlarin icra ve takibi konusunda gerekli
kararliligin  bir tiirli gosterilememis olmasindadir. Bunun yerine
getirilebilmesi igin;

e Kisa vadede oOncelikle ailede sonra ise okullarimizda gerekli
egitimin verilmesi ve bunlarin bizzat uygulamaya gecirilmesi noktasinda
ailelerin ve egitimcilerin titizlikle takibi zorunludur. Bu anlamda kii¢iik
yastaki cocuklarin evde kendi odalarini; okulda ise sinif ve siralarini her
giin/hafta diizenli olarak temizlemesinin saglanmasi, bunun igin tesvik
edilmesi, karsiliginda maddi/manevi baz1 hediyeler/6diiller/tesvikler
ongoriilmesi faydali olabilir. En iyi, en temiz, en diizenli oda/sira/sinif
yarigmalari1 yapilmasi, kazanan kisilerin toplum 6niinde onurlandirilmasi
ve alkislanmasi ¢ok Onemlidir. Ne var ki, bu asamada c¢ocuklarin
egitiminde en onemli ve en yakin tehlike, bizzat yakin c¢evredeki
biiyiiklerin (anne, baba vs.) ve egitimcilerin kotii 6rnekligi olacaktir.
Ciinkii biiyiiklerinden veya Ogretmenlerinden kotii 6rneklerle karsilagan
bir ¢ocugun, almig oldugu egitimin dnemine inanmasi ve ahlaki degerleri
hayati boyunca devam ettirip sonraki nesillere aktarmasi miimkiin
degildir. Bu nedenle c¢ocukla birlikte anne, baba, kardesler, okul
arkadaslar1 ve 6gretmenler de ayni1 6zeni gostermek durumundadir. Aksi
halde, s6z gelimi sigara icen ve izmaritini yere atan bir
anne/babanin/d6gretmenin ¢ocuklara sigaranin ve ¢opleri etrafa atmanin ne
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kadar kotii bir aligkanlik oldugunu anlatmaya ¢abalamasi gibi sonugsuz
kalmaya mahkam bir egitim siireci yasanacaktir.

e Orta ve uzun vadede ise hedef, ¢ocuklara verilen egitimin biitiin
okula, biitiin mahalleye ve daha biiyiik kitlelere ulastirilmas1 ve boylelikle
miimkiin oldugunca ¢ok sayida insanin egitilmesidir. Ayrica bunun
kanuni takibinin yapilmasi da olmazsa olmazdir. Cevre bilinci egitiminin
biitiin insanlara ulastirtlmas1 kisa vadede gerceklestirilmesi miimkiin
olmayan bir hedeftir. Bu hedefe ulagmak icin belki de birkac nesil
sabredilmesi ve 1srarla konunun takibi gerekir. Bu yapilmadig: takdirde
saman alevi gibi kisa vadede elde edilen giizel sonuclarin da
kaybedilmesi ihtimal dahilindedir. Bu ylizden yeterli bir c¢evre bilinci
olusturulmasi i¢in basin, yayin, kitle iletisim araglari, interaktif ve sanal
alem, sosyal medya, velhasil yazili ve gorsel medyanin biitiin vasitalari
kullanilmali ve bir devlet politikasi halinde konunun takibi mutlaka
yapilmalidir. Bunun i¢in zaman zaman toplanacak komiteler veya calistay
benzeri faaliyetlerle, verilen egitimde geri doniisimiin ne derece
saglandig1 ve ulasilmasi gereken hedefe ne kadar yaklasildigi, ne oranda
basar1 elde edildigi, muhtemel problemlerin halli konusunda ne gibi
adimlar atilmasi gerektigi gibi konularin bir milli egitim politikasi ve
devlet meselesi olarak ele alinmasi zaruridir.

5. Muhtemel Ciktilar

Teklif ettigimiz uzun soluklu ¢aligmamizin kisa, orta ve uzun vadede
muhtemel ¢iktilart su sekilde siralanabilir:

e Gelismis iilkelerdeki c¢esitli dinlere mensup insanlarin cevre
bilinci konusunda nasil egitildikleri konusu, ilgili literatiiriin tetkiki ve
etkili gozlem teknigiyle tespit edilebilecektir.

e Bu egitim esnasinda dinlerin herhangi bir katkisinin olup
olmadig1 ve bunun nasillig1 belirlenebilecektir.

e Bu anlamda bireylerin ¢evre bilinci ediniminde, aileden itibaren
aldiklar1 dini bilgilerin birinci, ikinci, iiglincli vs. hangi derecede etkili
olduklarinin  ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in metodik bir zemin
olusturulabilecektir.

e lleri seviyedeki iilkelerde yaygin bulunan dinlere mensup
kisilerin Oncelikle kendi dindaslar1 arasinda ¢evre bilinci konusunda
uygulama farki olup olmadigi belirlenebilecektir.
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e  Yine aym cografyada yer alan gesitli dinlere mensup kimselerin,
diger din mensuplar ile aralarinda konumuzla ilgili bilgi ve uygulama
farkliliginin bulunup bulunmadigi anlasilabilecektir.

e  Bu durumda ayni cografyada yasayan ve ayni kanunlara tabi olan
farkli dinlere (Hiristiyanlik, Yahudilik, Islam, vd.) mensup Kkisilerin,
cevre bilincinin aym duyarlilikta olup olmadigr gdzlemlenmeye
caligilacaktir.

e Calismamizla yine gelismis {ilkelerde yasayanlar arasinda
nispeten dindar olan ailelere mensup bireylerin c¢evreye karsi
duyarliliklarinin, dine karst soguk/mesafeli yahut dinin Ogretilerini
biitiiniiyle veya kismen reddeden (ateist, deist vs.) kimselere gore hangi
durumda oldugunun tespitine gayret edilecektir.

e Aym zamanda gelismis {ilkelerde meskiin Miisliimanlar ile
Tirkiye’deki Mislimanlar arasinda g¢evre bilinci konusunda ne gibi
benzerlikler yahut farkliliklar oldugu tespit edilebilecektir.

e Oradaki Miisliimanlar ile Tirkiye’dekiler arasinda anlamli bir
uygulama farkliligr tespit edilmesi durumunda bunun iki cografya
arasindaki kanunlardan ve bu kanunlarin uygulanmasi esnasindaki
kararliliktan kaynaklanip kaynaklanmadigi irdelenebilecektir.

e Tirk insaminin istenen seviyede ¢evre bilinci edinmesi
noktasinda, geligsmis iilkelerde yasayan gerek Misliiman gerekse diger
din mensuplarmin miispet uygulamalarindan nasil istifade edilebilecegine
yonelik neler yapilmasi gerektigine dair ulasilan tespit ve tekliflerin bilim
ve siyaset cevrelerinden yetkili kimselerle paylasilmasi yoluna
gidilebilecektir.

e En nihayetinde gelismis {ilkelerden temin edilen veriler
sayesinde, orta ve uzun vadede Tiirk insaninin kendine yakisan ve biitlin
insanliga Ornek teskil edebilecek sekilde gevre ve temizlik bilincine
ulagmasinin yolu agilabilecektir.

6. Sonuc¢

Tabiidir ki ¢cevre ahlaki ve temizlik kiiltlirii kazandirma projesi, hemen
sonu¢ almabilecek bir is degildir. Ancak sorunun halledilmesi yoniinde
cok yonlii adimlarin atilmasi da ka¢inilmazdir. Orta ve uzun vadeli
hedeflere ulagmak zor ve sabir isteyen bir is olacagindan, ivedilikle kisa
vadeli hedeflere yogunlagsmakta fayda vardir. Bunun yolu da, tek tek
biitiin bireylerin sorumluluk bilinciyle yetistirilmesinden gecer. Aslinda
yapilmast gereken oldukca basittir: Herkes sadece kendi evini temiz
tutacak ve kendi evindekileri bilinglendirecek; bagkalarindan bir sey
beklemeyecektir. Bu anlamda projenin kisa vadede icrasi igin yapilmasi
gerekenler karmagik degil oldukga sadedir. Burada girift problemler
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yumagi ve agilmasi gereken yiice daglar yoktur. Problem elbette vardir
ancak her birey bu problemden sadece kendi payma diiseni yapmakla
yilikiimliidiir. Aslinda bunu yapmasi ve yerine getirmesi bile biiyiik bir
basaridir. Iste asil problem, c¢evre bilincinin tek tek biitiin bireylere
kazandirilmasinda ve sonrasinda bu bilincin diger bireylere de asilanmasi
noktasinda yasanacaktir. Herhalde bunu da asmanin yolu, her ailenin
once problemin ¢oziimiine kendi iginde katki vermesi, sonra da
etrafindaki halkay1 giderek genisletmesi ve tabiri caizse zayif halkalarin
ya kendine ceki diizen vererek ya da aradan gekilerek projeye katki
vermeye ikna edilmesidir. Yani ¢oziim noktasinda asil hedef, tek tek
bireyler ve aile kurumudur.

Iste bu safhada din de &nemli bir gorev icra edecek ve dengeli bir
ceza/miikafat hatirlatmasi ile insanlart motive etmeye calisacaktir. Bu
nedenle projenin orta ve uzun vadeli etabinin tamamlanmasinda ve
bireylerin/ailelerin egitilmesinde din bilginlerinin de yardimina ihtiyag
duyulacaktir. Bu yardimin ise il ve ilge miiftiiliikleri kanaliyla biitiin
cami, mescit ve Kur’an kurslar1 araciligryla her mahalleye ulasilarak
asilmas1 hedeflenmelidir.

Dolayisiyla insanlarimizda orta ve uzun vadede cevre bilinci ve
temizlik kiiltlirii olusturabilmek i¢in ailelerin; 6gretmeni ve idarecisiyle
Milli Egitim’in; imami, miiezzini, vaizi ve miiftiisiiyle Diyanet’in ve
biitiin hocalariyla ilahiyat fakiiltelerinin ortaklasa katkisina ihtiyag
duyulacaktir. Orta ve uzun vadedeki bu egitimin bir devlet meselesi ve
milli egitim politikas1 haline getirilerek 15-20 yillik etkili bir takiple
basariya ulasabilecegini diisiinmekteyiz.

6. Ekler

Boyle bir ¢aligma hazirlama yolunda bize ilham veren, lilkemizin
cevre bilinci ve temizlik kiiltiiri seviyesini gosteren kotil ve iyi 6rnekler:
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KABUL ACISINDAN FASIGIN HABERI
News of al-Fdsig in Terms of Acceptance

Bekir TATLI"

1. Giris

Arapca (=& “f-s-k” kokiinden gelen “fisk” kavramimin oOzellikle
Hucurat suresinde gegen: | 5 Wiy fguld 28618 &) ) il Cudl Wl W Ey iman
edenler! Fasik birisi size (onemll) bir haber getirdiginde (o haberin
dogru olup olmadigini) iyice arastn.”*°ayet-i kerimesinde haberin
kabulii agisindan oldukga dikkat ¢ekici bir kullanimi s6z konusudur. Bu
durum, fiskin/fasikligin bir cerh sebebi olarak kullaniminda belirleyici bir
rol oynamis, bunun bir sonucu olarak haberin ravisinde fisktan uzak
durma sart1 aranmustir.

(b “feseka” fiili sozliikte, “taze hurmanin, kabugunu yarip disari
cikmasi™™® ve “Allah’in emrinden ¢ikma, giinaha meyletme”** gibi
anlamlara gelir. Ragib el-Isfehani’nin (6. 425/1034 civar1) beyanina gore
genellikle seriatin/dinin hiikmiinii kabul ve ikrar ettikten sonra onun
ahkdminin tamaminit yahut bir kismii ihlal eden/cigneyen kimseye
“fasik” denilir. Kokten kafir olan i¢in de fasik kelimesi kullanilir; ¢linkii
o da aklin ve fitratin/bozulmamis insan tabiatinin gerektirdigi Allah’a
itaat hiikmiinii ¢ignemis demektir. Ragib el-Isfehani, “Miimin olan kimse
fasik kimse gibi midir?”*® ayetini 6rnek gostererek miimin ve fasik
kelimelerinin birbirinin mukabili olarak kullanildigina dikkat geker.***

*

(Prof. Dr.);Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Hadis
Anabilim Dali, e-posta: tatlibekir@yahoo.com

130 Hucurat, 49/6.

181 Ezherd, Ebi Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-luga, V11, 414, “f-s-k” md., I-
XVI, thk. Abdiilazim Mahmud-Muhammed Ali en-Neccér, ed-Daru’l-Misriyye li’t-te’1if
ve’t-terceme, 1384/1964; Tbn Faris, Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi,
Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 1V, 502, “f-s-k” md., I-VI, Daru’l-fikr 1423/2002; Cevherd,
Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu’l-luga ve sthahu’l-arabiyye, 1, 1543, “f-s-k” md., I-VI,
Beyrut 1410/1990.

132 Perahidi, Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitbu I-ayn, V, 82, “f-s-k” md., I-
VIIL, yy., ts.; Ezherl, Tehzibu’l-luga, V11, 414; Cevheri, Sthdh, 1, 1543; Askeri, Ebl Hilal
el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Furiku’l-lugaviyye, s. 230, Daru’l-ilm ve’s-sekafe,
Kahire ts.

138 Secde, 32/18.

13 Ragib el-Isfehani, Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn, 1, 491-492, “f-s-k” md., I-1I, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts. Ayrica bkz.
Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tdcu 'l-ariis min cevdhiri’l-Kdamiis, XXV, 302,
“f-s-k” md., I-XL, Matbaatu’l-hukiime, 1410/1990.
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(Ged “feseka” kelimesine Ja“fecera” (giinah islemek/zina etmek)
anlam1 da verilmistir."® Arap dilcisi Ebd Hilal el-Askeri (6.
400/1009°dan sonra) (g “fisk” kelimesinin anlaminda bulunan “cikma”
fiilinin siradan bir ¢ikis1 degil “mekruh/istenmeyen/hos karsilanmayan bir
cikigr” ifade ettigi tespitinde bulunur ve iste tam da bu ylizden yuvasindan
fesat icin ¢ikan farenin bu fiiline isaret etmek iizere s6z konusu hayvana
“fiiveysika” denildigini sdyler. Yine ona gore aslinda taze hurmanin
kabugundan c¢ikmasinda da (kabugun ¢iiriimesi noktasinda) bir
fesat/bozukluk anlami mevcut oldugu gibi bir kebire (biiyiikk giinah)
vasitasiyla Allah’a itaatten ¢ikmanin “fisk” tabir edilmesinde de benzeri
bir kotii ¢ikis/fesat manasi bulunmaktadir.”® Yani el-Askeri’ye gore bu
kullanimlarin tamaminda, her haliikarda bir “bozulma sonucunda ¢ikis”
s0z konusudur.

Lugat alimi ve siir ravisi Ibnu’l-A‘rabi’nin (6. 231/846) tespitlerine
gore “feseka” fiilinin ism-i fail sekli olan (=t “fasik”, iistelik de Arapga
olmasina ragmen céhiliye kelami ve siiri arasinda asla duyulmamus,
rastlanmamus bir kelimedir ve bu hayret verici bir durumdur.**’ Bununla

15 Cevherd, Sthdh, |, 1543. Yine buradakine yakin anlamda “facire” (kotii ahlakl)
kadnlar i¢in de “fevasik” kelimesi kullanilmaktadir. Bkz. ibn Side, Ebi’l-Hasen Ali b.
Ismail el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, V1, 242, “f-s-k” md., thk.Abdiilhamid
Hindavi, I-XI, Beyrut ts.; ibn Manziir,Ebi’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Ali, Lisanu’l-Arab, 1, 3414, “f-s-k” md., I-VI, Daru’l-maérif, Kahire ts. Yine,
“Kadinlarimiz fdsik oldugu zaman haliniz nice olur!” seklinde Hz. Peygamber’den
nakledilen bir rivayet de vardir. Bkz. Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Cu‘fi,
et-Tdrihu I-kebir, VIII, 441 (no: 3630, Ibn Abbas el-Himyeri’nin biyografisinde), I-VIII,
Daru’l-Fikr, Beyrut ts.

136 Askerd, el-Furiiku I-lugaviyye, s. 230. Yuvasindan ¢ikarak insanlar1 korkutup rahatsiz
ettiginden dolay1 fare icin “fasika” kelimesinin ism-i tasgiri (kiiciiltme ismi) olan
“fiiveysika” (kii¢iik/yavru/minik fasik) tabirinin kullanilmasiyla ilgili ayrica bkz. Ferahidi,
Kitdbu’l-ayn, V, 82; Ezheri, Tehzibu'l-luga, VIII, 414; Firazabadi, Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kb es-Sirazi, el-Kdmiisu’l-muhit, 11, 268, “f-s-k” md., I-IV, el-
Hey’etii’l-Misriyye el-damme li’l-kitab, 1399/1979.

Ragib el-Isfehani’ye gore ise fareye “fiiveysika” denilmesinin sebebi, kendisinde pislik ve
fisk (bozgunculuk) bulunduguna inanilmasi, diger bir goriise gére defalarca yuvasina girip
cikmasidir. Bu nedenle Rastlullah (s.a.): “Fareyi dldiiriiniiz; ¢iinkii o su kabina zarar
verir, (mumu/kandili vs. devirmek suretiyle) icindekilerle beraber evin yanmasina sebep
olur.” buyurmustur (bkz. Miifreddt, |, 492).

187 Cevherd, Sthdh, 1, 1543; ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, IV, 502; Ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, 1, 3414; Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Mu ‘cemu’r-Rdzi (Muhtdru’s-
sthdh), s. 503, “f-s-k” md., Cagr1 Yayinlari, 1408/1987; FirGzabadi, el-Kdmiisu’ I-muhit,
11, 268.

Ragib el-Isfehani, ibnu’l-A‘rabi’nin burada naklettigimiz soziinii, “Arap dilinde fasik
kelimesinin insanm bir vasfin1 anlatmak i¢in kullanildig: isitilmemistir; onlar ancak taze
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birlikte herhalde bu sézle cahiliye doneminde @b “f-5-k” kokiinden
gelen higbir kelimenin bulunmadigi degil, sadece “fasik” kelimesinin
insanin kotii bir vasfina iliskin kullanilmadigi kastedilmis olsa gerektir.

Ciircani’ye (0. 816/1413) goreyse fasik, “kelime-i sehadeti soyledigi
ve buna inandig1 halde amel etmeyen kimse” demektir.**®

Kur’an’a gore fisk/fasik, hem akidevi (inangsal) hem de ahlaki boyutu
olan bir kavramdir ve kafir, miisrik, miinafik ve miisliiman icin
kullanilmistir.™*

Hadislerde ve sahabe/tabiin sozlerinde sik¢a gegen fisk ve tiirevleri
(feseka, fasik, fasika, fevasik, fiissak, fiisik, fiiveysika vb.) genelde
“kiifir ve sirk disinda kalan biiyiik giinahlarin islenmesi, dinin emir ve
yasaklarina aykir1 davranilmasi” anlamindadir.*

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, islam oncesi donemde
daha cok bitki vehayvanlar (kabugundan hurmanin, yumurtanin i¢inden
yavrunun g¢ikmasi, tohumun filiz vermesi, fare vs.) hakkinda kullanilan
fisk kelimesinin Islam’la birlikte “hak yoldan ayrilma, Allah’mn
emirlerine itaatsizlik etme” seklinde daha 6zel bir anlam kazandigi; hem
miigrik, yahudi, hiristiyan ve miinafiklarin, hem de dinin emirlerine aykir
hareket eden miisliimanlarin fisk kelimesi ve tiirevleriyle nitelendirilmeye
baslandig1 soylenebilir.**!

2. Fasik Kavraminin islam Diisiince Tarihinde Kullanihsi

Fasik kavrammin Kur’an ve Siinnet’teki genis, kismen de izafi ve
takdiri kapsami bu paralelde olusan dini literatiire de yansimis ve
ozellikle Keldm ve Mezhepler Tarihi’nde fisk ve fasik terimlerinin tanim
ve kapsamuyla ilgili genis tartismalar yer almistir.**? Bu anlamda
sozgelimi, fiskin Kur’ani bir kavram olmasina ragmen Islam Mezhepleri
Tarihi igerisinde yer alan firkalarin, ona Kur’an’in disinda kendi
anlayislarina uygun olacak sekilde farkli anlamlar yiikledikleri ve

hurmanin, kabugundan ayrilmasi i¢in bu kelimeyi kullanmustir.” seklinde kaydeder
(Miifreddt, 1, 492. Ayrica bkz. Zebidi, Tdacu l-ariis, XXV, 304.) fakat kaynaklarda daha
yaygin olarak nakledilen, yukaridaki ifadedir.

138 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Ta ‘rifit, s. 211, thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’1-kitab
el-Arabi, Beyrut 1405.

139 Kayramin Kur’an’daki kullanimi ve semantik tahliller hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Oge, Islam Diistincesinde Fisk Kavrami, s. 12-54.

0 {bnu’1-Esir, Ebi’s-Saadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezerd, en-Nikdye
fi garibi’l-hadis ve’l-eser, “f-s-k” md., s. 693-694, Liibnan 2005; Yavuz,Yusuf Sevki,
“Fasik”, DIA, X1, 202, istanbul 1995; Safak, “Fisk”, Di4, XIII, 37.

141 Safak, Ali, “Fisk”, Did, X111, 37, Istanbul 1996.

142 Safak, “Fisk”, DIA, XIII, 37.
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miirtekib-i kebire (biliylik glinah sahibi) kavramiyla ozdeslestirdikleri
yoniinde bazi iddialar vardir.'*

Haricilere gore kible ehlinden olan fasik (miirtekib-i kebire) kafirdir;
fasikin arkasinda namaz kilinamaz. Hasen-i Basri’ye (6. 110/728) gore
fasitk minafiktir (fakat onun daha sonra bu goriigsiinden dondiigii
belirtilir). Mu‘tezililer konuya daha degisik bir bakis getirmisler, biiyiik
giinah isleyenleri fasik olarak adlandirip, onlarin ne miimin ne kafir
olduklarini, el-menzile beyne’l-menzileteyn (iki yer arasinda bir yer)
denilen bir mekanda yer alacaklarmi iddia etmislerdir. Miircie, asi
miimin hakkindaki hiikiimlerini &hirete ertelemistir. Onlara gore kalben
inanan kimse takiyye olmaksizin diliyle kafir oldugunu sdylese, putlara
tapsa, Islim yurdunda yahudilik veya hristiyanliga baglansa bile Allah
katinda imani biitiin bir mimindir, Allah’in cennet ehlinden olan
dostlarindandir. Ehl-i Siinnet’ten Es‘arilere gore biiyiik giinah isleyen
kimse kendisinde bulunan imani sebebiyle miimin, isledigi biiyiik giinah
ve fiski sebebiyle de fasiktir. Maturidi de biiylik giinah isleyenin
“miimin” sifatin1  kaybetmedigini, biiyiikk giindh islemenin imanin
yoklugundan degil sehevi isteklerden, asirn 6fke, gaflet ve hamiyet gibi
psikolojik etkenlerden kaynaklandigimi sdyler. Ayrica Maturidi, biiyiik
giinah isleyenin Allah’in varligini tasdik ettigi slirece miimin sifatini
korudugunu belirterek, onlar hakkinda fasik ismini kullanmamaya da
0zen gosterir ve fasik ismi verilenlerin kafir olduklarimi savunur. Ciinkii
ona gore fasiklar istidlali (delil getirmeyi) terk edip kiifrii ve sapikligi
tercih eden kimselerdir. Maturldi’nin disindaki diger Ehl-i Siinnet
alimlerine goreyse, bliyliik giinah isleyen insan, fisk sayilan bir ameli
helal gorerek, hafife alarak ve alay ederek yapmadik¢a diinyada kiifriine
hiikmedilemez. Hatta fasik kimsenin arkasinda namaz kilmak da
caizdir."*

Ozetle, fiskta esas olan unsur, islenen su¢ ve giinahlarda bir suur
halinin ve kasit unsurunun bulunmasi, ayrica ilgili giinahlarin kisiyle
Allah arasinda sinirhi kalmayip toplumsal bir boyuta sahip olmasidir.
Yani kiginin isledigi giinahin etkileri kendini agmakta ve karsidaki

3 Mesela bkz. Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik”, s.
499. Biiyiik giinah-fisk eslestirmesinin tahlili hakkinda bkz. Oge, Isldm Diisiincesinde
Fisk Kavram, s. 85-87.

144 Ayrtili bilgi ve kaynaklar igin bkz. Oge, Isldm Diisiincesinde Fisk Kavrami, s. 80-
105; Yavuz, “Fasik”, Did, XIl, 202-205; Ozdemir, “Anlam Kaymasma Ugrayan Kur’ani
Bir Kavram: Fasik”, s. 501-512, 519; Bebek, Adil, “Kebire”, Did, XXV, 164, Ankara
2002.
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kisilerin, dolayisiyla da toplumun temel hak ve hiirriyetlerine tecaviiz
sinirlarina ulagmaktadir. Bu da fiskin, fertlerin ve toplumun mesru diizen
ve gidisatim olumsuz olarak etkileyen bir faktér oldugunu
gostermektedir. ™

Hadis Us(lii sahasina geldigimizde; bu ilimde “fisk”, ravide aranan
sartlardan “adalet” kavrami igerisinde incelemeye konu olan bir terimdir.
Adalet ise, kisiyi takvali olmaya ve insana yakismayan davranislardan
uzak durmaya sevk eden, ma‘rifetullah’tan kaynaklanan batini'*® bir
meleke olarak tarif edilmistir. Burada takva ile kastedilen, miisliiman
olmak suretiyle sirk, fisk ve bid‘at gibi kotii amellerden kaginmaktir.
Takvanin da ¢esitli dereceleri vardir ki bunun en asagisi sirk ve kiifiirden
sakinmaktir. Yine takva kavraminin i¢ine Allah’m emirlerini yerine
getirme, zevacir denilen biiyiik ve kiiciik glinahlardan uzaklagsma, durumu
stipheli ve mekriih seyleri, hatta miibah olan sehvetleri (arzulari) terk
etme, biitiin hallerde gafletten uzak durma gibi fiiller girmektedir. Takvali
bir ravinin sakinmasi gereken fisk ise, “kebire (biiylik giinah) islemek
veya sagirede (kiiglik gilinahta) 1srar etmek”, diger bir goriise gore
“vacip/farz olan seyleri terk, harami irtikab” olarak anlasilmistir."*’

Kisinin burada belirtilen emirleri ifa edip giinahlardan sakinmasi ile
birlikte onun zabtla beraber sahih hadisin en 6nemli gereklerinden biri
olan “adalet” sartin1 yerine getirdigi anlasilacak, kusurlu davranmasi
durumunda ise “fasik” olduguna hitkmedilecektir.**® Bu durumda adalet
ile fisk arasinda dogrudan bir iliski oldugu, fasik ravinin rivayet ettigi
hadisin sahih olma sansini yitirdigi sdylenebilir. Hadis ustliinde, ravinin
fasik olmast (fisk), kizbu'r-ravi ve ittihamu’r-ravi bi’l-Kizb’den sonra
adalet vasfim yaralayan/yok eden dgilincii Onemli zaaf/kusur
konumundadir.

Hadis ravilerinde fisktan uzak olma sarti aranmasi dolayisiyla fisk
sebebi sayilan biiyiik vekiigiik giinahlarin neler oldugu da tespit edilmeye
calisilmistir. Fiskin c¢ercevesini alabildigince genis tutan bazi alimler
Allah’mn yasakladigi her seyi biiyiik giinah saymiglardir. Ancak Allah’in
emirlerine aykiri davranmanin ¢irkin bir hareket oldugu kabul edilmekle

145 Oge, Islam Diigiincesinde Fisk Kavrami, s. 85.

148 Aliyyii’l-Kari, Nureddin Ebd’1-Hasen Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Serhu Serhi
Nuhbeti’I-fiker, s. 247, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, Beyrut ts.

47 Bilgi igin bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Cemaliiddin b. Abdillah b. Bahadir,
en-Niiket alé Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, 1, 99, I, 325, I-III, thk. Zeynelabidin b.
Muhammed Bela Feric, Mektebetu edvai’s-selef, Riyad 1419/1998; ibn Hacer, Nuhbetu’I-
fiker fi mustalahi ehli’l-eser, s. 1, Daru ihyai’t-turdsi’l-Arabi, Beyrut ts.; a.mif,
Niizhetu'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, s. 69, Matbaatu Sefir, Riyad 1422; Sehavi,
Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu I-mugis serhu Elfiyeti’l-hadis, 1, 290-291,
I-T1, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1403; Aliyyii’l-Kari, Serhiu Serhi Nuhbeti’l-fiker, s.
247,

148 7 erkest, en-Niiket ald Mukaddimeti [bni’s-Saléh, 111, 326.
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beraber O’na karsi islenen giinahlarin bir kismmin digerlerinden daha
biiyiik oldugu ayet vehadislerde acgik¢a ifade edilmistir. Nitekim bir
ayette:  “Ufak tefek kusurlart disinda biiyiik  giinahlardan ve
edepsizliklerden ka¢inanlara gelince, bil ki Rabbin affi bol olandir.”**
denilmis, bazi ayetlerde de biiyiik-kiigiik giinah ayirmmu yapilmugstir."
Gilinahlar arasinda bdyle bir ayrimin yapildigi, Hz. Peygamber’in: “Bes
vakit namaz ve cuma namazi, biiyiik giinah islemedik¢e gelecek cuma
namazina kadar arada islenen giinahlara kefirettir.”™ meélindeki
hadisinde de goriilmektedir. Biitiin bunlar1 dikkate alan islam alimlerinin
cogunlugu, giinahlarin ravide aranan adalet sifatina etkilerinin farkl
oldugu, her giinahin bir fisk sebebi sayilamayacagi vedolayisiyla adaleti
yok etmeyecegi konusunda goriis birligine varmuslardir.**

Fiskin taniminda s6z konusu edilen biiyiik giinahlari (kebdir) konuyla
ilgili hadislere dayanarak, Allah’a sirk kosmak, ana babaya isyan/linet
etmek, yalan soylemek, yalan sahitlik, yalan yemin, biiyii yapmak,
hirsizlik, adam oldiirmek, laf tasimak, koguculuk ve dedikodu yapmak,
idrardan sakmmamales, yetim mali yemek, savastan ka¢mak, namuslu
kadina zina iftirasinda bulunmak, riba (fdiz) yemek, ¢ocugunun camna
kiymak vs. seklinde siralamaniz miimkiindiir.**

19 Necm, 53/32.

150 Mesela bkz. Nisa, 4/31; Stra, 42/37.

131 Ahmed, Miisned, 11, 1228 (no: 9397); Miislim, Taharet 14, 15, 16 (no: 233); Tirmizi,
Salat 214 (no: 214).

152 Agikkutlu, Emin, “Fisk”, Di4, XIII, 38, istanbul 1996. Ayrica bkz. Bebek, “Kebire”,
DIA, XXV, 163-164.

5% Burada siralanan giinahlar arasinda “idrardan sakinmama”nin da yer almasi belki
sagirtict olabilir. Biz Buhari’nin Vudii 54’te bab bashigi yaptigi “Idrarim yaparken
ortinmemenin/sakinmamanin kebairden olduguna dair bab” ifadesinden yola ¢ikarak onu
da buraya dahil ettik. Yine Zehebi de bu fiile biiylik giinahlar arasinda yer vermistir. Bkz.
Zehebi, Semsiiddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Kitdbu'l-
kebdir, s. 152-154 (36. Kebire), Daru Temel li’'n-nesri ve’t-tevzi‘ (Temel Nesriyat),
Istanbul 1985.

%% Buhari, Vuda 54 (no: 213), Sehadat 10 (no: 2510, 2511), Edeb 4 (no: 5628), 6 (no:
5630, 5631); Miislim, iman 143, 144 (no: 87, 88). Ayrica bkz. Bebek, “Kebire”, DI4,
XXV, 164.

Zehebi, biiyiik giinahlara hasrettigi miistakil kitabinda yetmis biiyiik giinahtan bahsetmis
ve bunlar tek tek agiklamustir. Yukarida zikredilenler haricinde Zehebi ayrica, “namazi
terk etmek, zekata mani olmak, &ziirsiiz olarak ramazan orucunu tutmamak, giicii yettigi
halde hacca gitmemek, akrabalarla bagini kesmek, livata yapmak (homoseksiiellik),
yoneticinin emri altindakileri aldatmasi ve onlara zulmetmesi, kibirlenmek, kendini
begenmislik, icki i¢cmek, kumar oynamak, haram lokma yemek, intihar etmek, riisvet,
kadinlarin erkeklere erkeklerin kadinlara benzemesi, karisini ahlaksizliga itmek, ilmini
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Kiiciik giinahlarda 1srar etmenin fisk alameti sayilmasinin sebebi,
ravide dini hassasiyetin  bulunmamasi, kotli  aligkanliklardan
vazgecmemesi, dolayisiyla daima bir giinah islemeye veya amell fiskin
basinda yer alan Rastlullah adina yalan sdylemeye ciiret etmesi ihtimali
olup, tamamen dini bir faaliyet olan hadis rivayetinde raviye
giivenilmemesi, naklettigi hadislere de glivenilemeyecegi sonucunu
ortaya ¢ikarir."

Hadis ravisinin fasik sayilip sayillmamasi, fisk sebebi olan
davraniglarin islenis sekline ve niteligine gore de degisir. Bilingli bir
sekilde fiskin1 agiga vuranlarin rivayetleri kesinlikle kabul edilmez. ibn
Hibban(é. 354/965), fiskimm ag¢iga vuranlarin, rivayetlerinde dogru
sOyleseler bile yaptiklarindan dolayr mecriih sayilacaklari goriigiindedir.
Ancak ictihada dayali bir yorum sonucunda fiska diisen fakat bunun
farkinda olmayanlar i¢in iki durum s6z konusudur. Fisk olup olmadigi
kesinlik kazanmayan davraniglarda bulunan ravilerin rivayeti ittifakla
makbul sayilir. Fisk oldugu kesin sekilde bilinen hareketlerde
bulunanlardan, kendi goriislerini desteklemek amaciyla da olsa yalan
konusmay1 haram sayarak bundan kaginanlarin rivayetleri de kabul edilir.
Fakat amagclar1 dogrultusunda yalan konusmayi caiz hatta dini bir gérev
sayanlarin rivayetleri kesinlikle reddedilir.”*® Fisk sebebiyle tenkit edilen
(mecriih) ravinin rivayeti miinker hadis grubuna girer.">’

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, fisk/fasik kavraminin,
Kur’an ve Islam diisiince geleneginde sahip oldugu anlama bagh olarak
Hadis Usfilii ilminde de belirli bir yansimasi olmustur. Oyle gériiniiyor ki
fasik kisiye yonelik bir takim hiikiimleri igeren bu kullanim keldmi
tariflere bagimli kalmis; bu ilimde kavramin anlam yapisina herhangi bir
katki olmamis, daha Once yapilan tanimlamalar hazir olarak almip
{izerine baz1 hiikiimler bina edilmistir.**®

3. Sonug¢

Gerek Kur’an’da gerekse Islam diisiince tarihinde en sik kullanilan
kavramlardan biri fasik kelimesidir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde
bu kelimeyle ayni kokten tiireyen (miistak) kavramlar kullanilmis olup,
bunlarm biiyiikk bir c¢ogunlugunda muhatap kéfir, misrik ve

gizlemek, ihanet etmek, kaderi yalanlamak, gelecekten haber veren (falci, kahin vb.)
kisileri onaylamak, esini aldatmak, komsuya/insanlara ve Allah dostlarina eziyet etmek,
sahabeye s6vmek gibi daha pek cok sucu da biiyiik giinahlar arasinda saymistir. Bkz.
Zehebi, Kitdbu'l-kebdir, s. 6-264.

1% Agikkutlu, “Fisk™, Did, XIII, 39.

156 Agikkutlu, “Fisk”, Did, XII1, 39.

157 Aydinli, Abdullah, Hadis Istlahlart Sozliigii, “Munker” md., s.210 Marmara Uni.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, Istanbul 2009

158 Oge, Islam Diigiincesinde Fisk Kavrami, s. 6.
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munafiklardir. Bununla birlikte fasik kelimesi misliimanlarin bazi
davraniglart hakkinda da s6z konusu edilmistir.

Fasik kavrami ayetlere paralel olarak hadislerde de yaygin olarak
kullanilmigtir. Bu kelime hadis rivayetlerinde genellikle biiyiik giinah
isleyen, dinin emir ve yasaklarina aykir1 davranan manasinda kullanilir.
Bunun yani sira fare, akrep, yilan, azgin/kuduz ve saldirgan kopek,
caylak, karga gibi bazi hayvanlar icin de fasik tabirinin kullanildigi,
bunlarin harem boélgesi dahilinde bile olsa oldiiriilmelerine izin verildigi
bildirilmistir.

Mezhepler Tarihi’ne baktigimizda ise fasik kavraminin, ayetlerdeki
kahir ekseriyetle kafir, miisrik ve miinafiklari igine alan ¢ok genis anlam
semsiyesinden siyrilarak daha dar bir alana hapsoldugunu gérmekteyiz.
Oyle ki bu donemde fisk sozciigii neredeyse biiyiik giinahlarla zdes hale
getirilmis ve fasik kelimesi de miisliiman miirtekib-i kebire (biiyiik giinah
sahibi) i¢in kullanilmaya baslanmigtir. Bu anlamda fisk kavraminda bir
“anlam  daralmasi” meydana geldigini sOylememiz  miimkiin
goziikmektedir. Elbette bu anlam daralmasinda hicri ikinci ve iiglincii
yiizyillardaki iman-amel miinasebetine dair tartismalarin biiyiik etkisinin
oldugu dikkatten uzak tutulmamalidir.

Hadis Usilil sahasina geldigimizde de benzer bir durum karsimiza
cikmaktadir. Cerh ve ta‘dil alaninda yazilmis pek ¢ok kaynakta fasik ravi
tabiri, hem biiyiik giinah isleyen hem de Ehl-i Siinnet inancina aykiri
olarak sahip oldugu bir inan¢ sebebiyle bid‘at¢1 sayilan kisiler hakkinda
kullanilmistir. Bu sekilde fasik addedilen ravilerin adaletinin sakit olup
olmayacagi tartisilmig ve genellikle tevbe edinceye kadar onlarin
rivayetinin kabul edilmeyecegi yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.
Alimlerden ¢ogu bid‘atina davet etmeyen kisilerin verdikleri haberin
kabul edilebilecegini sOylemistir. Bununla birlikte bid‘atinin dailigini
yapan bazi isimlerin de muteber hadis kaynaklarinda yer bulabildigi
goriilmiistiir. Bu anlamda alimlerce Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde
hi¢ de azimsanmayacak sayida bid‘at¢1 ravi oldugunun tespit edilmesi,
hatta bunlar arasinda mezhebinin propagandasini yapanlarin da
bulunmas: olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Ancak yine de bu ravilerin tevbe
etmis olmalar1 veya bu ithamlarla haksiz yere karsi karsiya birakilmis
olabilecekleri ihtimalini de dikkate alarak olgiilii hareket etmekte fayda
vardir.

Soziin 6zii, kanaatimizce bir kisinin “fasik” olup olmadigimin tespiti
igtihadi bir konudur. Kisilerin a¢ik beyanlari ve herkes tarafindan ittifakla
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kiifrii gerektiren fiilleri olmadik¢a (ki bu durumda kisi ravi olma
Ozelligini de kaybeder) onun fiskina hitkkmetmek o kadar kolay bir durum
degildir. Ciinkii bir mezhebe goére bid‘at, giinah ve dolayisiyla fisk
sayillan bir sey, diger bir mezhebe gore Oyle kabul edilmeyebilir.
Kufeliler/Hanefiler ile Hicazli alimler arasinda ihtilafa sebep olan “nebiz”
bunun giizel bir 6rnegidir. Nebiz icen Hanefl bir ravi, kendi mezhebine
gore fasik sayilmadigr halde onu “hamr” denilen yasak icki ile
0zdeslestiren Medineli/Maliki bir alime gore fasik olarak addedilip
rivayetleri terk edilebilecektir. Bu ise ayni ravi hakkinda birbirine taban
tabana zit iki yorumun ortaya ¢ikmasina sebep olacak, hatta birine gore
ravileri sika oldugu i¢in sahih sayilan bir hadisin digerince zayif kabul
edilmesine yol agabilecektir.

Dolayisiyla tizerinde ittifak edilen hususlar disinda isledigi bir kusur
sebebiyle bir ravinin fasitk oldugunu disiinerek ‘“adalet” sifatini
kaybettigine hiikmetmek ¢ok acele verilmis bir karar olabilir. Iste tam da
bu ylizden, fasik sayilan ravilerin verdigi haberlerin kabul edilip
edilmeyecegi noktasinda mezhebi saiklerle degil, Hucurat suresindeki
ilgili ayet merkeze alinarak karar verilmelidir. Ciinkili ayet, fasikin
rivayetinin asla kabul edilmemesi gerektigini degil, verdigi haberin iyice
arastirilmasinin =~ lizumunu  vurgulamaktadir.  Haberin ~ dogrulugu
anlasildiginda onun yine de reddedilmesi igin higbir sebep yoktur.

Her ne kadar, fiskla nitelenen kisilerin sdyledikleri dogru bile olsa,
bid‘atginin reklami yapilmasin ve o kisiler toplum nazarinda revag
bulmasin diye o haber kabul edilmemeli, diyen bazi alimler ¢ikmigsa da,
ayet-i kerimenin asil iizerinde durdugu nokta, haberi verenin sahsindan
ziyade sOyledikleridir. Bu demek degildir ki sdyleyen kim olursa olsun,
onun sahsia degil soyledigine bakilmalidir. Elbette haberi getiren kisi de
onemlidir. Kafir ve misrik gibi “gayr-i miislim” sahsiyetlerin
sOylediklerinin kabul edilmesinde 6ncelikle olarin bu iman dis1 vasiflari
dikkate alinmak durumundadir. Onlarin kafir olmalar1 zaten “ravi”
sifatin1 kazanabilmelerine engeldir. Islam’a kars: kiifrii tercih edenlerin,
kendi i¢ alemlerinde neler gizlediklerinden ve sdzlerinin altinda hangi
fasit fikirlerin bulundugundan emin olunamaz. Fakat rivayet eden ravi
fasik bile olsa bir “miisliman” oldugunda, 6ncelik onun sdyledigi seyin
arastirilmasinda olacaktir. Ciinkii fisk hakkinda konusmak igtihadi bir
konudur, velev ki onun fasik olduguna karar versek bile yine de fasik kisi
dogru sdyleyebilir. Hakikat, onu haber verenin fasik olmasiyla batila
donisecek degildir.

Bu yiizden hem bir raviye “fasik” sifatin1 yakistirirken acele etmemeli,
hem de fasik olduguna karar versek bile onun verdigi haberi hemen
reddetmeyip dikkatli ve titiz bir sekilde arastirmali ve dogru ¢ikarsa onu
kabul etmeliyiz.
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NECMEDDIN-i KUBRA’NIN BAZI VAKIA YORUMLARI
Mahmud Esad ERKAYA"*

Giris

Necmeddin-i Kiibra olarak taninan Ebii’l-Cennab Ahmed b. Omer el-
Hiveki (6. 618/1221) Kiibreviyye tarikatinin kendisine nispet edildigi
Harizmli stfidir. Kiibra lakabinin, Naziat stiresinde gegen “et-tammetii’l-
kiibra™**® ifadesine atfen iistiin zekdsi ve ilmi tartismalarda gosterdigi
performans sebebiyle heniiz genglik yillarinda hocasi ve arkadaslar
tarafindan verildigi rivayet edilmektedir. Zamanla “et-tamme” ismi
unutulmus geriye yalmizca Kiibrd kalmustir.'® ilim tahsili igin gittigi
Nisabur, Hemedan, Isfahan, Mekke ve Iskenderiye gibi merkezlerde basta
hadis olmak fiizere c¢esitli alanlarda kendini gelistirmistir. Otuz bes
yaslarinda tasavvufa meyleden Necmeddin-i Kiibra, Rlizbihan el-Misrd,
Ammar Yasir el-Bitlisi ve Ismail el-Kasri gibi siifilerin yaninda halvetlere
girerek siilikunu tamamladiktan sonra 580°de (1184) Harizm’e
donmiistir."®  Necmeddin-i Kiibra’nin  émriiniin ~ sonlari, Mogol
istilalarmin bag gosterdigi sikintili yillara tekabiil etmektedir. Mogollar,
basta Buhara olmak iizere pek ¢ok ilim merkezini istila ettikten sonra
Harizm’in merkezi Giirgeng’i kusatmistir. Rivayete goére Necmeddin-i
Kiibra da onlarla savasarak 618 (1221) yilinda sehit olmustur.*®

Necmeddin-i Kiibra Harizm’de gerceklestirmis oldugu irsad
faaliyetleri ile taninmis pek ¢ok slfiyi yetistirmis ve hilafet vererek
muhtelif beldelere teblig ve irsad vazifesi ile gorevlendirerek
gondermistir. Onun tasavvufl egitim anlayisinda halvetin ve halvet
esnasinda goriilen vakialarin Onemli bir yeri vardir. Zira ona gore
miisahedeye giden yol miicdhededen ge¢mektedir. Miicahede igin en
uygun usul ise halvettir. Nitekim kalplerin haller ve makamlar arasinda

*Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilm Dali Dr. Ogretim Uyesi
15%n-Naziat 79/34.

180 Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, haz. Siilleyman Uludag — Mustafa Kara, gev.
Lamii Celebi, (Istanbul: Pinhan, 2011), s. 563; Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd -
Hayati, Eserleri, Goriisleri- (Istanbul: Insan Yay., 2010), s. 79; Hamid Algar,
“Necmeddin-i Kiibra”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), XXXII, 500.

181 Cami, Evliya Menkibeleri, s. 565; Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd, s. 79; Algar,
“Necmeddin-i Kiibra”, DI4, XXXII, 501.

182Cami, Evliya Menkibeleri, s. 567, Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd, s. 79; Algar,
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terakki etmesi i¢in masivadan inkita sarttir. Bunun i¢in en uygun metot
halvettir. Zira Necemeddin-i Kiibra’ya gore halk ile beraber olmak zehir,
bunun panzehri ise halvettir. Halvete giren kimse nefsini dizginler, duyu
organlarim islevsiz hale getirir ve boylece nefsin zayif diigmesi saglar.
Bunun neticesinde tasfiye olan kalp gayb nurlar ile aydinlanir. Halvete
giren miirid ilk etapta birtakim havatira maruz kalir. Bu tecriibenin
akabinde kalp gozii agilmaya baslar ve bunun neticesinde ise vakialar
miisahede edilir.'®

Sozliikkte “4niden meydana gelen olay, vuku bulan hakikat, gergek,
kaza, sikinti ve kiyamet” gibi anlamlara gelen vakia'® tasavvufta
umumiyetle miiridin halvette masiva ile ilgi ve alakay1 tamamiyla keserek
zikirle mesgul oldugu bir esnada uyku ile uyaniklik arasinda meydana
gelen gayb édleminden kalbe birtakim ménalarin gelmesi olayidir.'®
Vikia, sekil itibariyle riiyaya benzemektedir. Fakat riiya, uyku esnasinda
meydana gelmesi yoniiyle vakiadan ayrilmaktadir. Vakialar daha ¢ok
uyanikken, salikin gaybet'® hali esnasinda ortaya ¢ikmaktadir.'®’

Necmeddin-i Kiibrd’ya gore vakialar uyku ile uyaniklik arasindaki
yakaza halinde goriiliir. Salik, fiziki goziin haricindeki kalp gozii ile bunu
temasa eder. Fakat bu esnada goriilenler ¢esitli semboller ve imajlardan
ibarettir. Bunlarin yorumlar: sifinin manevi ilerlemesi ve yiikselme
derecesinin birer gostergesidir.'® Bu yorumlari ise ancak manevi
olgunluga ermis kimseler yapabilir. Bunun igin tasavvufl egitim
sisteminde goriilen vadkia ve riiyalarin seyhe arz edilmesi Onemli
goriilmiistiir. Ulagsma imkan1 varsa goriilen her bir Vakianin ardindan
dogrudan seyhe arz etme, yoksa yazarak kendisine toplu olarak sunma,
bu da miimkiin degilse mektupla da olsa goriilenlerin seyhin yorumuna
arz edilmesi gerekmektedir. Bdylece seyh efendi miiridinin méanevi
gelisimini bu vakilar dogrultusunda takip edebilecektir. Bundan dolayidir
ki umumiyetle seyhler miiridlerine gérmiis olduklari riiya ve vakialari

193Gskbulut, Necmeddin-i Kiibrd, s. 229, 265.

8%Ebti Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, haz. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), IV, 396; Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn
Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, haz. Abdisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979), VI, 134; Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el- Cevheri, es-Sthah tdcii’l-luga ve
sthahi’l-Arabiyye, haz. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1979),
s. 1301.
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166 Gaybet, Hak’tan gelen feyz ve tecellinin goklugu ve kuvveti sebebiyle salikin
cevresinin ve bizzat kendisinin ne yaptigim fark edemeyecek sekilde kendini
kaybetmesidir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 144.
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Harf Yay., 2016), s. 82.
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kaleme almalarimt emretmislerdir. Necmeddin-i Kiibrd da Seyfeddin
Baharzi’ye (6. 659/1261) vakilarimi yazmasini emretmistir. Baharzi,
bunun iizerine gormiis oldugu vakialar1 yazarak seyhine iletmistir.
Gilinimiize kadar ulasan bu ufak eser Vekayiu’l-halvet yahut Vikidt
adiyla anilmaktadir. Arapga olarak kaleme alinan bu eser heniiz
yaymlanmamis olup el yazmasi haliyle Leiden University Libraries’de
(No: Leiden, UB - Or. 989) mevcuttur. Dort varaktan olusan bu yazmada
Béaharzi’nin yedi ayr1 vékiasi bulunmaktadir. Eserin sonunda ise
Necmeddin-i Kiibrd’nin vakialardaki bazi sembolleri yorumlayarak
miiridine gonderdigi ii¢ varaklik metin yer almaktadir.

Yazma niishada, Necmeddin-i Kiibra, Seyfeddin el-Baharzi’nin
kendisine sunmus oldugu Vakialarin yorumlarimt yaparken serdettigi
aciklamalarin kiyasa dayali yorumlar olmadigin1 vurgulamaktadir. Ona
gore bu yorumlar nassa dayali kesfi agiklamalardir. Zira Hz. Yusuf,
babas1 Hz. Yakub ve kardeslerine dair Kur’an’da yer alan kissada buna
isaretler vardir. Allahu Teala soyle buyurmaktadir: “Bir zamanlar Yusuf,
babasina (Yakub’a) demisti ki: Babacigim! Ben (riiyamda) on bir yidizla
giinesi ve ayi gordiim. Onlart bana secde ederlerken gordiim.”™ Bu
kissada on bir yildiz, giines ve aymn goriilmesi gelecege yonelik
tahminlerde bulunmak ic¢in bir isaret olarak yorumlanmaktadir.
Necmeddin-i Kiibra’ya gore ayn1 sekilde mesayih arasinda da kendilerine
misafir veya ziyaret¢i gelecegini ve onlarin sayilarmmi daha onlar
gelmeden once vakialarinda gordiikleri yildizlarla yorumlayanlar vardir.
Bu yiizden hizmetlerinde bulunan kimselere “Bize ihvanimizdan su
kimseler gelecek, onlar igin gerekli hazirliklar1 yapin.” diyerek onceden
haber verdikleri vakidir.'”

Calismada Necmeddin-i Kiibra’nin bu usul ile glinlimiize tek yazma
niisha olarak ulasan Seyfeddin el-Baharzi’nin vakialarina dair yaptigi
yorumlar iizerinde durulacaktir.

1. Vakianin Yorumu

Seyfeddin el-Baharzi, miisahede ettigi vakialardan ilkinde uyku ile
uyaniklik arasindayken halvet hiicresinde, kiblenin sag tarafindan
gokyiiziine dogru bir kapi acildigini, ardindan gokyiiziinii gérdigiinii,
yildizlar ve gezegenlerin parildadigini belirtmektedir.**

89y isuf 12/4.
1708 eyfeddin Baharzi, Vakidt, Leiden University Libraries, Leiden, UB - Or. 989, v. 79a.
"M Baharzi, Vikidt, v. 76b.
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Necmeddin-i Kiibra’ya gore Baharzi’nin gokyiiziine dogru acilan bir
kapiy1 ve gokyiiziinli gérmesi, kalp goziiniin agilmasi ile Rabbani huzuru
gormesi anlamina gelmektedir. Rabbanl huzur ise semadir. Sema,
evliyanin kalpleri ve Celal ve Cemal’in kap1 esiginden ayrilmayan
tertemiz ruhlarla kusatilmistir. Zira Allahu Teala’nin “Semdda olanin,
(sizi yere batirrvermeyeceginden) emin misiniz?” ve “Yahut semdda
olamin (iizerinize tas yagdiran bir firtina gondermeyeceginden) emin
misiniz?”*"*buyurmast da buna deldlet etmektedir. Hak Teald burada
“semada olma” ifaddesiyle Kur’an’in da sdylendigi gibi kendisinin arsa
istivasini*™® kastetmektedir.Nitekim Allahu Teala arst melekdtu i¢in bir
ayna yapmistir. Tertemiz ve pak her ruh nurun kudreti ile orada goriiniir.
Ayni sekilde onlarin giizel ve ¢irkin tiim amelleri de burada agiga
cikmaktadir. Allahu Teala (aynada) beliren giizel ameller ile meleklere
oviiniirken kotii amelleri ise gizlemektedir. Nitekim Cebrail (as)
Peygamber’e (sas) gelerek su duayr Ogretmistir: “Ey giizeli ortaya
cikartip kotiiyii gizleyen...”™

Ote yandan Kur’an’da sdyle de buyurulmaktadir: “Yildizlarin
yerlerine yemin ederim ki... Bilirseniz, gercekten bu, biiyiik bir yemindir.
O, elbette degerli bir Kur’an’dir.”*" Necmeddin-i Kiibra’ya gore Kur’an
kalplerde mahfuzdur. Kalpler tertemiz ruhlar olan arsta goriildiigiinde,
Kur’an da yine yildizlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun delili Allahu
Teala’nin Kur’an’it ruh olarak isimlendirmesidir: “Iste sana da,
emrimizle, bir ruh (Kur’an) vahyettik.””6

Necmeddin-i Kiibra’ya gore vakiada kamerin goriilmesi ilme dair bir
miijde, glinesin goriilmesi ise yakin ve irfan makamlarina yiikselmenin
bir isarettir."’”’

2. Vakianin Yorumu

Baharzi ikinci vakiasinda basi kus, bedeni insan gibi géziiken bir sahis
gormiistiir. Daha sonra onun nefis oldugunu fark etmis ve firsattan
istifade hemen bir kama veya kili¢ ile basini kesmistir. Fakat o bu sefer
iizerinde hazneler bulunan bir tahta degirmen gibi goriinmiis, tipki bir
hazne bosaldik¢a diger bir haznenin doldugu gibi o, basim kestikce diger
bir bas yerine gelmeye baslamistir. Baharzi gordiikleri karsisinda bir
taraftan mahzun olmus diger taraftan ise hayretler igerisinde kalmugtir.'’®

26| -Miilk 67/16.

13g|-A‘raf 7/54.

"Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ‘ale ’s-Sahihayn, haz.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), I, 729, no. 1998.
15|-vakia 56/75-77.

18q¢-Sira 42/52; Baharzi, Vakidt, v. 78a.

Y"Baharzl, Vékiat, v. 79a.

18Baharzl, Vakiat, v. 76b.



138

Necmeddin-i Kiibra’ya gore bu vakiadaki kili¢ ve kama zikir anlamina
gelmektedir. Zira nefsin o6ldiiriilmesi ancak zikir kilic1 veya kamasi ile
gerceklesebilecektir. Yuvarlak kiitiik nefse delalet etmekte olup burada
pek c¢ok basin bulunmasi ise nefisteki koti huylarin  ¢oklugunu
gostermektedir. Nitekim kotiiliigli emreden nefis daima nifaka
dalmaktadir. Burada kiitiik nifagin alametidir. Ciinkii Allahu Teala
(miinafiklar hakkinda) soyle buyurmaktadir: “Onlar: gordiigiin zaman
cisimleri (kilik-kiyafetleri) hosuna gider, konusurlarsa sézlerine kulak
verirsin. Halbuki onlar sanki duvara dayanmis (veya elbise giydirilmis)
kiitiikler gibidir.”™™"® Allahu Tedla burada miinafiklar kiitiik olarak tavsif
etmigtir. Kiitiiglin yuvarlakligi ise giizellige, miijdeye ve tahta bir
perdenin arkasindaki kalbin giines gibi yuvarlak olmasina isaret
etmektedir.

Nefis diinyayr mamur etme maslahatiyla gayb alemine kars1 perdeli
olarak yaratilmistir. Zira bdyle olmasaydi avdm da havasin mesgul
oldugu seylerle ugrasir ve bdylece ziraat, sinaat, hatta evlilik ve
insanlarin birbirlerini sevmesi dahi sekteye ugrar, lireme ve insan
soyunun devami ortadan kalkardi. Bundan dolay1 nefsin her bir ciizii
erisin, Ortii incelsin ve bunun yaninda gérme kuvveti ortaya ¢iksin diye
miicahedeye ihtiya¢ duyulmaktadir. Gaybin giinesi olarak adlandirilan bu
gorme kuvveti, amellerin ve akillarin mizani olup bununla fazla olan
eksikten, saglam bozuktan, hidayet ilizere olan delalettekinden, mii’min
kafir ve facirden, goniil acikligini darliktan, yakini uzaktan, makbul olani
kovulmustan, hareket edeni durandan ve aydinligi karanliktan ayirilir.
Allahu Teala sdyle buyurur: “Allah kimin gonliinii Islim’a acmissa o,
Rabbinden bir nir iizerinde degil midir?”®°  “Allah, inananlarin
dostudur, onlart karanliklardan aydinliga c¢ikarir. Kdfirlerin dost ve
yardimcilart ise tdguttur, onlart aydinliktan alip karanhga gétiiriirler.
Iste bunlar cehennemliklerdir. Onlar orada devamli kalirlar.”*®* “Kérle
goren, karanlikla aydinlik bir olmaz.”** Bu yuvarlak kiitiigiin dénmesi,
zikrin devamliligina delalet etmekte ve zikri olanca kuvvet ve gayret ile
siirdiirmeyi ifade etmektedir."®

3. Vakianin Yorumu

1%|-Miinafikiin 63/4.
180az-Ziimer 39/22.
18lg]-Bakara 2/257.
182¢|-Fatir 35/19-21.
183Baharzi, Vakidt, v. 79a.
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Bu vakiada Baharzi, uyku ile uyaniklik arasindayken oOniinde yere
sapl diiriilii on kadar bayrak belirmistir."** Necmeddin-i Kiibrd’ya gore
sapli bayraklar, Allah’in ve seytanin ordularmna delalet etmektedir.
Allah’in ordulari; melekler, akil, kalp, ilim, iman ve Allah’tan gelen iyi
yondeki ilhamlardir. Seytanin ordulari ise seytanlar, dostlart (karin)'™®,
kotiiliik, sehvet, goriisler, kiskirtip yoldan c¢ikartict ve (harami) siislii
gosterici nefsani havatir, kotii emir, cahillik, kiifr ve bidatlardir. Bu iki
grup askerden her biri saliki kendilerine cagirir. Zira bu salik kimin
yaninda olursa, bu onlar i¢in bir zafer olur. Hayra yonelirse melekler ve
onlarin yanindakiler, serre yonelirse seytanlar ve onun yaninda
bulunanlar kazanir.'®®

4. Vakianin Yorumu

Bu vakiada Baharzi sultan-1 zikrin kalbine hakim oldugu bir esnada
gdgsiinlin sol tarafina muttali olmus, 6n tarafinda kiigiik bir et parcasi
halinde kalbi gérmiis, kuslarin dili gibi bir dili, ay ve gilines gibi iki gozii,
iki giizel kulagi bulundugunu gormiistiir."® Necmeddin-i Kiibra, bu
vakiada anlatilanlar1 bazi rivayetlerle desteklemek suretiyle kalbin gorme,
diistinme, duyma ve idrak etme fonksiyonlar1 oldugunu vurgulamaktadir.
Bir rivayette soyle buyurulmaktadir: (0235 oxve QB ) “Kalbin iki gozii
ve iki kulagi vardir.” Allahu Teila ise sOyle buyurmaktadir: “Gercek su
ki, gozler kor olmaz; ldkin gogiisler icindeki kalpler kor olur.”™®® Gozii ve
diger azalarinin tamami saglam olsa bile durum béyledir.*®

5. Vakianin Yorumu

Baharzi uykusunda seyhini babasimn suretinde gormiistiir."®
Necmeddin-i Kiibra’ya gore seyhin, babanin suretinde goziikmesi dogru
bir hadisedir. Zira Peygamber (sas) soyle buyurmaktadir: ( Jie oS} Ul L)
oAl AWy “Bir eviat icin babast ne ise ben de sizin igin oyum.”191
Mesayih, Rasilillah’in (sas) vekilleri olup ondan aldiklarini teblig
ederler. Peygamber (sas) de soyle buyurmaktadir: ( o sblS il clale
J8 ) “Ummetimin dlimleri Israilogullarimin peygamberleri gibidir.”
Seyhin giilmesi, verdigi hiikiim ve kendisine gelen ilhdmi bilgi hususunda
saliki tasdik etmesidir. Ayrica bunda salik igin Rab Teala’nin razi
olduguna dair bir de miijde vardir. Nitekim Peygamber (sas) soOyle

8*Baharzi, Vakidt, v. T7a.

185K af 50/27.

186Béharzi, Vakiat, v. 80a.

8"Baharzi, Vakidr, v. T7a.

188a|-Hacc 22/46.

19Baharzl, Vakidt, v. 80a.

10Baharzl, Vakidt, v. T7a.

191 {hn Mace, Taharet, 16, no. 313; Nesai, Taharet, 36, no. 40.
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buyurmaktadir: (Aa_ldl LSiuay LSled 0 WSy, daaz) “Rabbiniz diin,
yaptiginiz davramistan dolay: giildii.”***

6. Vakianin Yorumu

Bu vakiada Béharzi halvet ve namaz i¢in tahsis edilmis kiigiik odalar1
bulunan evin bir odasinda seyhi Necmeddin-i Kiibra’nin hizmetindedir.
Baharzi burada giines dogarken heniiz ortalik karanlikken zikrullah ile
mesgul bir halde insanlardan gizlenmek ic¢in iizeri Ortiili olarak
oturmaktadir. Birden 6niinde dolunaydan daha biiyiik ve daha parlak bir
ay belirmis, onu gordiigiinde dizlerinin bag1 ¢6ziilmiis, neredeyse yere
yigilacak bir seklide kendinden ge¢mistir. Sonra birden kuvvet gelmis,
Oyle ki neredeyse rahatliktan ugacak bir hale gelmistir. Bu sevingle tim
¢ektigim ahlar1 yok olmustur. ™

Necmeddin-i Kiibra’ya gore titreme ve ardindan gelen rahatlama,
Allah’in fazhina, ugacak gibi olma ise zikre delalet etmektedir.'®*
Necmeddin-i Kiibra bu vakiadan sonra miiridi i¢in sunlar1 soylemektedir:
“Seni siipheden sonra yakin, cehaletten sonra ilim ve “Erkek veya kadin,
kim mii’min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve
onlarin miikafatlarim yapmakta olduklarimin en giizeli ile verecegiz.”
(Nahl, 16/97) ayetinde ifade edildigi gibi 6limden sonra hos bir hayat
(hayat-1 tayyibe) ile riziklandiran Allah’a hamd olsun.”*%

7. Vakianin Yorumu

Son vékiada ise Baharzi, seyhini minber {izerinde vaaz ederken
gormiistiir.*® Necmeddin-i Kiibra’ya gére seyhin minber iizerinde vaaz
ederken goriilmesi; doguda veya batida daima vaazda, gece giindiiz
miiridleri i¢in hizmette oldugu anlamina gelmektedir. Zira o, sozleri ile
olmasa bile hal ve fiilleriyle onlara daima vaaz ve nasihat etmektedir. Hz.
Osman (ra) minbere ¢iktiginda soyle sdylemistir: “Siz ¢cok konusan degil
¢ok is yapan bir emire muhtagsiniz.”

Sonug¢

Vikia, tasavvuf yolunda ilerleyen salikin gaybi birtakim bilgilere
ulagmasini saglayan bir kapidir. Bu kapmin anahtari ise ancak nefis

192Bﬁharzi, Vakiat, v. 80a.
198Baharzl, Vakiat, v. 77a, 77b.
194Baharzl, Vakidt, v. 80a.
15Baharzl, Vakidt, v. 80a.
18Baharzl, Vakiat, v. 77b, 78a.
197Bz?1harzi, Vakiat, v. 80a.
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terbiyesi ve ruhun tasfiye edilmesi neticesinde elde edilebilmektedir. Bu
yolda ¢ikartilan halvet, kisinin méanevi ilerleme elde etmesini saglayacak
etkili bir yontemdir. Ote yandan kamil bir miirsidin rehberliginde kisinin
diinyevi istek ve arzularini kisitlamasi neticesinde elde ettigi kazanimlara
dair bir gosterge niteligini haiz olan vakialar, belirli sembol ve rumuzlari
icermesi sebebiyle herkes tarafindan kolaylikla anlagilmasi her zaman
miimkiin olmayan hadiselerdir. Bundan dolay1 vakialarin, yorumlamak
lizere miirside yazi yoluyla yahut sifahen aktarilmast Onem arz
etmektedir. Vakialarin ve onlara dair yapilan yorumlarin kayda ge¢mesi
ise halvetlerde yasanan hadise ve duygularin o ortamlardan uzak
kimselere aktarilmasi itibariyle 6nemli birer belge niteligini tagimaktadir.
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TASAVVUFTA MURID-MURSID iLiSKiLERi BAGLAMINDA
HIZIR KISSASI

Mahmud Esad ERKAYA®

1. Giris

Gecmis ve peygamberler ve onlarin iimmetleri ile olan miicadeleleri
Kur’an’da iizerinde onemle durulan ve biiyiik bir hacim kaplayan
konularmin baginda gelmektedir. Kur’an kissalarinin anlatilmasinin belki
de en Onemli sebebi, dinleyenlerin onlardan dersler ¢ikartip ibret
almalaridir."® Kur’an kissalarimin bu fonksiyonunu kendi anlayis ve
yorum tarzlari ile ele alip basta kendi takipgileri olmak {izere insanligin
hizmetine sunan sifiler Hizir kissasini miirid ve miirsid arasindaki iligki
Ozelinde yaygin olarak aciklamaktadirlar. Nitekim shfilere gore
tasavvuftaki miirid ile miirsid beraberligi ve onlarin aralarindaki bag
Kur’an’daki Hz. Musa ile Hizir arasinda gecen hadise ile tam anlamiyla
uyum arz etmektedir. Bu hadisede Hz. Musa vahye mazhar olarak ser’i
ilimleri derinlemesine bilen bir peygamber olmasi yoniiyle zahiri, Hizir
ise Allah’in kendisine katindan ilim (ilm-ilediin) bahsettigi salih bir kul
olmasi1 yoniiyle olaylarin i¢ yiiziinii ve batin ilmini bilmektedir. Bu
yoniiyle Hizir, Hz. Musa’ya hakikat ilimleri baglaminda rehberlik eden
bir miirsid konumundadir. Bu hadiseye kiyasla tasavvuf yolunda da
miirsid dini ve diinyevi pek¢ok konuda miiridlerine 151k tutan bir rehber
olup Hizirm Hz. Musa’ya gosterdigi gibi insamin akli ile
kavrayamayacagi pekcok hakikati ona gostermekle vazifelidir.

"Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilm Dal Dr. Ogretim Uyesi
'%¥Al-i Imran 3/137; el-En‘am 6/11.
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Bildiride Hz. Musa ile Hizir arasinda gecen kissanin tasavvuf
kaynaklarindaki miirid ve miirid iligkisi baglamindaki yorumlarina drnek
olmasi hasebiyle Necmeddin-i Kiibra’ya (6. 618/1221) nispet edilen et-
Te vildtii 'n-Necmiyye adli isari tefsir 6zelinde ele alinacaktir.

2. Miirsid ile Sohbet

Hz. Musa ve Hizir kissasi en genel anlamda miiridin seyhi ile
gerceklestirdigi sohbete benzetilmektedir. Sohbet, sozliikte, “kisa bir siire
de olsa birlikte olmak, ¢ok¢a miildzemet etmek, arkadaslik, hasbihal,
dostluk, sdylesi ve bedenle ya da gontille uzun siire beraberlik hali” gibi
anlamlara gelmektedir.’®® Tasavvufta ise seyh yahut biiyiik alimler ile
birlikte olup onlardan manevi anlamda feyizlenmek, onlarin ilimlerinden
ve edeblerinden istifade etmek méanasina gelebildigi gibi kelime
anlamindan hareketle c¢esitli seviyelerdeki insanlarla yapilan arkadaslik
anlamma da gelmektedir.?® Hz. Musa ile Hizi'm yolculugu da hem
miiridin miirsidi ile olan birlikteligi hem de genel anlamdaki arkadaghg
ifade eden sohbet anlayis1 kapsaminda miitalaa edilmektedir.

Kur’an’da Hizir kissasi soyle baslamaktadir: “Bir vakit Musa geng
adamina demigti ki: ‘Durup dinlenmeyecegim; td iki denizin birlestigi
yere kadar varacagim yahut senelerce yiiriiyecegim. ™"

Bu ayet oOncelikle genel anlamdaki yolculuk ve yol arkadagligi
baglaminda degerlendirilmektedir. Buna gore yolculugun ilk sarti tipki
Hz. Musa’nin bir genci yolculugunda kendisine refakat etsin diye segtigi
gibi yoldan once yol arkadasini temin etmektir. Yol arkadasinin
bulunmasinin ardindan iglerinden birinin baskan olarak se¢ilmesi énemli
goriilmektedir. Yolculuga katilan kimseler her konuda bagkana itaat
etmekle yiikiimliidiir. Bunun yaninda baskan olacak kisinin yanindaki
arkadasina tipki Hz. Musa’nin gence izah ettigi gibi yolculuga ¢ikmaktaki
amacini ve yolculuk esnasindaki konaklama siirelerini agiklamalidir.

1Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’dn, haz. Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 275; Ebi’l-
Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, haz. Abdullah
Ali Kebir, v.d. (Kahire: Daru’l-maarif, ty.), XXIV, 2401; Siileyman Uludag, “Sohbet”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, 350.Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt, s. 275; Tbn
Manziir, Lisdnii’l-Arab, XXIV, 2401; Siileyman Uludag, “Sohbet”, DIA, Istanbul, 2009,
XXXVII, 350.

200 Sohbet kavraminin tasavvuftaki kullanim ile ilgili ayrica bkz. Biilent Akot, “Tasavvufi
frsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu = Function of Gabfest as Sufistic Guidance
Method”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of International Social
Research, VI11/31 (2014): 31.

?%el-Kehf 18/60.
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Boylece arkadasi yolculuk esnasinda nelerle karsilagabilecegini bilerek
kendisine tabi olmaya karar verme imkan1 bulabilecektir.2%

Ote yandan bu Ayet miirid ve miirsid iliskileri baglaminda
yorumlandiginda dogrudan yolculukta oldugu gibi her durumda miiridin
seyhine tabi olmasinin Onemine isaret ettigi anlasilmaktadir. Nitekim
sddik bir miirid olmanin sartlarindan biri niyetin seyhin istekleri
dogrultusunda olmasidir. Miirid seyrii siilikunu tamamlayip maksuduna
ulagincaya kadar buna devam etmelidir. Zira seyhin ondan istekleri
hakikatte Hak Teala’nin talebi mahiyetindedir.”®

Esas itibariyle miirid, kelime olarak “iradesi olan” anlamina gelmekle
birlikte Kuseyri’ye gore stfiler bu kelimeyi gercek anlamda “iradesi
olmayan kimse” i¢in kullanmaktadirlar. Hatta stfilere gore iradesinden
kendisini tecrit etmeyen miirid olamamaktadir. Diger bir deyisle salik
Allah’mn iradesini kendi iradesine tercih etmek zorundadir. Rabbi ne
diliyorsa onu yapmaya gayret etmelidir. Bu anlamda kendi istek ve
arzularindan tamamiyla vazgecip rabbinin isteklerini yerine getirmelidir.
Zaten Kuseyri’nin naklettigine gore stfilerin ekseriyeti nazarinda irade,
adet lizere olan davranislarin terk edilmesi ile gerceklesir. Adetten kast
olunan ise gaflet yerlerinde bulunma, sehevata tdbi olma, arzu ve
isteklerin pesinde kosma gibi davranislardir. Miirid bu gibi fiillerin
tamamindan siyrilmistir. Bu adetleri terk etmesi miiridin iradesinin
sthhatini gosterir. Irddenin hakikati ise Hakki talep etme konusunda
harekete ge¢mektir.”® Netice itibariyle tasavvufta miirid, nefsani duygu
ve diisiinceler ile hareket etmeyi degil Allah’in muradinmi isteyen ve bu
ugurda varligini adayan kimse anlamina gelmektedir. Allah’in muradim
ona ogretecek kimse ise miirsiddir.”®® Dolayisiyla miiridin iradesini
seyhinin arzu ve istekleri dogrultusunda tayin etmesi uygun
goriilmektedir.

22Ehii’]-Cenndb Ahmed b. Omer el-Hiveki Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye
[i't-tefsiri’l-isari’s-sifi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1971), IV, 142; Ismail Hakki
Bursevi, Rithu’l-Beydn, ¢ev. Murad Siiliin, v.d., (Istanbul: Erkam Yay., 2014), X1, 450.
23Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1V, 142; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
45].

2%Ebi’l-Késim  Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin el- Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, haz. Halil el-Mansir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 236.
25Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid iligkileri”, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1X/18 (2017): 849.
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Hz. Musa, yapacagi yolculuk hakkinda bilgi verdikten sonra yanindaki
gencle birlikte yola koyulurlar:“Her ikisi, iki denizin birlestigi yere
varinca balvklarint unuttular. Balik, denizde bir yol tutup (cgitmisti.”zo6

Ayetin isari yorumuna gére kamil bir miirsidin egitim ve hizmetine
talip olan miirid yolun basinda diinyanin zinetleriyle biirlinmiis ve nefsani
istekler ile oldiiriilmiis bir kalbe sahiptir. Ayetteki balik kalbe, diger bazi
rivayetlerde gectigi sekliyle baligin tuzlu olmasi ise diinya zinetleriyle
donatilmig olmasina benzetilmektedir.

“Iki denizin birlestigi yer” miirid ile seyhinin arasinda olusan velayet
bagidir. Miirid ancak seyhinin veldyetinden istifade ederse bu yolda
ilerleyebilir. Zira onun velayetinde hayat suyu vardir. Bu suyun ilk
damlasiyla birlikte miiridin kalbi hayat bulur. Boylece velayet denizinde
yol almaya baglar.

Ote yandan miirid siilik esnasinda usang, bikkinlik ve yorulma gibi
birtakim duygulara kapilip seyhine hizmeti ve sohbeti birakma
diisiincesine kapilabilir. Nefsi ona siirekli seyhinin dostlugundan
ayrilmasii, Allah’a kendi basina da ulasabilecegi fikrini telkin eder.
Fakat bu yanlis bir diisiincedir. Bu kimse nefsinin istegine uymasi
durumunda dogru yoldan saparak menzile ulasamayacaktir.”’’

“(Iki denizin birlestigi yeri) gectikten bir siire sonra Musa yoldasina
soyle dedi: ‘Getir su azigumizi da yiyelim. Bu yolculuk bizi hayli
155208
yordu.

Baslarina gelenler onu sohbet-i seyhten alikoydu. Seyhin sohbeti,
miiridi ruhen doyuran bir gida gibidir. Ne zaman ki miirid bunu terk
ederse, maksada ulasma yolundan kendisini alikoymus olur.?®®

“(Geng¢ adam:) Gordiin mii? dedi, kayaya sigindigimiz sirada balig
unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan baskast unutturmadi. O,
sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti.”**°

Buradaki kayadan kasit nefistir. Nefis miiridi kandirarak sohbet-i
seyhten geri birakir. Buna sebep olan ise seytandir. Su durumda onun Hz.
Musa ve Hz. Yusa’nin dondiikleri gibi tekrar seyhinin sohbetine donmesi
gerekir.”*! Nitekim Kur’an’da sdyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler!

208e]-Kehf 18/61.

DTNecmeddin-i Kiibra, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1V, 143; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
455,

208a|_Kehf 18/62.

2Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1V, 144; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
456.

21%|_Kehf 18/63.

ZNecmeddin-i Kiibra, et-Te vildtii ‘n-Necmiyye, 1V, 144; Bursevi, Riihu’l-Beydn, Xl,
456.
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Allah’a karsi gelmekten sakimn ve dogrularla beraber olun.”™? Yani
onarla beraberlikte ve sohbette devam edin, yalancilarla beraber
olmayin.”*®

“O, sasuacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti.” Miirid kalpsiz
bir sekilde yolunda yiiriiyecekti. “Musa: Iste aradigimiz o idi, dedi.
Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler.””®™ Aranan sey, kdmil bir seyhin
velayetinin denizindeki yol idi. Miirid hemen seyhi ile birlikte gegirecegi
yolculuktaki sohbet, dostluk ve hizmete geri dondii.

3.  ilm-i Lediin

Hizir kissasinin tasavvuf ilmi agisindan énemli olan yonlerinden biri
tasavvuftaki ilm-i lediin kavramina kaynaklik teskil etmesidir, IIm-i lediin
terimi  bu kissada yer alan (We UGN e sile;)  “Ona
tarafimizdan/nezdimizden bir ilim égrettik.”*™ ifadesinden yola ¢ikilarak
kavramlagmis olup Tasavvufta kulun, Cenab-1 Hak’tan, melek yahut
peygamber gibi bir aract olmaksizin almis oldugu ilmi ifade
etmektedir.#®Esas itibariyle ilimlerin hepsi Allah’tandir. Fakat bazi
ilimler, tahsil suretiyle Ogrenilebilir. Lediin ilmi ise tahsile ihtiyac
duyulmaksizin kalbe yerlesen bir ilimdir.”’ Ciineyd-i Bagdadi bu ilim ile
ilgili olarak sunlar1 sOylemektedir: “Lediinni ilim, zan ve ihtilaftan
tamamen uzak esrara hiikkmeden bir ilimdir. Fakat o mugayyebatin
gizliliklerinden nurlarin miikasefeleridir. Bu ise ancak kulun biitiin
azalarimi tiim yaratilmiglardan kestiginde ve hareketlerini nefsine ait her
tiirli istek ve arzulardan fani kildiginda miimkiin olur. Bu durumda o,
hi(;birzlz;rzusu ve istegi olmadan Hakk’in 6niinde duran bir hayal gibi
olur.”

*1%t-Tevbe 9/119.
23Byrsevi, Rithu 'l-Beyan, XI, 456.
?le]-Kehf 18/64.

?1%]-Kehf 18/65.
28\ fuhammed b. A’ld b. Ali el-Faruki el-Hanefi et- Tehanevi, Mevsiatii kessafi
istilahdti’l-fiiniin ve’l-uliim, haz. Refik el-Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan [Librairie du
Liban], 1996), 11, 1231; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalci,
2012), 185.
2YEbti Hamid Huccetiilislim Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, [hydu uliimi’d-din
(Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2013), 111, 33.
28Bursevi, Rithu'l-Beydn, X|, 464.
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Kissada Hizir’a verilen ilimden sdyle bahsedilmektedir: “Derken,
kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis, yine
ona tarafimizdan bir ilim égretmistik.”*

Ayette isaret edildigine gore Hizir, mahlikatin boyundurugu altina
girme esaretinden kurtulmus, vasitasiz olarak Allah’in nurundan
feyizlenen ve Allah’in sifatlar1 ve marifetine dair 6zel bir ilme sahip bir
kuldur.

Burada su hususa da dikkat edilmelidir ki ilm-i lediin Allah’tan baska
kimseden 6grenilmesi miimkiin olmayan ilimdir. Eger bir bilgi dogrudan
Allah’tan degil de mahlikattan da bir seklide alinabiliyorsa o bilgi, ilm-i
lediin kapsamma girmez. Ornegin Enbiya sfiresinde “Ona, savas
stkantilarimizdan  sizi korumast i¢in  zirh  yapmayr ogrettik. Artik
siikredecek misiniz?”*® buyurularak Hz. Davud’a zirh yapma ilminin
ogretildigi belirtilmektedir. Bu bilgi, yalnizca Allah’tan degil de kullar
vasitasiyla da oOgrenilebildigi i¢in ilm-i lediin kapsaminda miitalaa
edilmemektedir.?**

4. Miirside Tabi Olmak

Hizir’a ulagan Hz. Musa ilm-i lediin hakkinda bilgi sahibi olmak igin
hemen ona tabi olmak ister: “Musa ona: Sana oOgretilenden, bana,
dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi 6gretmen icin sana tabi olayim
mi? dedi.”®® Hz. Musa’nin Hizir’a tabi olmak istemesi, ilmi Cebrail,
indirilmis bir kitap ve Allah ile karsilikli konusma gibi vasitalar
olmaksizin dogrudan Allahu Tedld’dan almanin yolunu 6grenmek igindir.
Zira Hz. Musa, bu vasitalar ile zaten vahiy almaktadir.”

Hz. Musa’nin Hizir’a tabi olmasi, tasavvufta miiridin miirsidine
mutlak anlamda tabi olmasma benzetilmektedir. Stfilere gore kamil bir
miirsid arayip bulduktan sonra miiridin {lizerine diisen evinden,
vatanindan, kardes ve akrabalarindan ayrilip tevazu ile tabl olmak icin
seyhinden izin istemesidir.

Tasavvuf yoluna girmek isteyen miiridin sahip oldugu hasep, nesep,
mevki, makam, fazilet ve her tiirlii ilimden ¢ikmasi, nefsini higbir seyden
haberdar olmayan bir yabanci gibi gérmesi ve seyhinin emir ve
yasaklarina tam anlamiyla riayet etmesi beklenmektedir. Bu konuda Hz.
Musa en giizel ornektir. Kendisine niibiivvet, risdlet, kitap verilmesi,
Allah’la konusma serefine nail olmasi gibi hususlar onu Hizir’a tabi

21%|-Kehf 18/65.
220e]-Enbiya 21/80.
2INecmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildti 'n-Necmiyye, IV, 144,
222g].K ehf 18/66.
28Necmeddin-i Kiibra, et-Te vildtii ‘n-Necmiyye, 1V, 145; Bursevi, Riihu’l-Beydn, Xl,
472.
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olmaktan alikoymamistir. Nitekim o, evini, ¢evresini, her tiirli mevki
makam ve nesebini terk ederek emir ve yasaklarina uymak suretiyle
Hizir’in iradesine teslim olmustur.??*

Hizir ise ona kendi yolundan gitmenin sabir ile olacagim ifade
etmistir: “Dedi ki: Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin. (I¢
yiiziinii) kavrayamadigin bir bilgiye nasil sabredersin?”** Fakat Hz.
Musa, onun yolundan gitmekte israrci olmus ve maksadindan vaz
gegmemistir. Onun bu hali miirid i¢in 6rneklik teskil etmektedir. Miirid,
seyhi onu defalarca kovsa dahi bu yoldan ayrilmamalidir. Onun
kovmasinin bir imtihan oldugunu bilmeli, tipki Hz. Musa gibi 1srarct
olmalidir.  Nitekim Hizir onun sabredemeyecegini  defalarca
vurgulamasina ragmen o vazgegmemistir.”®

Hz. Musa, Hizir’a “inwallah, sen beni sabreder bulacaksin. Senin
emrine de karsi gelmem.”™’ diyerek onunla birlikteyken sabirli bir kimse
olacagii ve kendisinden gelen emirlere harfiyle riayet edecegini
belirtmektedir. Ayn1 durum miirid i¢in de gegerlidir. Zira seyhin emir ve
yasaklarina itaat etmek ve ona teslim olmak suretiyle sohbet ve hizmetin
getirdigi  sikintilara  sabretmek miiridin riayet etmesi gereken
edeplerdendir.® Onda kendi akli ve ser’i bilgisi ile raz1 olmayacag1 bir
muameleye sahit olsa dahi seyhinin fiil, s6z, hal ve tim hareketlerine
itiraz etmemek, ona su-i zan ile bakmamak, bilakis hiisn-i zan ile
meseleye yaklagsmak adaptandir. Boyle bir durumda miirid, seyhinin
ictihad ehli oldugunu, hatanin kendi bakis acisindan ve kendi
eksikliginden kaynaklandigim diisiinmelidir.?*

Sonrasinda Hizir, Hz. Musa’ya “Eger bana tabi olursan, sana o
konuda bilgi verinceye kadar hichir sey hakkinda bana soru sorma!”**
diyerek yolculuk miiddetince kendisine soru sormamasini 6giitler. Ayni
durum miirid i¢in de gegerlidir. S6z veya fiilleriyle ilgili bir agiklama

24Necmeddin-i Kiibra, et-Te vilati'n-Necmiyye, 1V, 146; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
472, 473,

225|-Kehf 18/67, 68.
26Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1V, 146; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
476.

22Ta]-Kehf 18/69.
228Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vildti 'n-Necmiyye, IV, 146.
29Necmeddin-i Kiibra, et-Te vildtii ‘n-Necmiyye, 1V, 147; Bursevi, Riihu’l-Beydn, Xl,
476.

230a|-Kehf 18/70.
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yapmadan miiridin seyhine soru yoneltmemesi {izerinde durulan
hususlardandir.

Musa’nin (as), sartt kabul etmesi {lizerine beraberce yola koyulurlar.
Musa (as) ve Hizir (as) birlikte sahil boyunca ilerlerken bir gemiye rast
gelirler. Gemidekilerden, onlar1 da yanlarina almalarim talep ederler.
Onlar da Hizir’1 tamdiklari i¢in tereddiit etmeden {icret dahi istemeyerek
gemiye alirlar. Bir miiddet sonra Hizir (as), tahtalarindan birini sdkerek
gemiyi deler. Hizir’in (as) yaptigina anlam veremeyen Musa (as),
“Yolcular bogulup helak olsun diye mi gemiyi deldin? Sen gercekten
sastlacak bir ig yaptin!” diyerek tepkisini ifade eder.

Bunun iizerine Hizir (as), “Benimle birliktelige katlanamazsin
dememis miydim ben sana?” diyerek onu uyarir. Musa (as) ise
“Unuttugum seyden dolayt beni su¢lama, isimde bana giicliik ¢cikarma.”
der. Daha sonra bir serce gelip geminin kenarina konar ve gagasiyla
denizden bir miktar su alir. Sergenin bu hareketini izleyen Hizir (as),
Musa’ya (as), “Benim ilmim ve senin ilmin, ancak su sercenin denizden
eksiltebildigi kadarini Allah i ilminden eksiltebilir.” der.

Gemiden inip yollarina devam ederler. Derken yolda bir ¢ocuga
rastlarlar. Hizir (as) yine sebepsiz yere ¢ocugu Oldiiriir. Musa bu olay
karsisinda “Masum bir ¢cocugu yok yere nasil 6ldiiriirsiin? Sen gergekten
cok kotii bir ig yaptin.” diyerek saskinligini ifade eder. Hizir (as), bir kez
daha “Benimle birliktelige katlanamazsin dememis miydim ben sana?”
seklinde karsilik verir. Musa (as) da, “Bundan sonra bir sey soracak
olursam benimle arkadaslik/yoldasiik etme. Zaten sana karsi oziir
dileyecek yiiziim de kalmadi.” diyerek kendisinden af diler.

Yine yollarina devam ederler. Yolda bir kdye ugrarlar ve koy
halkindan biraz yiyecek isterler. Fakat halk onlara konukseverlik
gostermez. Bu arada Musa (as) ve Hizir (as) o kdyde yikilmak iizere olan
bir duvar goriirler. Hizir (as) hemen duvari onarir. Kendilerini misafir
olarak kabul etmeyen bu insanlara yardimei olmanin anlamsiz oldugunu
diisiinen Musa (as) “Bu is karsiliginda iicret alsan fena mi olurdu?” der.
Musa’nin bu itirazlar1 karsisinda Hizir (as): “Artik yollarimizi aywrmanin
zamamni geldi.” der.

Sonrasinda Hizir (as) yasadiklari olaylarin hakikatini anlatmaya
baslar: “Simdi sana bir tiirlii sabir ve tahammiil gosteremeyip miidahale
etmeye ¢calistigin o islerin i¢ yiiziinii aciklayacagim. Hani o gemi vardi
ya, iste o gemi, gecimlerini denizden saglayan birtakim fakir insanlara
aitti. Ben gemiyi hasarli gostermek istedim. Ciinkii o fakir insanlarin
oniine, gordiigii her saglam gemiye el koyan bir hiikiimdar ¢ikacakti.”

“Oldiirdiigiim ¢ocuga gelince, onun ana-babast miimin kimselerdi. Bu
cocugun ileride ana-babasini kdfirlik ve isyankarliga siiriikleyeceginden
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endige ettik ve boylece istedik ki rableri o ana-babaya bu ¢ocuktan daha
hayirli ve daha merhametli bir evlat ihsan etsin.”

“Yikilmak iizere olan o duvar ise sehirdeki iki oksiiz ¢ocuga aitti.
Duvarin altinda o ¢ocuklara ait bir define vardi. Babalart da iyi bir
insandi. Rabbin, onlarin olgunluk ¢agina ulasmalarini ve Rabbinden bir
rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarini istedi. Hiilasa, ben biitiin bu
isleri kendiligimden yapmis degilim. Iste senin bir tiirlii sabir ve
tahammiil gosteremedigin islerin i¢ yiizii budur!”™**

5. Miirsidin Baz1 Vazifeleri

Hizir kissasindan yola ¢ikilarak miiridin dikkat etmesi gereken bazi
edeplerden bahsedildigi gibi miirsidin de miiridlerine kars1 bazi vazifeleri
bulunmaktadir. Oncelikle seyh, Hizir 6rneginde oldugu gibi talipleri
tarikata alma konusunda hirsli olmamalidir. Ozellikle bu yolun
inceliklerini konusunda bilinglendirmek, talep edilen seyin yiice oldugu
kadar ona ulasmanin zorluklart da oldugunu haber vermek igin talibi
imtihana tabi tutmalidir. Tabii bunu gergeklestirirken de onu nefret
ettirerek degil onu bu yola 1sindirmak esastir. Seyh, talibi, davasinda
sadik, arzusunda ragbetli, masivadan ge¢mis bir halde bulursa, o zaman
onu kabul eder. Bu yola girdikten sonra da tipki evladi gibi onunla
ilgilenir onun tedip eder.?*

Ote yandan tipki Hizir kissasinda oldugu gibi seyh miiridinin kiiciik
hatalarim1 gérmezden gelmeli, onun tiim yanilma ve nisyanlarini hesaba
cekmemelidir. Bununla birlikte emrine muhalefet etme ve yasaklarini
cigneme gibi durumlarda onu uygun bir dil ile uyarmahidir. Eger miirid
pismanlik duyar da bu yaptiklarindan tevbe ederse seyh onun bir daha bu
hatalar1 islememesini sart kosar.?*

Miirid eger seyhine itiraz eder veya bir haddinin agan ve bu sebeple de
miiridlikten kovulmasina sebebiyet verecek bir hatada bulunursa, seyh
onu iki sefer miisamaha ile kargilayarak onu affeder. Fakat iiglincii defa
ayn1 durum gergeklesirse onunla olan tiim bagi kopartir.”**

8lo]-Kehf 18/71-82. Ayrica bkz. Buhari, Tefsir, (Kehf) 3; Miislim, Fedail, 170.
22Necmeddin-i Kiibra, et-Te 'vilati'n-Necmiyye, 1V, 147; Bursevi, Rihu'l-Beydin, XI,
485.

28Necmeddin-i Kiibra, et-Te vildtii ‘n-Necmiyye, 1V, 147; Bursevi, Riihu’l-Beydn, Xl,
485.

ZNecmeddin-i Kiibra, et-Te vildtii ‘n-Necmiyye, 1V, 147; Bursevi, Riihu’l-Beydn, Xl,
493.
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Kendi istegi ile veya herhangi bir miicbir sebepten dolayr miirid
seyhinden ayrilirsa seyh bu esnada da ona nasihati terk etmemeli, ona
sabredemedigi seylerin i¢ yiiziinii ag¢iklamalidir. Boylece miiridin
tamanyla inkarc1 duruma diismesini engellemelidir.”®

Miirid seyhi ile olan muamelerinde daima edep tlizere olmali, ona itaat
etmeli, her isini yalnizca Allah’in rizasmi gozeterek yapmali, ameline
nefsani arzularini ve diinyevi istekleri karistirmamalidir. Aksi takdirde
amelleri zayi olacak ve seyh ile olan beraberligi sona erecektir.”*®

Seyhlerin fiillerine sabretmek zor ve sikintili bir istir. Eger miirid
seyhinin emirlerinden birini yerine getiremezse yahut seyhinin islerinden
birini hog goérmez ve ona itiraz eder yahut sabredemezse seyhe diisen
onun hatalarina miisamaha ile yaklagsmak, en azindan iki sefer
affetmektir. Uciincii seferde ise seyh “Iste bu, benimle senin aramizin
ayrimasidir.” Diyebilir. Bu durumda o mazurdur, yerinde bir is yapmis
olur. Sonra yaptiklarmin ig yiiziinii ona anlatir.”*’

6. Sonuc¢

Hz. Musa ve Hizir arasinda gegen bu hadise tasavvuf kaynaklarinda
miirid ve mirsid arasi iligskilerle dogrudan iligkilendirilmistir.
Necmeddin-i Kiibra’nin et-Te 'vildtii 'n-Necmiyye’si ise bu irtibat1 agik bir
sekilde sunmaktadir. Hz. Musa, miirid konumunda, Hizir ise onun
miirsidi olarak kendisine bu yolculukta rehberlik etmekte, ilm-i lediiniin
ne oldugunu kendisine bildirmektedir. Ote yandan Hizir kissas1 6zellikle
seyhin miiridini imtihan etmesi baglaminda yorumlanan bir kissadir.
Seyhin her halinin bir hikmeti oldugu, ondan gelen emir ve istekler
dogrultusunda sabredilmesi gerektigi, onun akla ve mantiga ters gelen bir
hali goriiliirse bunun hemen reddedilmemesi ve isin i¢ yiiziinii gérmek
icin beklenilmesi gerektigi onemle iizerinde durulan bir mevzu olmustur.
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YENI ADANA GAZETESI ISIGINDA 100 YIL ONCEKI DiNi
TARTISMALAR VE iLMi DEGERI

Hasan KAYAPINAR & Omer KORKMAZ™

Giris

Tarih boyunca olaylar pesi sira gelmis, bir olayin sonucu, yeni bir
olayin sebebi olmustur. Bundan dolay1 giiniimiizdeki olaylar1 tam olarak
anlayabilmek icin tarihimizdeki vakalarin ortaya cikis sebeplerini,
gelisme asamalarint ve etkilerini dogru anlamak ve degerlendirmek
gerekmektedir. Bunun ig¢in Yeni Adana gazetesinde 1922 yillarinda
yaymlanan makale, haber vb. yazilardan hareketle Osmanli Devleti’nde
100 y1l 6nce giindemdeki dini konular1 tespit edip, bu konulari Islam
Hukukuna gore incelemeye gayret edecegiz. Boylece, gazetede yer alan
dini-hukuki tartismalarin ne kadar ilmi olup olmadigini degerlendirme
imkanina sahip olacagiz. Yeri geldigince de bu konularin giiniimiizdeki
dini-hukuki tartismalarla olan baglantisini ele almaya c¢alisacagiz.
Boylece giiniimiizdeki dini-hukuki tartigmalarin daha iyi analiz
edilebilecegini diislinliyoruz.

Gazetenin ilk ¢iktig1 yillarda ¢ok fazla dini-hukuki tartigma mevcuttur.
Bunun i¢in bu yazilardan sadece bazilarin1 degerlendirmeye tabi
tutabilecegiz. Her bir yazida islam Hukukunu ilgilendiren ¢ok fazla husus
yer almaktadir. Bundan dolay1 yazida gegen dini unsurlari ana hatlariyla
vermekle yetinmek durumundayiz.

Calismamizdaki takip ettigimiz yontemi de kisaca izah etmek
gerekirse Oncelikle ilgili yaz1 hakkinda kisa bilgi vermeyi diisiiniiyoruz.
Daha sonra s6z konusu yaziy1 transkripsiyon yapip, yazida gecen dini-
hukuki konular ilgili alanin temel eserlerini dikkate alarak incelemeyi
diisiiniiyoruz.

Yeni Adana gazetesi 1918 yilinda yayin hayatma baslamistir.
Ciktig1 ilk yillarda giin asir1 yayin yapmaktadir. Dénemin giincel sosyal
problemleriyle ilgilenmistir. Yazilarin biiyiik ¢cogunlugu bu minvaldedir.
Kurtulug miicadelesine de destek veren gazetenin bu tarihlerdeki bas
mubharriri (basyazari) Ferit Celal’ (Giliven)’dir.

* Ars. Gor., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku ABD.
™ Ars. Gér. Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD.
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Kadin-Erkek Miinasebetleri

Istanbul 1918 ile 1923 yillar1 arasinda isgal altinda kalmustir.
Inceleyecegimiz yaz1 gazetede 15 Cemaziye’l-Evvel 1340 tarihinde (14
Ocak 1922) yaymlanmustir. Yazi Ser‘iye Vekaleti’nin Istanbul ahalisine
hitaben yayinladig: bildiridir. Bu bildiri Istanbul’da kadinlarm yabanci
erkeklerle umumi ve hususi yerlerde dans etmesini agir ifadelerle
elestirmektedir. Bildiri gazetenin manseti olarak verilmistir. Mansetin
altindaki haberin sunumuna baktigimizda “Anradolu namus ve istiklal i¢in
kan dokerken memlekete eviat yetistirecek Istanbul kizlari ve kadinlar
hareketlerini  diigiinmelidir” 1ibaresi yer almaktadir. Bu ibareden
anlasildi1 {izere gazete de Istanbul’da kadinlarla erkeklerin birlikte dans
etmelerinden rahatsiz olmustur.

Ser‘iye Vekaleti Istanbul ahalisine hitaben dtideki beyannameyi
nesretmistir: Istanbul’da edep ve siar-1 Islamiye ile hichir zaman telif
edilemeyecek bir tarz-1 hareketin meydan aldigini ve son zamanlarda o
miibalatsizlvklarin en ¢irkin sekle girdigini Biiyiik Millet Meclisi kemal-i
esefle isitiyor. Miisliiman manini tasiyan bir takim kadinlar namus ve iffet
nami altinda takdis ettigimiz iki muazzam vazifeye karsi tamamiyla lakayt
kalarak fezahatlerini kendilerine yabanci erkeklerle hususi ve umumi
yerlerde dans edecek derecelere kadar ileriye gotiirtiyorlarmus. Biiyiik
Millet Meclisi yakinen bilir ki senaatleri bi perva irtikap eden al¢ak
fitrath kiigiik bir ekalliyetten ibarettir. Yoksa o miibarek memleketin
ekseriyeti kahiresi diyaneti milliye hdss olan secdydyr bergiizideyi
tamamiyla muhafaza etmektedir. Bu ahlak-1 giizidesine anandt-1
mukaddesesine vuku bulan bu tecaviizlerin daha vakifi olmak itibariyla
bizlerden ziyade miiteessirdirler. “emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker”
farizasiyla biitiin Miisliimanlarin miikellef bulunduklar: da hi¢bir zaman
hatirdan ¢ikmamaldr. Bilhassa oradaki ahalimize miirsitlik vazifesini
deruhte eden zevat tarafindan umur-u millete  bu derecede
miisamahakarlik gostermesi elbette maruz goriilemez. Biitiin Anadolu
halki  ¢oluguyla, ¢ocuguyla, kadimiyla, erkegiyle, camyla, disiyle,
tirnagiyla diismanlara karsi miicahede ederken Istanbul’daki halk hi¢
olmazsa bu mukaddes cihada kalben istirak etmesi icap etmez mi?
Milletimizin istikbali olan gencler istikbali kurtarmak icin hayirly eviat
yetistirecek kizlar, kadinlar diisiinmelidir ki bugiin kendilerinin
Anadolu’daki din kardaslart onlarin  hayatimi  namusunu, gserefini,
istikbalini kurtarmak azmiyle ugrasiyorlar. Kayalar altinda, ¢amuriar
tistiinde, sarp daglarin tepesinde engin ovalarin icerisinde miibarek
kanlarimi dokiiyorlar. Bu mukaddes gaye ugrunda canlarum feda ediyor,
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namusunu serefini her seyden iistiin tutan salabet-i imanina, azamet-i
vicdamina diinyalart hayran eden milletimiz arasinda bu fezahatleri
irtikap edecek kadar sefil ve fitratlar: acep nasil oluyor da berir buluyor.
Hic¢ siiphe yoktur ki bu senaatler bizim ruhumuzdan, bizim terbiye-i
milliyemizden dogmamug, bunlarda yabanct bir ruh-u zehrnak, bir terbiye
amil olmustur. Bu yabanct ruh-u zerhnak-i terbiyeyi oldiirmek, biisbiitiin
viicuduyetini kaldirmak igin biitiin millet rehberlerinin biitiin millet
matbuatimin elbirligiyle ¢alismalart en muhterem vazifelerdendir. Zira
ahlaksiz bir millet icin imkan-1 hayat tasavvur olunamaz. Ahlakin sukutu
biinyan-1 milliyenin inhizamidir.

Milletler saluslarim tiirlii tirlii istirapla gegirir, tirlii tirlii akabelere
ugrar. Lakin biitiin bu istiraplar, biitiin akabeleri muvaffakiyetle
atlatanlar ancak ahlakini sukuttan muhafaza edenlerdir. Binaenaleyh
mekdrim-i ahlaki itmam igin gonderilmis bir dinin muhafaza ve ihya
esasatini kendilerine vazife ittihaz eden ve bu haysiyetle Istanbul daki
sukut-ii ahlakiyeden son derece miiteessir bulunan Biiyiik Millet Meclisi
biitiin ruhuyla temenni eder ki inayeti hakla Istanbul’u tahlis ettigi zaman
oralarda velev kiiciik bir ekalliyet tarafindan irtikap edilmis olsun biitiin
bir ekseriyetin namusunu lekeleyebilecek bu kabil fezahatleri géremeyen
bilakis necat-: milliye ve islamiyemizin her tirlii ilcat ve muhacemete
ragmen safvet-i ebediyesiyle peydar oldugunu miisahede etsin. Bunun ile
beraber Biiyiik Millet Meclisi Istanbul’un namuslu, hamiyetli, faziletli
evliadina hasretlerini, istiyaklarint iblag ederken sunu da ilave eder ki
kadin olsun erkek olsun milletinin mukaddesatini higce sayan, namusunu
lekeleyen nefis ve hevasina esir bir takim erdzil emin olsunlar yakinda
hareketlerinin hesabdtini vermekten kurtulamayacaklardir. Mevcutiyet-i
milliyede elim rahneler acarak cezayi sezalarimi diinyada hizlan, ukbada
ise sermedi hiisran suretinde goreceklerdir.

Biiyiik Millet Meclisi namina
Umur-i Ser ‘iye Vekili
Mustafa Fehmi

Ser‘iye Vekaleti, Osmanli Devleti’'nde mevcut olan, ayni fonksiyonu
icra eden Evkaf-1 Himayun Nezareti kurumunun devami niteligindedir.
Cumhuriyet yillarinda TBMM biinyesinde 4 yil kadar faaliyet
gostermistir. Bu 4 yil icerisinde kurumda 5 bagkan degisikligi olmustur.
Bu istikrarsizliktan da anlasilacag: lizere kurumun kuvvetli bir etkinligi
olmayip, 1924 yilinda da ilga edilmistir. Daha sonra bu kurumun devami
niteliginde Diyanet Isleri Baskanligi kurulmustur.?®®

28 Detayl bilgi igin bkz. Akyildiz, Ali, “Ser‘iye ve Evkaf Vekaleti”, Did, Istanbul
2010, XXXIX, 7,8.
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Ser‘iye Vekaleti’nin yayinladigt beyanatta agikca gorildiigi lizere
yazinin temel konusu kadimnlarim yabanci erkeklerle dans etmesidir. Bir
kadin ya da erkegin kars1 cinsi ile dans etmesinin hiikmii, Islam Hukuku
agisindan ihtilaf konusu degildir. Tabi ki dansin yakin donemde ortaya
cikmasindan dolay1 naslarda ve klasik fikih kitaplarinda 6zel olarak dans
hakkinda hiikiim bulunmamaktadir. Ancak kaynaklarimizda kadin erkek
miinasebetlerini diizenleyen naslar ve bu naslardan hareketle verilmis
fikhi hiikiimler mevcuttur.

Insanlar fitraten kars1 cinse meyillidir. Bu fitri dzelligin, erkek ya da
kadini1 gayr-i mesru bir iligkiye siiriiklemesinden korkuldugu i¢in, insan
bazi emirlere ve yasaklara muhataptir. S6z konusu gayr-i mesru iliskilerin
bizzat kendisinin haram olmasinin yaninda, harama goétiirebilecek
davranig ve ortamlardan da kaginilmasi emredilmistir. S6z gelimi zinanin
yasaklanmasinin yaninda zinaya yaklasmak ve =zinaya sebebiyet
verebilecek hal ve hareketlerden de kaginilmasi emredilmistir. “Sakin
zinaya yaklasmaymn! Ciinkii o, ¢irkinligi meydanda olan bir hayasizliktir,
cok kotii bir yoldur.” (Isra Stresi, 17/32) ayeti bu hususu agikca dile
getirmektedir. Tesettlir emri, karsi cinse bakmadaki kisitlamalar,
konusma ve insani iligkilerde ciddiyet ve vakar emri, ayn1 ortamda yalniz
kalma yasag1 vb. bu kapsamda degerlendirilebilir.

Yabanci erkek ve kadinin ayr1 ortamda yalniz kalmalari naslarda
yasaklanmustir. “Sakin bir erkek, yamnda mahremi olmadik¢a yabanci
bir kadnla yalmz kalmasin.”**“Kocasi gurbette olan (vabanci)
kadinlarin  yamina girmeyin. Zira seytan, her birinizin iginde,
Viicudunuzda kanmin dolastigi gibi, (kendisini hissettirmeden) dolasir.”**
Bu hadiste acgik¢a ifade edilmektedir ki haramlarin yasak olmasinin
yaninda harama gotiirebilecek ortamlardan da sakinmak gerekmektedir.
Zira insanin duygular1 galip gelir ve insan1 harama disiirebilir.

Ahzab suresinin 32. Ayetinde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlari
iizerinden miimin kadinlara, yabanci erkeklerle konusurken, cilveli
konusmamalari, sdylenecekleri sozleri diiz ve ciddiyetle sdylemeleri

Z¥Byhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih ‘il-Buhdri, nsr. Halil b. Me’mun
Siha, Daru’l-Marife, Beyrut 1431/2010, ‘Nikah’, 112; Miislim b. el-Haccac, Ebii'l-
Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahthu Miislim, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Miiessetii’l-Muhtar, Kahire 1431/2010, ‘Hacc’, 424.

20 Tirmizi, Eb( Isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi, Siinenii't-Tirmizi, nsr.
Ammar Tayyar ve dgr. , Miiesset’ii-Riséle, Dimagk 1432/2011, ‘Rada’, 17, 18.
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emredilmektedir. Bunun sebebi zayif yapidaki erkeklerin bundan
etkilenip kotiiliige diisme endisesidir.

Hz. Aise’den nakledilen bir hadise gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eli
yabanci bir kadma degmemistir.** Yukarida zikredilen naslardan
hareketle kisinin yabanci bir kadina dokunmasinin haram oldugu kabul
edilmigtir.2*?

Biitiin bu hususlar dikkate alindigi zaman kadin ve erkegin kars: cinsi
ile dans etmesinin Islam Hukukunda mesru kabul edilemeyecegi izahtan
varestedir.

Fikih Usulii kitaplar1 haklari, temelde Allah hakki ve kul hakki
ayrimma tabi tutmaktadir. Kul hakki dedigimiz kistm kamuyu
ilgilendirmekten ziyade, kisilerin sahislarimi ilgilendiren hususlar i¢in s6z
konusudur. Kul hakkini yani toplumdan ziyade sahislar1 ilgilendiren
hususlarda devlet re’sen sorusturma bagslatamaz. Allah hakki diye ifade
edilen haklar da ii¢ sinif i¢inde ele alinmistir. Bunlar sirf ibadet, ceza ve
kefaretlerdir. Ibadetlerin belli bir sebebi olmayip, bunlar sif Allah
emrettigi icin yerine getirilmelidir. Ceza ve kefaretler ise toplumdaki sug
islemeyi engellemeye yoneliktir**® Suglar igin herhangi bir ceza
Ongoriillmeseydi insanlarin su¢ islemekten alikoymak miimkiin olmazdi.

Allah hakki diye tabir edilen kisim ise kamuoyunu, toplumu
ilgilendiren alanlar i¢in s6z konusudur.?** Bu haklara baktigimiz zaman
toplumun genel ahlakinin korunmasia yonelik tedbirlerin alindigim
gorebiliriz. Ornegin zina iftirasinda ceza yani kazf haddi Allah hakki
olarak zikredilmistir. Aynm1 sekilde zina ve diger hadler de Allah hakki
kapsaminda degerlendirilmistir.?*® Bunun temel sebebi bu suglarin
islenmesi durumunda kiginin ferdi hayatinin etkilenmesinden ziyade
toplumsal hayatin zarar gormesi, toplumdaki genel ahlakin ¢okiintiiye
ugramasidir.

Allah hakki olarak ifade edilen toplumu ilgilendiren haklar bugiin
kamu hukuku olarak ifade edilen alan i¢in s6z konusudur. Bu haklarin iki
temel Ozelligi bulunmaktadir. Allah hakki olarak kabul edilen alanda
islenen sucun cezasi, sulh ve af gibi bir yollarla diisiiriilemez. Cilinkii bu
suglar toplumun geneline yonelik islendigi i¢in bunlar affetmeye yetkili

281 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, ‘Talak’ 20; Miislim, Sahihu Miislim, ‘imarat’, 88.

242K asani, Eba Bekr Alaeddin Ebd Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi, Bedaiii's-
Sanai' fi Tertibi's-Serai’, ngr. Muhammed Muhammed Tamir, Dar’ul-Hadis, Kahire
1426/2005, VI, 435.

288 Buhari Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz, Kesfii'l-Esrar an
Usili Fahrilislam el-Pezdevi, nsr. Abdullah, Mahmut ve Muhammed Omer, Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut1997, II, 345.

24 Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, gev. Ibrahim Subas, y.y. 462.

25 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1V, 228.
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organ bulunmamaktadir. Bu suglarin cezalari sabit olup bunlar kesindir.
Bu sayilarin degistirilmesi diisliniilemez.

Bu haklarin bir diger 6zelligi ise toplumun genelini ilgilendigi i¢in
sorusturma ve kovusturmasi magdurun sikayetine bagl degildir. Devlet
re’sen sorusturma baslatabilir. Ayrica liglincii kisiler tarafindan da sikayet
miimkiindiir. Bunun sebebi Islam’in gerek fertlere, gerek devlete emr-i
bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker sorumlulugu yiiklemesidir. Bu vazifenin
yerine getirilmesi amaciyla fertler ya da devlet iddia edilen sugun
sorusturmast icin yetkili mercilere miiracaat etme hakkina sahiptir.246

S6z konusu bildirinin igerigini inceledigimiz zaman kadinlarin
kendilerine yabanc1 erkeklerle umumi ve hususi yerlerde dans etmelerinin
genel ahlaka aykir1 vurgulanmakta ve bunun umuma zarar verdigi
belirtilmektedir. Bu durum Islam Hukukunda Allah hakki olarak
isimlendirilen yani kamuyu ilgilendiren alana dahildir. Bundan dolay1
devletin ilgili biriminin bu konuya miidahale etme sorumlulugu
bulunmaktadir. Bu sorumluluk “emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker”
vazifesinin bir geregidir. Yukarida aktardigimiz beyanatta da Ser‘iye
Vekaleti Misliimanlari emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker yapmaya
cagirmaktadir. Bu husus {lizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker kisaca iyiligi emretmek ve
kotiliigii  yasaklamak, engellemek anlamindadir. Marufu kisaca
tamimlamak gerekirse, insanlara faydali olan, insanlarin hoslandigi, insani
memnun eden seydir. Bunun yaninda aklin ve dinin giizel goriip kabul
ettigi seylere maruf denildigi de ifade edilmistir. Miinker de bunun tam
zidd1 olup, aklin ve dinin olumsuz goérdiigii, kabul etmedigi seyler olarak
belirtilmistir.”*’ Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker terkibindeki
kavramlarin sozlilk ve 1stilah anlamlar tizerinde uzun uzun agiklamalar
yapilmigtir. Bu agiklamalari serdetmek bu ¢alismanin hacmini agacaktir.
Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesi naslarda {izerinde ¢okga
durulan bir husustur. Tefsirler ve hadis serhlerinde uzun agiklamalar yer
almaktadir.

246 Bardakoglu, Ali “Hak” DI4, XV, Istanbul 1997, s. 143.

247 jsfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'dn, Daru’l-Kalem, Dimask 1430/2009, s. 561; fbn Manzur, Ebii'l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii'l-Arab nsr. Abdullah Ali el-Kebir
v.dgr., Daru’l-Maarif, Kahire ts,, XXXI, 2899; Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi
Terciimeti’l Kamusi’l-Muhit, ngr. Mustafa Kog¢ ve Eyilip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2014, TV, 3792, 3793.
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Miislim’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle
buyurmaktadir: Bayram namazlarinda hutbeyi namazdan 6ne alan ilk kisi
Mervan’dir. Bir adam ayaga kalkt1 ve “Namaz hutbeden dnce idi” dedi.
Mervan da “artik degisti” dedi. Ebu Said de “bu adam fiizerine diiseni
yapti. Ben Hz. Peygamber’den (s.a.s.) soyle isittim: ‘sizden biriniz bir
kotiiliik gordiigiinde onu eli ile degistirsin, ona miidahale etsin, eger buna
giicii yetmezse dili ile degistirsin, ona da giicii yetmezse, o kotiiliige kalbi
ile bugzetsin, bu da imanin en zayif derecesidir.’

Bu hadis agik¢a emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinkeri emretmektedir.
Hadis serhlerine gore emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker, mezhepler
arast ittifak saglanan noktalarda miimkiindiir. Yoksa ulema arasinda
ihtilafli olan noktalarda emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker yapilmaz.
Zira bir mezhebe gore yanlis olan bir fiil bagka bir mezhebe gore dogru
olabilir.**®

Bu hiikiimde iyi ya da kot diye sifatlandirmadaki siibjektiflik nazari
itibara alinmakta, baskasinin goriisiine saygt duyulmasi salik
verilmektedir. Bu durumda emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker
vazifesinin sadece herkesin kotii diye niteledigi, dolayisiyla kotiliigi
miisellem hususlarda yapilabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin farziyeti hususunda
ittifak mevcuttur. Ancak bu farziyetin mahiyeti konusunda ihtilaf olsa da
genel kabule gore emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker farz-1 kifayedir.
Yani toplumdan bazi insanlarin ifa etmesiyle, toplumun genelinin
sorumluluktan kurtulacagr kabul edilmistir. Bununla birlikte bazi
durumlarda emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin farz-1 ayn,
yani herkesin bilfiil yerine getirmesi gereken bir gorev olabilecegi de
belirtilmistir.?*®

Burada 6nemli bir ayrint1 olarak sunu da zikretmek gerekir ki emr-i
bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesi adi altinda kimse bir bagkasinin
0zel hayatin1 arastirma, mahremine izinsiz girme gibi bir hakka sahip
degildir. Ancak aleni olarak bir kotiiliigiin yapilmas: durumunda emr-i
bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesi geregi s6z konusu kotiilige
degisik sekillerde miidahale yapilabilir. Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-
miinker ile yani, iyiligin emredilip yaygmlastirilmas1 ve kotiliigiin
kinanip yok edilmesi ile toplum tabii olarak ahlakli ve faziletli bir toplum
haline gelecektir. Ayetlerde bu husus vurgulanirken, bu isi yapanlarin da
toplumun en hayirli, en faziletli kisileri oldugu belirtilmistir. Boylelikle

248 Davudoglu, Ahmed Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Sonmez Nesriyat, Istanbul
1973, 1, 280.

9 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihii'l-Gayb,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1401/1981, VIIL, 182; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, II, 1155.
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ideal bir toplumun olusabilmesi igin toplumdan bir kesimin ideal yonde
hareket etmesi gerekmektedir.

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker miiessesesinin 6nemine binaen
uzun uzun agiklamalar yapilmistir. Ornegin Imam Gazali Peygamberlerin
gonderilmesindeki temel maksadin emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker
vazifesini yerine getirmek oldugunu, bundan dolay1 da emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker kurumunun ortadan kaldirilmas: durumunda dinin ve
peygamberlerin gonderilis gayelerinin anlamin yitirecegini ifade etmistir.
Gergekten de bu kurumun kalkmasi toplumda basibosluga, anarsizme ve
nihilizme sebebiyet verecegi kabul edilmektedir.”®® ibn Teymiye ise
insanin yapisi itibariyla bir seyi emreden, talep eden, yada bir seyden
nehyeden varlik oldugunu séylemistir.”®* Bu durumda emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker vazifesinin insanin tabiatinda var olan olumlu ve
olumsuz anlamdaki talep duygusuyla uyum iginde oldugunu
sOyleyebiliriz.

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesini yerine getirecek
kisilerin belli bir bilgi birikimine sahip olmasi gerektigi kabul edilmistir.
Bunun temel sebebi neyin iyi, neyin koti oldugunu tayin ve tespit
edilebilmesidir. Aksi takdirde insan, iyiligi emretmek diislincesiyle
kotiiliigli emredebilecegi, kotiilitkten nehyettigi diisiincesiyle de iyilikten
nehyedebilecegi ifade edilmistir.”>

Emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin yerine getirilmesi
noktasinda biitiin Miislimanlar sorumludur. Bu konuda devlete da bazi
vazifeler diismektedir. Islam tarihinde devlet emr-i bi’l-maruf nehy-i
ani’l-miinker vazifesini bazi kurumlar1 araciligiyla, bizzat kendisi de ifa
etmistir. Hisbe teskilati emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesinin
yapildig1 en 6nemli kurumlarin basinda gelir.

Hisbe teskilati sistemli bir sekilde emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-
miinker gdrevini yerine getiren devlet kurumudur. Bu gorevde calisan
kisiye muhtesip denilmektedir. Hisbe teskilati toplumun adeta kontrol
mekanizmasidir. Bunun i¢in muhtesip denilen goérevliler halk arasinda
bulunarak herhangi bir sahsa veya devlete karsi islenen su¢ veya yanlis
fiillere kars1 oncelikle faili uyarmakta, ona 6giit vermektedir. Daha sonra

20 Cagrici, Mustafa, “Emr-i bi’l-Maruf Nehy-i ani’l-Miinker”, DI4, istanbul 1995, XI,
139, ss. 138-141.

5! fon Teymiye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Abdiilhalim, el-Istikame, el-Memleketii’l-
Arabiyetii’s-Suudiye, 1991, 11, 292.

52 Razi, Mefatihii'l-Gayb, V111, 182, ihya, 409 413
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ise degisik sekillerde faili engellemeye ¢alismaktadirlar. En sonunda ise
hapis gibi cezalar da s6z konusu olabilir.”®

Yukarida transkribe ettigimiz Ser‘iye Vekaletinin ilgili beyanatinda
vurgu yapilan emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker vazifesi Islam
toplumlarinin en temel karakteristik Ozelliklerinden birisi olmustur.
Yukarida da ifade edildigi iizere bu goérevin devlet eli ile yapilmasinin
yaninda Islam toplumlarimn fertleri de bireysel olarak emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker diisiincesiyle toplumdaki sorunlarla yakindan
ilgilenmis, cevresindeki insanlara vaaz ve nasihatte bulunmustur.”*

Modern donemde bati diislincesinin tesiri ile yaygin hale gelen,
bireysel, ozgiirlik¢li ve sekiiler bakis agisiyla emr-i bi’l-maruf nehy-i
ani’l-miinker kurumunun anlagilma ve uygulanma ihtimali diisiik
goriinmektedir. Zira s6z konusu hakim bakis agisina gore kisilerin
istedigi gibi yasama oOzgiirliigi vardir. Bu yasantinin dini, ahlaki vb.
kistaslar acgisindan iyi ya da kotli olarak tavsifi kabul edilmedigi igin,
iyiligi tesvik, kotiiliigii de men etme bireysel hayata miidahale olarak
kabul edilmektir. Buna ragmen daha dar g¢ercevede emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker vazifesinin ferdi planda ifa edildigine sahit
olmaktay1z.

Beyanatta agikca goriilmektedir ki Ser‘iye Vekaleti ahlaki degerler
lizerine vurgu yapmaktadir. Bu alanda tasavvuf ve terbiye kitaplarinda
uzun uzun agiklamalar bulunmaktadir. Islam Tarihinde bu alanda
yazilmig ¢ok sayida eser bulunmaktadir.

Son olarak Ser‘iye Vekaleti’'nin konumuna deginmek gerekirse
kurumun yaptirim giicliniin olmadigini biliyoruz. Beyanatta da bu durum
kendini gostermektedir. Soyle ki ilgili yazida devlet eli ile agik¢a bir
yaptirim Ongoriilmemekte, sadece s6z konusu fiilleri yapanlarin maseri
vicdanda (kamuoyu) ve ahirette cezalandirilacagi ifade edilmektedir.
Eger Ser‘iye Vekaletinin devlet eli ile bir yaptirim giicli olsaydi bunu
kullanacag1 anlagilmaktadir. Zira yazinin biitiinlinden de kolaylikla
anlagilabilecegi lizere Ser‘iye Vekaleti hukuki yaptirimlari zikretmek
yerine daha ¢ok genel ahlak ilkelerine vurgu yapmaktadir. Ayni sekilde
elestirilen s6z konusu dansi yapanlarin karsilagacaklari  hukuki
yaptinnmlardan s6z etmek yerine diinyada vicdani sorumluluklari, ahirette
ise cezasinin olacagi vurgusu yapilmaktadir.

Cuma Giiniin Tatil Olmasi

Her toplumun 6nem atfettigi, bayram ve tatil olarak kabul ettigi giin
veya giinler vardir. Ayni1 durum dinler i¢in de s6z konusudur. Miisliiman

253 Kallek, Cengiz, “Hisbe”, DI, istanbul 1998, XVIIL, s. 134, ss. 133-143.
2% Cagrict, “Emr-i bi’l-Maruf Nehy-i ani’l-Miinker”, 140.
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toplumlar i¢in de Cuma giinii 6nemli, kutsal bir giindiir. Haftalik biitiin
toplumun katilmas: istenen Cuma namazi bu glinde kilinir. Bu giiniin
onemli ve kutsal olmasindan dolay1 uzun yillardan beri Miisliimanlar
Cuma giiniinii haftalik dinlenme, tatil giinii olarak se¢mislerdir. Tatil
olarak kullanilmasinin temel sebeplerinden biri de Cuma namazina
hazirlik ve namazi rahat bir sekilde kilabilme diisiincesidir.

Osmanlt Devleti’nin kurulus yillarinda resmi tatil giinii olarak
herhangi bir giin tespit edilmemistir. Ancak Cuma giinii Cuma namazi
saatinde ¢alisma yasag1 olmasindan®® dolay1 halk da dogal olarak o saatte
iglerini birakip, Cuma namazina gitmekteydi.

Resmi tatil gilinli tayin ve tespit edilmemekle birlikte Sahn-1 Seman
medreselerinde Sali giinii ders yapilmamaktayd:.® ilerleyen yillarda
haftanin degisik giinleri devlet dairelerindeki memurlarin tatili olarak
kullanilmistir. Tanzimat donemine gelindiginde ise haftalik tatil giinii
Pergsembe olarak belirlenmisti. Tanzimat’tan sonra tatil giini Cuma’ya
taginmustir.

Cumhuriyet yillarinda ise misliiman halk Cuma giinii, gayr-i
miislimler ise kendi kutsal giinlerinde tatil yapmaktaydilar. Bu yillarda
biitiin vatandaslarin ortak bir giin tatil yapmasi tartisilmaktaydi. Nitekim
2 Ocak 1924 yilinda da ¢ikarilan Haftalik Tatil Kanunu ile haftalik tatilin
Cuma giinii olmasi kararlagtirilmigtir. 1935 yilina kadar Cuma giinii resmi
tatil olarak kullanilmugtir. 1935 yilinda ¢ikarilan kanunla haftalik tatil
giinii Pazar olarak degistirilmistir.”>’

Cuma giinlinliin tatil olmast hakkindaki tartigmalara Yeni Adana
gazetesi de katilmig, bu giiniin tatil olmasi1 konusunda gazetede yazi
yaymlanmistir. Asagida tam metnini aktardigimiz yazi 10 Saban 1340/ 8
Nisan 1922 yilinda yani tartigmalarin yasandigi yillarda yayimlanmistir.
Yine bu yazi da mansetten verilmis, Cuma giiniiniin tatil olmas1 degisik
gerekegelerse savunulmustur. Yazinin tamamini aktardiktan sonra yazida
ele alinan dini-hukuki konular klasik kaynaklardan irdeleyecegiz.

%5 Meydani, Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimaski el-Hanefi, el-Liibdb fi
serhi’l-Kitdb, nsr. Abdiirrezzak el-Mehdi, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1434/2012, 1,
216.

26 Baltaci, Cahid, XV - XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), Istanbul, 2005, I, 128.

57 Daha Detayh bilgi icin bkz. Kiigiik, Cevdet, “Hafta Tatili”, D4, XV, Istanbul 1997,
130, 131.
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Cuma Tatili
Cuma Miiminlerin Bayramidir

Tarihi, dini, milleti olan biitiin insanlarin, mukaddes ve miibarek
tamdigr bir giinleri vardwr. Diinyada giinii olmayan insanlar ancak bir
rabita-i ictimd iyye malik olmayanlardwr. Miisliimanlarin giinii ise
miibarek ve mukaddes tanmidigi Cuma’sidur.

Iki aydan beri hichir tesvik ve tazyikin taht-1 tesirinde olmayarak surf
hallkan ve esnaflarin  kendi arzusuyla Cuma giinleri diikkdanlarin,
magazalarint kapatarak istirahat etmekte olduklarint biiyiik bir seving ile
gortiyorduk. Hatta Adana’nin basladigi bu degerli ictimd ‘T hareketleri,
Anadolu’nun bir¢ok yerleri kabul etmeye baglamig, Suriye ve sair

Miisliiman diyarlarinda biiyiik takdirlere mazhar olmusgtu.

Fakat su son giinlerde, aklvmizin bir tirlii kabul edemedigi kanaat-i
iktisadiyye ve ictimd ‘iyye ile bunun aksine olarak bir cereyan viicuda
getirilmek isteniyor. Giiya: Cuma tatilleri diger milletleri taklitten baska
bir sey degilmis ve bu tatillerin iktisadi mazarratlart varmis. Bu
diistinceler, dogrusu bizim bir tiirlii kabul edemeyecegimiz seylerdir.
Evvel emirde; Cuma tatili hi¢cbir milleti taklit ederek yapilmis bir sey
degildir. Asirlardan beri halk dilinde halk ruhunda yerlesmis bir diistur
var [Cuma miiminlerin bayrami] demek; Cuma’nin bir bayram oldugu
yeni bir sey degil. Tabii Cuma giinlerini bayram telakki etmekte de bir
sebep var. Bu sebepler hem dini, hem ictimdT ve hem de sihhi
sebeplerdir.

Cuma giintindeki dini maksadlar: hepimiz biliyoruz. Bir defa Cuma
namazi zamamnda ser‘an alim, sattim haramdwr. Halbuki gozleri
aligveriste olan bir¢ok insanlar bu evdamir-i diniyyeye mutdva‘at
etmediklerini goriiyoruz. Bir taraftan camilerde namaz kilimirken, diger
taraftan bir¢ok tama ‘kar islerinde devam ediyorlar. Cuma tatili kabul
edileliden beri camilerdeki cemaat birka¢ misli artnustir. Bu hakikati
tatilin aleyhinde bulunanlar da inkar edemezler.

Sdniyen haftada bir giin yapilan tatilden iktisadi bir mazarrat
tasavvur edemiyoruz. Bizden daha ileride bulunan; ticaret ve sanat
islerinde saniyelere bile kiymet veren milletler tatil giinlerinde
kazanacaklar: paray diisiinemeyecek kadar ahmak midirlar?

Zamandan a‘zami bir surette istifide etmesini bilen ve zamanin
kiymetini bizden pek iyi takdir eden bu insanlar, haftanin bir giiniinde
viicudlarint  kafalarim  dinlendirmeyi diisiinmiisler. Ciinkii insanlarin
daha nafi‘ bir ig gorebilmesi igin biraz da viicudunu dinlendirmesi lazim.
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Sonra taklitgilige gelince bunun kat ‘iyyen varid olmadigini biliyoruz.
Bununla beraber iyi olan bir seyi bile taklit etmeyelim diyorsak, evvel
emirde tizerimizdeki elbiseyi ¢ikarmakligimiz lazim.

Cuma tatillerinin ictimd T faideleri ise, hi¢ inkdr edilemez. Cemaat
halinde yasayan insanlarin kabul etmek mecburiyetinde kaldiklar: bir¢ok
seyler vardiwr. Diikkdn veyahut makinesinden baska higchir sey tanimayan
cemaat icerisine karisip mensup oldugu cemiyetin  dertlerini
anlayamayan ve dertlerini anlatamayan insanlardan bir hareket-i
ictimd ‘iyye beklenebilir mi?

Ekseriya béyle tatil giinlerinde bir araya toplanan halk, sanat ehli,
dertlerini ortaya doktiikleri zaman memleketin muhta¢ oldugu bir¢ok
seyler kendiliginden ortaya ¢ikmig ve onun ¢areleri bulunmug olur. Her
giin ¢alismak mecburiyetinde kalan bir insandan ise bu gibi, hareketler
ve istirdkler beklemek abes olmaz mi?

Adana’da heniiz bu gibi, seyler baslamis degildir.

Fakat yaprak vermeye baslayan bu gibi hareketlerden bir meyve elde
edilemez mi? Sonra birka¢ aydan beri Cuma giinleri, memleketin
hayatinda baska bir nese, baska bir siirir var. Boyle bir giin memlekete
baska bir ruh veriyor memlekette bir hayat bir yasamak isti‘dadi goze
carpiyor. Herkes nigin ¢alistigini, nigin sabahtan aksama kadar ocaginin
basinda yandigini anlyor. Biz diinyaya gece giindiiz gam ve kasvet icinde
didinip ugrasmak icin mi geldik. Bizim bu hayattan hi¢bir nasibimiz yok
mu? Hic¢bir giin giilmeyelim mi? Hi¢ kendimizi tanitmayalim mi?

Carlik Rusya’st zamanmnda Cuma tatillerinin kiymetini takdir Kazan
Miisliimanlart  magazalarimi  kapamak  istedikleri halde Car buna
kat ‘iyyen miisaade etmemisti. Acaba buna sebep ne idi? Hig¢ siiphesiz
oradaki Tiirklere kendi benligini kendi milliyetini ogretmemek ve o
giinleri unutturup Tiirkleri serseri bir hale getirmek maksadiyla degil mi
idi. Fakat Kazan Tiirkleri bu miibarek giin icin az mi kan doktiiler.

Suriye’de ve sair Arap diyarlarinda da Cuma tatili i¢in uzun uzadiya
miinakasalar agilmisti. Arap gazeteleri tamam altt ay bu meseleyi
miinakasa ettiler. Neticede bir ¢ok Arap ulemdsimin dydt-1 kerime ve
ehddis-i nebeviyyeden istihrdc ettikleri kiyymetdar neticeler iizerine Cuma
giinii herkes magazalarim kapamaga ve her isi tatil etmeye karar
verdiler. Bugiin Suriye’de ve sair yerlerde Cuma giinleri tek bir Islam
magazasini agmiyor. Bu boyle olunca acaba Cuma tatilinin taklitgilik
oldugu nereden istihrdc ediliyor.
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Cuma tatillerinin liizum-i sihhisine gelince;, bunun kadar asikar bir
sey yok. Bu husustaki fikirleri doktorlarumiza birakmakla beraber
diyebiliriz ki; bugiinkii neslin ciliz ve hasta olmasina yegdne sebep spor
hayatina ve sair sithhi hareketlere liizum gormedigimizdendir. Bugiin
kabul edilen bu Cuma tatili, her milletin pek ¢ok ehemmiyet verdigi
idman hevesini uyandiracak, biz de yarina giirbiiz, neseli, mesakkat ve
izdiraba la-kayd saglam bir nesil ¢ikarmis olacagiz.

Eger Cuma tatillerine liizum yoksa nigin devad’ir-i hiikiimet bugiin
hukiik-i ibddi yiiz iistii birakiyor da istirahat ediyor. Acaba deva’ir-i
hiikiimette her is bitmis mi? Yoksa halkla, hiikiimet adamlar: arasinda
biinye ve mesai itibariyle bir fark var mi? Siiphesiz bunlar boyle degil.
Ciinkii sabahtan aksama kadar bir hafta miitemddiyen ¢aligan insanlar
bir giin de istirahat etmezse o kafalardan sdalim bir igin ¢ikmasina imkdn
var mi? Nitekim mektepler de béoyle.

Faidesi mazarratina nispeten pek biiyiik olan Cuma tatillerinden hasil
olacak istifddeye dair yazilacak ¢ok seyler var.

Biz ne desek bos. Bu igi halk arzu etmistir. Tabii faidesi ve mazarrati
onlara aittir. Diyecegimiz bir sey var, o da bu gibi ictima ‘i hareketlerdeki
miinakasayr veyahut serd edilecek menfi veya miispet sozleri muhik
deld’il ile ispat etmek lazim.

“Cuma miiminlerin bayramidir” ifadesi hadis kitaplarindan miilhem
olarak sOylenmistir. Yani hadislerde Cuma giiniiniin Miisliimanlarin
bayranu kilindig1 ifade edilmistir.”®® Hadis kitaplar1 incelendiginde Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Cuma giiniine biiyiik 6nem verdigi, bu giiniin 6nemi
ve fazileti hakkinda pek ¢ok s6z sdyledigi goriilecektir. Birkag 6rnek
zikredecek olursak, Miislim’in zikrettigi bir hadiste Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Giinesin dogdugu en hayirli giin Cuma giiniidiir. Adem Cuma
giinii yaratildi, Cuma giinii cennete girdi ve Cuma giinii cennetten ¢ikti”
buyurmustur.”*®

Cuma giinii insanlarin toplandigindan dolay1 da yikanma, koku
siriinme, digleri misvaklama gibi hususlar {izerinde ¢ok¢a durulmustur.
Ornegin, Cuma giinii yikanip mescide gelen kisinin deve kurban etmis
gibi sevap kazanacag ifade edilmistir.”®

28 {hn Mace Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Siinenu Ibn
Mdce, nsr. Ali b. Hasan b. Abdilhamit, Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1419/1998,
‘Ikame’, 83.

29 Miislim, Sahih, “Cuma”, 17.

260 Malik b. Enes, Eb Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, nsr. Mustafa el-
Azami, Miiessesetii Zaid b. Sultan, Ebu Dabi 1425/2004, ‘Vukutu’s-Salat’, 333; Eba
Davud, Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud, nsr. 1zzet
Ubeyd ed-De’as, Muhammed Ali es-Seyyid, Dar’u ibn Hazm, Beyrut 1418/1997,
Taharet, 124.



166

Nitekim fikih kitaplarinda da bayram giiniiniin Cuma giiniine denk
gelmesi durumu anlatilirken, iki bayramin ayn1 giine denk gelmesi olarak
tabir edilir® Dolayisiyla Cuma giniiniin tatil olmasi gerektigi
savunulurken bu giiniin bayram oldugu belirtilmesi klasik kaynaklar
agisindan yerinde bir kullanimdir.

Cuma giiniiniin tatil olmas: gerektigi savunulurken Cuma giinii
alim satimin haram oldugu vurgulanir. Dolayisiyla bu giiniin tatil
edilmesinin yerinde olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Klasik Islam Hukuku
kaynaklarina miiracaat etti§imizde Cuma namazi saatinde ticaretin
yasaklandigin1 goriirtiz. Bu hiikmiin delili ise Cum‘a suresindeki “Ey
iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in c¢agrildigimizda (ezan
okundugunda) namaza kosun ve aligverisi birakin. Boyle yapmaniz sizin
icin daha hayirlidir” (Cuma, 62/9) ayetidir. Bu ayette agikca Cuma
saatinde aligveris yapmak yasaklanmigtir. Bazi teknik tartisma ve
ayrigmalar1 saymazsak fakihler bu ayet geregi Cuma saatinde aligverigin
yasaklandig1 hususunda goriis birligine varmuslardir.?%?

Gazete Cuma gilniiniin tatil olarak kabul edilmesinin
gerekegelerini  siralarken, Cuma saatinde aligverisin yasak olmasina
ragmen bazi tamahkarlarin  bu yasaga ragmen aligveristen
vazgecmediklerini zikretmektedir. Bunun neticesinde ise insanlarin Cuma
namazin1 kilamadiklarini ve harama diistiikleri anlasilmaktadir. Cuma
giinliniin tatil olarak kabul edilmesiyle birlikte cemaat sayisinda dnemli
derecede artis oldugu belirtilmektedir. Yazida insanlarin Cuma saatinde
aligveris yasagmi cignemelerinin ve Cuma namazina katilamamalarimin
Oniline gecilmesi i¢in de Cuma giinliniin tatil yapilmasimin gerektigi
belirtirmistir. Bu gerekliligin temeli Fikih Usuliinde sedd-i zeria ilkesine
dayanmaktadir.

Sedd-i zeria ilkesi harama gotiiren yollarin engellenmesi olarak
tanmimlanabilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus bu engellemenin
normal sartlar altinda miibah bir fiile yonelik olmasidir. Yoksa zaten
haram bir fiilin, bagka bir kotiiliige sebebiyet veriyor gerekcesiyle
yasaklanmas diisiiniilemez. Zira o fiil zaten yasaktir. Ornegin icki

%1 Mevsili, Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdud, el-fhtiyar li-
ta’lili’I-Muhtar, ngr. Halid Abdurrahman el-Akk, Daru’l-Marife, Beyrut 1428/2007, I,
113; Ali el-Kari, Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Fethu Babi'l-fnaye Bi-Serhi'n-
Niikaye, ngr. Muhammed b. Nazzar Temim, Heysem b. Nazzar Temim, Dar’ul-Erkam
b. Ebi Ekram, Beyrut 1418/1997, 1, 416.

%2 (Cessés, Ebl Bekr Ahmed b. Al Razi, Ahkamii'l-Kur'dn nsr. Muhammed es-Sadik
el-Kamhavi, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1412/1992, V, 241.
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igmenin bizzat kendisi zaten haramdir. Dolayisiyla i¢kinin zarar vermesi
durumunda haram, zarar vermemesi durumunda mubah oldugu
yoniindeki bir iddia kabul edilmez. Ciinkii hakkinda acgik nas
bulunmaktadir. Ancak igki fabrikasma {liziim satmak sedd-i zeria ilkesi
geregi yasaklanmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus iiziim
ticareti yapmak aslen mubah iken, lizimiin icki fabrikasina satilmasina
0zel bir yasaklama getirilmektedir.

Sedd-i zeria ilkesi Fikih Usuliinde genel olarak kabul edilmis bir
delildir. Ancak Safii mezhebi basta olmak iizere lafza Onem veren
ekollerde sedd-i zeria ilkesi kabul edilmez.?®® Bunun sebebi sedd-i zeria
ilkesinin keyfilige yol agma tehlikesidir. Bunun yerine hukukta istikrar
saglamaya yonelik usul kaidelerine daha ¢ok 6nem verilmistir. Bundan
dolay1 da Kitap, siinnet, icma, sahabe kavli ve kiyas delil olarak kabul
edilmistir.”®*

Sedd-i zeriay1 delil olarak kabul etmeyenler aslen miibah olan bir
fiilin, harama gotirme ihtimaline binaen yasaklanamayacagini
savunurlar. Bunlara gére s6z konusu haramin gerceklesmeme ihtimali de
vardir. Zan {izerine hiikiim bina edilemeyecegi i¢in aslen miibah bir fiilin
harama sebebiyet verme ihtimalinden dolay1 yasaklanmasini mesru kabul
etmezler.

Ancak bu istidlal kabul gérmemistir. Zira giinliik hayatimizdaki
her bilgi yakin ifade etmedigi igin zan lizerine amel ettigimiz gibi, haber-i
vahid de zan icermesine ragmen amel gerektirecegi hususunda ittifak
saglanmistir. Ayni sekilde sahitliklerde de yalan ihtimali her zaman
bulunmaktadir. Ancak karar verebilmek igin zan igermesine ragmen
iizerine kesin hiikiim insa edilmektedir. Dolayisiyla sedd-i zerianin zan
icermesi bu delilin reddedilmesine sebep olmamalidir.”®®

Ancak sedd-i zeriayr kabul edenlere gore bu ilke her zaman
uygulanamaz. Sadece kotiiliige gitme durumu kesinse uygulanabilir.
Kur’an’daki pek cok ayet, kotiiliige sebebiyet vermesinden dolay1 aslen
mubah olan fiili yasaklamistir. Ornegin, “Ey miiminler raind demeyin,
ancak tinziirnd deyin” (Bakara, 2/104) ayeti sahabenin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) “raind” demesi yasaklamigtir. Bunun yerine “linziirna” demeleri
emredilmistir. “Raind” bizi gbzet anlamindadir. Ancak bu kelime bizim
¢obanimiz anlamina da gelebilmektedir. Bunun yerine tek anlama sahip,

263 gevkani, Ebd Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, frsadii'l-
Fuhul ila Tahkiki'l-Hak min IImi'l-Usiil, nsr. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Dar’u
ibn’il-Kesir, Beyrut 1432/2011, s.805.

%64 yysuf Abdurrahman el-Fert, et-Tatbikatii I-Muasira li Seddi Zeria, Darw’l-Fikri’l-
Arabi, Kahire 2003, s.78.

265 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessetii Kurtuba, Bagdat 1976, s.
247.
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bize bak kelimesinin tercih edilmesi emredilmistir. Yahudilerin sahabeyi
ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) alaya almalarindan dolay1 bu kelime
yasaklanmig, bunun yerine tek anlama gelen ve suiistimale kapali olan
“{inziirnd” kelimesinin kullanilmasi emredilmistir.”®®

Sedd-i zeria ilkesini delil olarak kabul eden pek ¢ok goriise gore
Hz. Peygamber (s.a.s.) kotiiliige sebebiyet vermemek icin miibah olan
bazi fiillerin yapilmasini yasaklamistir. Bunlarin basinda miinafiklar
tamimasina ve onlarin siirekli olarak Miislimanlar aleyhine propaganda
yapmasina ragmen Oldiiriilmelerini veya siiriilmelerini emretmemistir.
Bunun sebebi civar beldelerde “Muhammed kendi arkadaslarini 6ldiirdii”
diye bir soylentiyi engellemektir. Bunun neticesinde bu sdylentinin
[slam’a zarar vermesinin Oniine gecilmisti. Bu durumda Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sedd-i zeria geregi amel ettigi goriilmektedir.
Buradan hareketle de sedd-i zerianin delil olarak kabul edilmesi
gerekmektedir.?®’

Yukaridaki ifade ettigimiz iizere genel olarak Fikih usuliinde
sedd-i zerianin kabul edildigini gérmekteyiz. Dolayisiyla gazetenin Cuma
giiniiniin  tatil edilmesi gerektigini savunurken, insanlarin Cuma
namazindan geri kaldiklar1 gerekgesini ileri siirmesi sedd-i zeria olarak
kabul edilebilir. Dolayisiyla gazetede yayinlanan bu yazinin fikih ve fikih
usuliiniin temel kaidelerine uygunluk arzettigini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak gazete yayinlanan yazilari klasik islam Hukukunun
kaynaklar1 acisindan inceledigimizde yazilarin ilmi oldugunu
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla Yeni Adana gazetesinde ¢ikan sdz konusu
yazilar1 kaleme alan yazarlarin klasik kaynaklara vakif oldugunu
belirtebiliriz. Soyle ki bu yazilarin klasik kaynaklarin kabul ve deger
yargilarina aykir1 olmadigini ifade edebiliriz.

Hilafet Tartismalari

20. ylizyilin baslarinda yasanan en Onemli tartismalarin basinda
hilafetin kaldirilmasi etrafinda cereyan eden tartismalar gelmektedir.
Yeni Adana gazetesinde de bu konuda pek ¢ok yazi ve haber
yaymlanmistir. Oncelikle bu yillarda gazetede yaymlanan yazilari ele
almay1 disiinliyoruz. Bu yazilar bazen gazetenin goriisiinii acgikladigi

286 fhn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer, Muhtasaru T efsiri Ibn Kesir, thk.
Muhammed Ali Sabiini, Daru’l-Cil, Beyrut tz, I, 122.

%7 Epu Zehra, Muhammed, Usilii’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1427/2006,
s.103.
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makaleler olabildigi gibi, yabanci devlet ve halklarin bu konudaki
yaklagimlarim anlatan haberler de olabilmektedir. Gazetede ¢ikan hilafet
etrafindaki s6z konusu haber ve yazilar1 aktararak, o donemde hilafet
konusunun nasil ele alindigt ve halkin hilafete bakis agisinin
anlagilmasina yardimei olacagini diisliniiyoruz. Ancak oncelikle Osmanl
Devleti’nin son doneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda yasanan hilafet
tartismalarint  kisaca aktarmak istiyoruz. Zira gazetede yayinlanan
yazilarin hangi ortamda yaymlandiginin bilinmesi, sz konusu yazilarin
daha iyi anlasilip degerlendirilmesine katki saglayacaktir. Daha sonra da
hilafet konusunun klasik fikih kitaplarindaki yerini ele alip, gazetedeki
ilgili yazilarin degerlendirmesini yapacagiz.

Hilafet makami resmi olarak Yavuz Sultan Selim zamaninda
Osmanli Devleti’ne ge¢mistir.?®® Osmanli padisahlar degisik zamanlarda
halife-i Miislimin sifatin1 kullanmislardir. Ancak hilafet makami Osmanli
Devleti’nin zayifladigi zamanlarda daha yogun olarak kullanilmistir.
Ozellikli Sultan II. Abdiilhamid Miisliimanlar iizerindeki halife sifatini
kullanarak diinya siyasetinde onemli gii¢ elde etmeyi amagclamistir.
Ancak Osmanli Devleti’nin yasadigi i¢ sorunlar hilafet kurumunun da
sorgulanmasint  beraberinde getirmistir. II. Mesrutiyet zamaninda
halifenin Miisliimanlar iizerinde yetkisi tartisilmis, halifenin Miisliimanlar
iizerindeki hakimiyeti anlayis1 yerine, Miisliimanlarin halife iizerindeki
hakimiyeti oldugu anlayigi benimsenmistir. Daha sonraki yillarda ise
halifenin yetkilerini kisitlayan kanunlar benimsenmistir. Birinci Diinya
Savagi sonrasinda Osmanli Devleti’nin konumuna daima dikkat
edilmistir. Bunun sebebi Osmanli Devleti’nin hilafet makamini elinde
tuttugundan dolay1 miisliiman iilkeler iizerindeki etkisinin oldugu ve bu
etki sayesinde miisliiman {ilkeleri yeniden toplama gayreti igine
girebilecegi endisesidir.”®

Cumhuriyet donemiyle birlikte hilafet ve saltanat makamlarinin
konumlar1 tartigilmis, savas ortaminin meydana getirdigi belirsizlikler
neticesinde herkesin iizerinde ittifak edebilecegi bir karar alinamamustir.

Saltanat ve hilafet kurumlar1 birbirinden ayrilirken hilafeti
koruyan kanunlar da ¢ikarilmistir. Bu kanunlar sayesinde hilafetin
varligimmi  koruyacagi garantisi verilmistir. Nitekim Yeni Adana
gazetesinin 4 Rabiu’l-ahir 1341 giinii yaymlanan baskisinda israrla bu
husus {izerinde durulmaktadir. Asagida ilgili boliim transkripsiyon
yapilacaktir.

268Uzung;arslll, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1988, 11, 294.
%9 Ozcan, Azmi, “Hilafet”, DI4, XVII, istanbul 1998, s. 547, 549.
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Hilafetin kaldirilmas1 asamasinda da mecliste uzun uzun
tartigmalar yasanmustir. Seyyid Bey bu konuda uzun bir risale kaleme
almistir. Seyyid Bey bu risalesinde hilafetin diinyevi bir kurum oldugunu,
hilafet meselesinin itikadi bir boyutunun olmadigm 1srarla belirtir.
Bunun neticesinde de hilafet konusunun, diinyevi ahkam alaninda yetkili
merci tarafindan bazi tasarruflara tabi tutulabilecegi yoniinde goriis beyan
etmis, klasik fikih kitaplarindan istidlallerde bulunmustur.

Seyyid Bey bu risalesinde hilafeti ikiye ayirmistir. Bu taksime
gore hilafet, hilafeti hakikiye ve hilafeti suriye olarak ikiyi ayrilir. Bu
ayrimin klasik Fikith Usulii ve kelam kitaplarindan aldigimi ifade
etmektedir. Bu taksim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Hilafet benden sonra
30 yul siirecek sonrasi saltanattir” hadisine dayandirilmaktadir.

Hilafeti hakikiye, dine ve naslara uygun, kendisine tabi olma
zorunlulugu bulunan ser‘an muteber hilafettir. Ancak hilafeti suriye ise,
hakiki anlamda hilafet olmayip, ismen hilafet s6z konusudur. Gergekte
ise saltanat ve otoriteyi temsil etmektedir. Bu hilafetin ser‘i bir
zorunlulugu yoktur.?”

1 Kasim 1922 yilinda hilafet saltanattan ayrilarak, saltanat
lagvedildi. Bunun {izerine padisah VI. Mehmet iilkeyi terk etmek zorunda
kalmistir. Abdiilmecid Efendi’nin halife olarak secilmeden once hilafet
makamimin yetkileri kisitlanmigtir. Daha sonra 19 Kasim 1922°de
Abdiilmecid Efendi halife olarak segilmistir. Abdiilmecid Efendi’nin
halife olarak sec¢ilmesinden sonra baz1 anlagmazliklar yasanmistir. 3 Mart
1924 tarihinde alman kararla hilafet makami da lagvedilmistir.”"*

Gazetenin 4 Rabiu’l-ahir 1341 / 24 Kasim 1922 tarihli sayisinda halife
olarak Abdiilmecid Efendi’nin secildigini memnuniyetle haber
vermektedir. Bunun sonucunda Abdiilmecid Efendi’nin halife sifati ile ilk
defa hutbe okuyacagmi belirtmektedir. Abdiilmecid Efendinin hilafeti
adina Istanbul’da merasimlerin diizenlenecegini biiyiik bir cosku ile haber
vermektedir.

Gazetede Abdiilmecid Efendi’nin hayatim1 ve kisilik &zelliklerini
anlatan yazi da yayilanmistir. Bu yazidan bazi bolimler aktaracagiz:

20 Detayl bilgi igin bkz. Seyyid Bey, Haz. Mehmet Sait Toprak, “Hilafet ve
Hakimiyet-i Millet”, Tiirk Hukuk ve Sivaset Adami Seyyit Bey Sempozyumu, 1zmir 16
Mayis 1997.

2 Ortayh, ilber, Tiirkiye nin Yakin Tarihi, Timas Yayinlari, Istanbul 2011, s. 62-64.
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Abdiilmecid Efendi hanedan-1 Ali Osman’in en miinevver, en haluk ve
ersedidir. Kendileri ulumu sarkiye ile beraber garb ulumunu da layikiyla
tedkik ve tetebbii etmiglerdir. Fransizcay: gayet sehl ve giizelce konugur.
Ingilizceye  vakiftirlar.  Bilhassa  sanayii  nefisede  fevkalade
yiikselmislerdir. Viicuda getirdikleri asari nefise, kiymetdar tablolar
muhtelif miizelerde teshir olunmus ve fevkalade takdirleri celbetmistir. Bu
tablolardan bir tanesi Fransa’da Loure miizesine kabul edilmistir. Kabul
edilen tablonun mevzuu, Balkan faciasinin tesirlerini gosteriyor.

Gazete hilafetin yaymlandigi tarihlerde hilafetin kaldirilmadigini,
basinda c¢ikan hilafetin lagvedildigi yoniindeki haberlere de sert bir
sekilde karsilik vermektedir. Ilgili boliim sdyledir:

Biiyiik Millet Meclisinin Saltanat ve hilafetin tefriki yoniindeki karar
dahilde ve haricte yanhs telakki edilmistir. Biz bu yanhs anlamalarin
sebep ve mengeini tetkik ediyor ve diistiniiyoruz da biitiin kabahati
ajanslara, miifsit gazete ve muhbirlere haml etmekten baska c¢are
bulamiyoruz. Mevzu bahis etmek istedigimiz hilafet meselesine dair bu
nesri  havadis vasitalarimin  Avrupa matbuatinda aynen yazilan
tebligatlarvmi  gordiigiimiiz zaman en miihim noktalarin  noksan
birakildigina ve boyle oldugu icin efkar tegvis ettigine hiddet etmemek ve
bunlara alet-i fesad dememek miimkiin olmuyor. Malumdur ki Biiyiik
Millet Meclisi bu meseleyi tahti karara alirken orda halifenin miisteni
ileyhi oldugunu unutmamig ve bu ciheti karari vakun ahkami esasiyeden
beri alarak kabul etmistir...

Gazete Mehmet Vehbi Efendi’nin hilafet ve saltanatin ayrilmasi
yoniindeki fetvasini nakletmektedir.

Fetva-y: Serif Sureti

Imam-1 Miislimin olan Zeyd diismamn umiim Miislimin aleyhinde
miicib-i mahv olan tekdlif-i sedidesini bi’z-zarire kabul ile hukiik-i
Islamiyeyi miidafaadan aczini izhar ve Miisliminin miidafaa ve
miicahedelerinde diismana muvdfakatla Miisliminin ihtilaf ve istikdasim
miicib harekdta fiilen tesebbiis ve harekdt-1 ihtildl-kdrdneye devam ve
israr ve ba ‘dehii ecnebi himdyesine iltica ederek makam-1 hildfeti terk ve
firar ile hilafetten bi’l-fiil ferdgat etmekle ser ‘an miinhali‘ olur mu?

El-Cevap: Allahu a ‘lemii bi’s-savab olur.
Ketebehii’l-fakir fe-ka ‘anehii el-gani Mehmed Vehbi.

Hilafet konusu klasik kitaplarda da uzun uzun iizerinde durulan
bir meseledir. Kur’an’da halife kelimesi ge¢mekle birlikte bu kelime
yonetici anlaminda kullanilmamustir. Kur’an’daki halife kelimesi Allah’in
insanm yeryliziine kendinin vekili olarak gorevlendirmesini ifade
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etmektedir. Hilafet konusu daha ¢ok hadislerde ge¢mektedir. Bu konuda
en ¢ok tartisilan konu ise hilafetin kureysiligi meselesidir.*”
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I‘'LAMU’L-MUVAKKI‘IN’IN iSMi ETRAFINDAKI
TARTISMALAR

Fatih CINAR*& Mehmet AKINCI™

1- Giris

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ¢ok sayida eser kaleme
almistir.””®  Bunlardan pek cogu giiniimiize ulasmisken bunlarin
azimsanmayacak bir boliimii ise tabakat ve tarih kitaplarinda ismen yer
almustir.?’* Onun, ¢ok eser telif etmesinde okumaya olan diiskiinliigii ve
zengin bir kiitiiphaneye sahip olmasi etkili olmustur. Oyle ki kitaba sahip
olma tutkusu sonucu kendisinde var olan kaynaklarin, diger insanlarda
bulunmast bir yana yéneticilerde dahi bulunmadigi nakledilmistir.”

Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin eserleri tertip ve diizen yoniinden iistiin
bir konuma sahiptir. Onun bir diger meziyeti ise iislubudur.”® Biitiin
bunlara eserlerinin muhtevas1 da eklendiginde bihassa bunlardan bazilar
déneminin ve sonraki kusaklarm ilgi odagi olmustur.””’ Bindenaleyh
onun eserleri, dzellikle de 7 ‘lamu I-muvakk: ‘in ‘an Rabbi’l- ‘Glemin basta
ilim merkezleri olmak iizere pek ¢ok yerde defaatle basilmistir.?”® Meshur

* Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Arastirma Gorevlisi

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Arastirma Gorevlisi

28 bn Receb, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Zeylii Tabakdti’l-Hanabile, thk. Abdurrahman
b. Siileyman el-‘Useymin, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 2005, V, 174-176.

2™ Bekir b. Abdullah, Eba Zeyd, /bn Kayyim el-Cevziyye haydtuhii Gsaruhii mevériduh,
Darw’l-Asime, Riyad 1423, s. 197; Ganimi, Muhammed Mislim, Haydtu’I-Imam Ibn
Kayyim el-Cevziyye, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1981, s. 111.

25 Ton Receb, Zeylii Tabalkdti’'l-Handbile, V, 174; Zirikli, Hayreddin b. Mahmud, el-
A ‘lam, Daruw’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut 2002, VI, 56; Abdulazim Abdusselam Serafeddin,
Ibn Kayyim el-Cevziyye asruhu ve menhecuhu ve drdhu fi’l-fikh ve’l-akdid ve t-tasarruf,
Daru’l-Kalem, Kuveyt 1984, s. 75.

216 Nedvi, Ebu’l-Hasan Ali el-Haseni, Ricdlu I-fikvi ve’d-da ‘veti fi’l-Islim, nsr. Mustafa
el-Ba‘i- Mustafa el-Him, Daru Ibn Kesir, Dimask-Beyrut 2007, 11, 723; Bekir b. Abdullah,
Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 115-116.

217 Karaman, Hayreddin, Isldm Hukuk Tarihi, iz Yaymcihik, Istanbul 2004, s. 267.

28 Abdullah et-Tiirki, el-Mezhebii’l-Hanbeliyye dirdse fi tarihihi ve semdtihi ve eshera
a ‘ladmihi ve miiellefdtih, Miessesetii’r-Risale, Beyrut 2002, 11, 367.
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eserlerinden biri sayilan I ‘ldmu’l-muvakk: ‘in®" iki cilt olarak Delhi’de,
ii¢ cilt seklinde Kahire’de,”®® dort cilt halinde ise yine Kahire ve Beyrut’ta
nesredilmistir.?®* Yedi cilt olarak Riyad’da da basildig1 goriilen eserin son
bir nesri de tek cilt halinde Beyrut’ta yayma hazirlanmustir.

2- Eserin Ismi Uzerindeki Goriisler

Eserin sohretine ragmen ismi {izerindeki tartismalar giiniimiizde de
devam etmistir. Ciinkii miiellif, s6z konusu eserde onun ismine dair
herhangi bir bilgi zikretmemistir. Hayatim1 ve goriislerini kaleme alan
muasir arastirmacilardan biri olan Bekir b. Abdullah’in ifadesine gore
miiellif diger eserlerinde de genelde isimlendirme yoluna gitmemistir.®?
Her ne kadar kaynaklarda muhtelif isimler nakledilse de bugiin karsimiza
iic farkli ibare ¢ikmaktadir. Bunlar, [‘ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-
‘alemin, A‘lamu’l-muvakki‘in =~ ‘an  Rabbi’l- ‘dlemin, Me ‘alimu’l-
muvakki ‘in ‘an Rabbi’l- ‘dlemin seklindedir. Dikkat edilirse ihtilaf ismin
tamaminda degil, ilk kelimededir. Yalniz giiniimiizde daha ¢ok /‘ldmu I-
muvakki ‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin ismi One ¢ikarilmakta ve yaygin olarak
kullamImaktadir.?®

Modern  c¢alismalar yam1  swra  Kesfu z-zuniin, " Sezeratii z-
zeheb,®* Divanii’l-Islim,**°el-Bedru 't-tdli,**'el-4 ‘lam*®  gibi  Klasik
eserlerin pek cogunda da mezkdr ismin yaygin olarak zikredildigi
goriilmektedir.

2 Abdullah et-Tiirki, el-Mezhebii 'I-Hanbeliyye, 11, 367.

20 Apaydin, H. Yunus, “/ ‘lamu l-muvakk: ‘in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2000, XXII, 75.

2 Abdullah et-Tiirki, el-Mezhebii’I-Hanbeliyye, 11, 367-368.

282 Bekir b. Abdullah, /bn Kayyim el-Cevziyye, s. 210.

283 Nedvi, Ricalu’I-fikr, 11, 723; Ebd Zehra, Muhammed, /hn Teymiyye haydtuhii ve asruh-
drdhii ve fikhuh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1991, s. 439; Kehhale, Omer Rizi,
Mu ‘cemii’l-miiellifin  terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l- ‘Arabiyye, Mektebetii’l-Miisenna-
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts. IX, 106; Apaydin, “I‘lamu’l-muvakki ‘in”, DIA,
XXI1, 73-74; Apaydin, H. Yunus, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, XX, 109.

284 K atib Celebi, Kesfit 'z-zuniin ‘an esdmi’I-kiitiib ve’l-fiiniin, Daru Thy4i’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut ts. I, 81.

%8 fbnii’l-imad, Ebu’l-Feldh Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Abdulkadir Arnaft, Mahmiid Arnaiit, Daru ibn Kesir, Beyrut
1986, I, 259; 11, 84, VIII, 289.

%% bnii’l-Gazzi, Ebu’l-Me*ali Muhammed b. Abdurrahman, Divénii I-Islam, thk. Seyyid
Kesrevi Hasan, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, IV, 52.

%7 Sevkani, Ebd Abdullah Muhammed b. AL, el-Bedru’t-tdli* bi-mehdsini men ba ‘de’l-
karni’s-sabi‘, Daru’1-Kiitiibi’l-Islami, Kahire ts. II, 144.

28 Zirikli, el-A ‘lam, V1, 56.
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Diger bir isimlendirme A ‘ldmu’l-muvakk: ‘inseklindedir.”®®  Ancak
A‘lam’n, I'ldm’a nazaran daha az tercih edildigini ifade etmekte yarar
vardir.Son bir isimlendirme iseMe ‘alimu’l-muvakki ‘in oldugu seklindedir
ki buna doniik nakil ve ifadeler de bulunmaktadir.”® Nitekim ibn Kayyim
el-Cevziyye’nin meshur 6grencilerinden biri olan tarih bilgini Safedi’nin
(6. 764/1363) nakli de bunu teyit etmektedir.”**Yine bizzat ibn Kayyim
el-Cevziyye’nin kendisi de diger eserleri Idsetii’l-lehfin min mesdyidi’s-
seytan,** Beddi ‘w’l-fevdid”®ve et-Tibydn fi eymdni’l-Kur’an’da®* ona
Me ‘alim seklinde atifta bulunmaktadir.

Mezkir ii¢ isimlendirmeden hangisinin daha isabetli olduguna
ge¢meden once (b sallmuvakk: ‘in  sézciigiinin buradaki  kullanildig
anlama agiklik getirmek zorunluluk arz etmektedir. Zira bu sozciigiin &8s
yani imza atmak anlamundan tiredigi bilinmektedir. Kisaca C=dsal
lafzinin eser baglaminda miiftii, fakih veya kadi manasinda kullanildigi
belirtilmektedir.”*

Nitekim bizzat ibn Kayyim el-Cevziyye, o8 58 5 4l gu s dl o ad 5ill 18
sl s clesdli/Allah ve Rasiilii adina imza atan kalem, fakihlerin ve
miiftiilerin kalemidir.” ibaresiyle “a8 3 A% tamlamasini yansitan Cx=3 sall
lafzindan kastin miiftii ve fakihler oldugunu sdylemistir.”*® Yine ismi
lizerindeki tartigmalara temas ettigimiz s6z konusu eserinde ise “ W Juad
Adguys dl) go a8 aid b yidy/Allah ve Rasilii adina imza atanlar hakkinda
sart kosulanlar” baslig1 altinda miiftiilerin fetva verirken sahip olmasi ve
dikkat etmesi gereken hususlar ¢ergevesindeki aciklamalarda bulunarak
08 sl lafzimi miiftiler baglaminda kullandigim teyit etmistir. Soyle ki

89 Abdulazim Abdusselam Serafeddin, fbn Kayyim el-Cevziyye, s. 75; Bekir b. Abdullah
Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 213.

20 Bekir b. Abdullah /bn Kayyim el-Cevziyye, s. 214.

21 Safedi, Selahaddin Halil b. izzeddin, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnadt-Tiirki
Mustafa, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2000, II, 196; Safedi, Selahaddin Halil b.
Izzeddin, A ‘ydnu’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, nsr. Ali Eb Zeyd ve dgr. Daru’l-Fikri’l-
Mu‘asir-Daru’l-Fikr, Beyrut-Dimagk 1998, TV, 369.

22 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebd Bekir, [gdsetii’l-lehfin
min mesdyidi’s-seytan, thk. Muhammed Hamid el-Fiki, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1975, 1,
22.

2% ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebti Abdullah Muhammed b. Eba Bekir, Beddi ‘u’l-feviid,
thk. Ali b. Muhammed el-imréan, Daru’l-Alemi’l-Fevaid, Mekke ts. 1, 8.

24 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebt Bekir, et-Tibydn f
eymani’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Salim el-Batdti, Mekke: Daru /flemi’l-Fevdid, s. 345.
2% Bekir b. Abdullah, fbn Kayyim el-Cevziyye, s. 210; Apaydmn, “I ‘ldmu’l-muvakki ‘in”,
DIA, XXII, 74.

2% fhn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn,s. 306.
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ona gore Allah ve Rasilii adina imza atanlar ilim ve dogruluk sifatlarina
sahip olmalidir. Kaldi ki bir konuda hiikiimdarlar adina imza atanlarin
dahi bu vasiflara sahip olmalar1 gerekirken Allah ve Rasilii adina imza
atanlar icin bu huslar haydi haydi 6nemli ve kiymet agisindan
degerlidir.?®" Yine onun “4) 0 a5 e Jsl Jai/Allah adina ilk imza atan”
kismindaki aciklamalari da bu yondedir. Soyle ki onun buna doniik
degerlendirmesi 6zetle su sekildedir: “Bu serefli makamda ilk icraatta
bulunan peygamberlerin efendisi ve muttakilerin imami Rastlullah’tir.”
O, bu degerli vazifeyi Rastilullah’tan sonra sahabenin devraldigini ifade
ederek onlar1 fetva verme adedine gore ii¢ kisimda ele almugtir.”®

Apaydin’in ifadesine gore“a#s” sozcligiiniin Sam bolgesinde fetva
vermek manasinda kullanildig1 nakli de yukarida zikredilen bilgileri teyit
etmektedir.®®® Buna gore om8sdl lafzindan miiellifin kasti miiftiilerdir,
demek isabetli bir yaklasim olacaktir.

3- Goriislerin Degerlendirilmesi

Yukarida aktarilan bilgi ve degerlendirmeler ve “i‘lam”lafzinin
daihbar manasina geldigi dikkate alidiginda [ ‘lamu’l-muvakki‘in ‘an
Rabbi’l-‘dlemin ibaresinin Tiirkge terclimesi, “miiftiilerin alemlerin Rabbi
Allah adma ihbarda bulunmasi1” seklinde olur. Onde gelen veya biiyiik
dlimler manasindaki “alem” lafzinin c¢ogulu “a‘lam” soézciigiine gore
A ‘lamu’l-muvakki ‘Tn ‘an Rabbi’l- ‘dlemin, ibaresi geregi “dlemlerin Rabbi
Allah adina fetva verenlerin dnde gelenleri” manasina ulasir. Isaret,
ozellik ve nitelik gibi anlamlar barindiran “me‘lem”in ¢ogulu “me‘alim”
lafzina gore ise, “dlemlerin Rabbi Allah adina fetva verenlerin nitelikleri”
manasi elde edilir.>®

S6z konusu isimlendirmelerden ilki olan /‘lamu’l-muvakk: ‘in kitabin
muhtevasina son derece uygundur. Ciinkii /7dm ihbar maasina
gelmektedir. Soyle ki Ibn Kayyim el-Cevziyye, fetva verme/ihbar
konusunda degerli bilgiler verir. Allah ve Ras(ilii’nden ihbarda bulanan
yani teblig vazifesini ifa edenlerin sifatlarina agiklik getirdikten sonra
aslinda fetva veren makamin bizzat Yiice Allah oldugunu “Senden
kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki, onlara ait hiikmii size Allah
acikliyor.*™ ayetine dayandirir. Onun ifadesine gore Yiice Allah, fetva
makamina istiinliik kazandirmistir. Bundan 6tiirii fetva verenler kimin
adina imza attiklarimin bilincinde olmalidir.’® Beseri olarak ilk fetva

% {bn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebti Bekir, I ldmu’I-muvakki ‘in
‘an Rabbi’l-‘dlemin, Daru ibn Hazm, Beyrut 2013, s. 11.

28 fhn Kayyim el-Cevziyye, I“lamu’l-muvakki ‘in, s. 12.

299 Apaydn, “/ ‘lamu’l-muvakk: ‘in”, DIA, XXII, 74.

%0Abhdullah et-Tiirki, el-Mezhebii'I-Hanbeliyye, 11, 368-369.

! Nisa, 4/127.

%2 jbn Kayyim el-Cevziyye, [ ‘lamu’l-muvakki ‘in, s. 11, 38.
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verenin Allah Rasilii oldugunu vurgulayan ibn Kayyim el-Cevziyye,
ondan sonra iftd gorevini alimlerin seyyidi seklinde niteledigi ashabinin
icra ettigini dile getirmistir.>*

Ibn Kayyim el-Cevziyye ilk alimlerin fetva konusunda aceleci bir
tavir takinmadiklarini nihayet baska bir imkan kalmadiginda Kitap,
Stinnet ve Rasid halifelerin goriisleri cercevesinde fetva verdiklerini
zikreder.** Saglam bir bilgiden yoksun olarak fetva vermenin Yiice Allah
tarafindan  yasaklandigim1 ifade eder.®® Fetvada kati yargilardan
sakinmanin dnemine atifta bulunur.®

O, Allah’tan bildirimde bulunan miiftiiniin sorular karsisinda
istenenden uzun cevap vermesi gerektigini ifade eder.*”’ Ayrica yanls
anlagilmay1 engellemek icin aciklamalar yapmasi, dahasi ilgili nassi
nakletmesinin dnemine vurgu yapar.*® Ona gére mevzu bahis konunun
anlasilmasi1 kolay degilse miiftii girizgdh niteliginde 6n bilgi sunmalidir.
[hbarin 6nemini vurgulama admna bilgi olmaksizin fetva vermenin
sakincali hatta haram kilindigini zikreder.*®

Verilen hitkmiin baglayicilig1 agisindan kadilarin miiftiilerden daha
risk ve tehlikeli bir konumda oldugunu belirten Ibn Kayyim el-Cevziyye
fetvanin, soru soran yaninda diger insanlar1 da alakadar etmesinden otiirii
aslinda miiftiilerin kadilardan daha tehlikeli ve riskli altinda oldugunu
ifade eder. Ciinkii tekraren vurguladigi gibi miiftii, Allah adina hiikiim
bildirmektedir.>°

Mukallidin delilden yoksun bir sekilde fetva vermesini dogru
bulmayan ibn Kayyim el-Cevziyye, bu hususta selefin icma ettigini
zikreder.®! Muhataba aktardigi fetvamin igerigini ve hakikatini
kavramayan kisinin aslinda miiftii olmadigin1 nakleder.**?

%93 jbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-muvakki ‘in, s. 12.

%04 {bn Kayyim el-Cevziyye, I lamu’l-muvakki ‘in, s. 30-32

%% jbn Kayyim el-Cevziyye, I ldmu’l-muvakka ‘in, s. 34-35.

36 fhn Kayyim el-Cevziyye, [‘lamu’l-muvakki ‘in, s. 39.

%97 fbn Kayyim el-Cevziyye, I"ldmu l-muvakk ‘in, s. 1076-1077.

%%8 jbn Kayyim el-Cevziyye, I’ ldmu I-muvakk: in, s. 1078-1079, 1085.
% jbn Kayyim el-Cevziyye, I"lému I-muvakk: ‘in, s. 1075, 1080,

*10 jbn Kayyim el-Cevziyye, I’lamu I-muvakk: ‘in, s. 34, 1099, 1128.
1 jbn Kayyim el-Cevziyye, I’lému I-muvakk: in, s. 1103.

812 jbn Kayyim el-Cevziyye, I'lému l-muvakk in, s. 1104.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye miiftiiniin iftadan uzak durmasi gereken
durumlara®™® dahasi bolge insanmnin gelenek ve goreneklerinden bilgi
sahibi olmadan ikrar, yeminler ve vasiyetler gibi lafizlarla ilintili
meselelerde fetva vermekten kagimmasi gerektigini dile getirir.**

Son tahlilde onun nazarinda, miiftilye bir mesele soruldugu takdirde
Kitap ve Siinnet’e en uygun fetvayr vermesi/ihbarda bulunmasi
gereklidir.*"® Ciinkii miiftiiniin mezhebine aykirt gerekgesiyle ser‘ delili
gormezden gelerek fetva vermesi haramdir.*®

Onun ifta, yani genel olarak ihbara doniik biitiin bu goriisleri ilk isim
olan [“lamu’l-muvakk: ‘in’i teyit eder niteliktedir. Ancak her ne kadar bu
isim kaynaklarda ¢ok zikredilse ve muhtevaya uygunlugu bulunsa da tek
basina bunlar ikna edici bir gerekge olamaz. Ciinkii diger iki isim de nakil
yoluyla varit olmus, hem de eserin muhtevasina uygunluk gostermistir.

Ikinci isim olan A ‘Iamu’l-muvakk: ‘inilki kadar olmasa da eserlerde
kendine yer bulmustur. Nakledilme cihetinden 7‘ldmu’l-muvakk: ‘in’den
zayif bir konumda olan bu ismin de muhtevaya uyumlu olusuna temas
etmek gerekmektedir. Soyle ki Ibn Kayyim el-Cevziyye, sahabilerden
baslamak suretiyle 6nde gelen ilim sahiplerine temas etmistir.*’ Onlarin
Rasilullah’tan aldiklari ilmi, tabiin nesline naklettigini vurgulamistir. Hz.
Peygamber’den ilim tahsil eden sahabileri ii¢ kisma ayirmus,**® Hz. Omer
(8. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661) ve Ibn Abbas (6.
68/687-88) gibi ashaba ozellikle deginmistir.®*® Tabiine ve fakihlere
hassaten de Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/ 855) doniik agiklamalar
yapmustir.**° Miellifin bu ifadeleri “a‘lam” yani biiyiik ilim sahiplerine
matuftur. Ancak miiftii sifat1 tagiyan sahabi ve fakihlerin hacim olarak
kiigiik denilebilecek 0Ozet bilgilerle ele alinmis olmasindan hareketle
A “lamu’l-muvakk ‘ingdriisiiniin zayif oldugu belirtilmistir.**

Ugiincii  isimlendirme  olan  Me ‘alimu’l-muvakk: ‘inde  eserin
muhtevasina uygundur. Ustelik yukarida da gectigi gibi onu bizzat
miiellifin kendisi ve Ogrencisi Safedi bu sekilde nitelemistir. Bu
isimlendirmenin muhtevaya uygunlugunu da izah etmekte yarar var.

Ibn Kayyim el-Cevziyye alimleri ozelliklerini ifade eden Me ‘Glim
baglaminda fetva veren alimlerin taklit ve taassubdan uzak olduklarini

*12 jbn Kayyim el-Cevziyye, I"lému I-muvakk: in, s. 1129.

314 bn Kayyim el-Cevziyye, [’lamu’l-muvakka ‘in, s. 1129-1130.
315 fbn Kayyim el-Cevziyye, I"lamu’l-muvakki ‘in, s. 1136.

316 fhn Kayyim el-Cevziyye, [’lamu’l-muvakka ‘in, s. 1138-1142.
317 {bn Kayyim el-Cevziyye, I lamu’l-muvakki ‘in, s. 7.

*18 jbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’ l-muvakki in, s. 12.

*1% jbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-muvakk: in, s. 11-20.

%20 jbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmu’l-muvakki in, s. 20-25.

%21 Bekir b. Abdullah, /bn Kayyim el-Cevziyye, s. 213.
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zikreder.** Miiftillerin ictihad cihetinden dort smifa ayrildigii ifade
ederek onlar1 sdyle tasnif eder: 1- Miistakil miictehidler, 2- Mezhepte
miictehid olanlar,*® 3- Ashab-1 viicih olanlar ki bunlar imamin goriisiinii
agsmazlar, 4- Mezhebinin fetvalarimi ezberlemesine ragmen delil
bilmeyenlerdir.**

Miiftiilerin daha bircok &zelliklerine temas ettigi goriilen Ibn Kayyim
el-Cevziyye’nin bu meyandaki agiklamalari da Me ‘alimu’l-muvakk: ‘in
isminin muhtevaya uygunlugunu desteklemektedir.

Mezkir ii¢ ismin de muhtevaya uygun oldugu agikca goriildiigiinden
sadece bu kistas1 almak ve eseri ona gore adlandirmak saglikli bir sonuca
varmaya engel teskil eder. Cilinkii miiellif kastin1 bu eserde agik¢a beyan
etmemistir. Aksine yukarida da gectigi gibi diger {i¢ eserinde ona
Me ‘alimu’l-muvakk ‘inolarak atifta bulunulmustur. Boylelikle
Me‘alimu’l-muvakkiin -~ ‘an  Rabbi’l-‘dlemin ad1 bir adim One
gecirmektedir.

Kanaatimizce Ibn Kayyim el-Cevziyye ve 6grencisi Safedi’nin beyam
duruken I ‘lamu’l-muvakk: ‘in’1 tercih etmek ve eseri bu sekilde nesretmek
isabetli bir tutum olmamustir. Oyle ki miiellifin bizzat kendisi eserin
isimlendirilmesinde irade sahibidir. Dahasi 0grencisi Safedi bunun en
yakin sahitlerindendir. Me ‘alimu’I-muvakki ‘in’in  degil de [‘ldmu’l-
muvakk ‘in - yayginlik kazanmasi ise bazi Hanbeli alimlerin ve
kaynaklarin nakline ve zamanla isminin yayginlik kazanarak Me ‘alimu’l-
muvakk ‘in’i geride birakmasi ile izah edilebilir. Abdullah et-Tiirki’nin
de dedigi gibi metni istinsah edenlerin veya dgrencilerin tasarruflarindan
kaynakl1 bir ihmal veya kusur da s6z konusudur.**

Sonu¢

I'lamu’l-muvakk: ‘inan  Rabbi’l-‘dlemin adli eser Hanbeli mezhebi
miintesibi meshur alim ibn Kayyim el-Cevziyye’nin bircok kiymetli
eserinden biridir. Mezkdr eser ihtiva ettigi konular ve {islubu bakimindan
onemli bir yer isgal etmistir. Bdylece ilim ehli tarafindan gerekli itibar
gordiigiiniin bir tezahiirii olarak pek ¢ok nesri yapilmistir. Bu vb. amiller
onun sohretinin artmasina sebep olmustur. Ancak eserin ismine dair
miiellifin bu eserde herhangi bir beyanda bulunmamasi ve muhtelif

%22 jbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamu’l-muvakki ‘in, s. 9.

%28 jbn Kayyim el-Cevziyye, I’ ldmu’l-muvakki in, s. 1117-1118.
%24 jbn Kayyim el-Cevziyye, I’ ldmu’l-muvakk: in, s. 1118-1119.
825 Abdullah et-Tiirki, el-Mezhebii 'I-Hanbeliyye, 11, 367.
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nakiller nedeniyle ¢esitli tartismalar ¢ikmistir. Bundan Gtiirii i goriis
zikredilmistir.

Birinci goriise gore I ‘lamu’l-muvakk: ‘in, ikinci goriise gore A ‘lamu’l-
muvakk: ‘in, son goriise gore ise Me ‘dlimu’l-muvakk: ‘inibaresi tercih
edilmistir. Ismine dair baz1 nakiller ve eserin igerdigi konular dikkate
alindiginda ~ I‘ldmu’l-muvakk ‘in  ibaresinin  yayginlik  kazandig
goriilmektedir. Buna gore “Fetva veren alimlerin/miiftiilerin alemlerin
Rabbi adma bildirimde bulunmalar’” manasina gelebilecek I ‘ldmu’l-
muvakki ‘inan Rabbi’l- ‘dlemin isimlendirmesi kabul edilebilir. “Alemlerin
Rabbi adina fetva verenlerin 6nde gelenleri” seklindeki Me ‘dlimu’l-
muvakki‘in an Rabbi’l- ‘Gleminadlandirmasimin  da eserin ihtiva etigi
konulara uygunlugu bulunmaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Igdsetii’l-lehfan min mesdyidi’s-seytan,
Beddi‘u’l-fevaid ve et-Tibyan fi eymani’l-Kur’an adli eserlerindeki
atiflar1 ve 0grencisi Safedi’nin nakli ti¢iincii goriisii desteklemektedir. Bu
itibarla“Alemlerin Rabbi adma fetva verenlerin ézellikleri” manasinaki
Me‘alimu’l-muvakki ‘in - ‘an Rabbi’l-‘dlemin gorisi tercihe sayandir,
denilebilir. Kanaatimizce ilk goriisii tercih etmek talihsiz bir tutumdur.
Ciinkii bizzat miiellif ve 6grencisinin beyanimi bir kenara birakmak ve
bunlar1 6ne ¢ikarmak zorlama goriintiisii vermektedir. Buna gore sadece
muhtevaya uygunluk gibi bir kistasla sonuca gitmek kifayet
etmemektedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye ve dgrencisinin beyanina gore Me ‘Glimu’l-
muvakki ‘in seklindeki adlandirmaya ragmen Ilamu’l-
muvakk: ‘inadlandirmasinin  yaygin olarak kullanilmast bu gergegi
degistirmez. Ciinkii ihtiva eden konular1 dikkate almak suretiyle miiellifin
kastini agan bir noktaya varmak isabetsiz bir tutum olacaktir.
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SAHIH KIRAATLERIN TESPIT VE TERCIHINDE iCMAIN
ROLU"

Ali TEMEL"

1. Giris

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’in okunus keyfiyeti, kiraat alimlerine
nisbet edilen okuyuslar ve bunlarla ilgili ilim dalimi ifade eden kirdat
kelimesi liigat olarak Arapga “ka-ra-e” kokiinden gelen semai bir mastar
olup, esasinda zamanin geg¢mesi, kadmin adetli olmasi veya adetten
kesilmesi, hayvanin hamile kalmasi ve dogurmasi, bir seyi biriktirip
birbirine katmak gibi anlamlara gelmektedir.’*® Bu kelimenin ifade ettigi
okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek gibi anlamlarin ise daha c¢ok
Kur’an’mn niizulinden sonra yayginlik kazandigi ifade edilmektedir.®’
Isfahani’nin yaptig1 “bir diizen (tertil) icerisinde harfleri ve kelimeleri
birbirine eklemek™? seklindeki tanim da kelimenin kokiinde bulunan
biriktirmek, toplamak, eklemek ve katmak gibi anlamlarla olan iliskisine
isaret etmektedir.*®

Sahih kiraat tabiri kirdat ilminde genel olarak iki manada
kullanilmaktadir. Birinci anlama gore, sahih kirdat sartlar1 olarak bilinen,
muttasil ve giivenilir bir senetle Hz. Peygamber’e ulagsmak, Hz. Osman’in
¢ogaltip biiyiik sehirlere génderdigi mushaflardan birine takdiren de olsa
uymak ve bir vecihle de olsa Arap diline uygun olmak gibi kriterleri
saglayan kirdatler alimlerin ittifakiyla sahihtir. Sahih teriminin
kullanildig: ikinci anlama gore giivenilir muttasil senet ve Arap diline
uygunluk sartlarini tagidiklar1 halde Hz. Osman’in mushaflarina uymayan
kiraatler de sahih kabul edilmistir.**

* Bu teblig 2015 yilinda tamamlanan “Dilbilimsel Tefsirlerde kirdatlere yaklagim” konulu
doktora tez ¢aligmamizdan istifade edilerek hazirlanmigtir.

* Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi.

%26 Bkz. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu l-‘ayn (tah. Abdulhamid Hindavi), Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, III, 369, 370; Ezheri, Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed,
Tehzibu’l-luga (tah. Ahmed Abdurrahman), Daru’l-Kutubi’l-fimiyye, Beyrut, 2004, VIII,
255, 256.

%27 Birigik, Abdiilhamit, Kirdat IImi ve Tarihi, Emin Yay. Bursa, 2004, s. 15.

%28 jsfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, Mu ‘cemu
miifredat: elfidzi’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, s. 445.

%29 Ali Temel, Dilbilimsel Tefsirlerde kirdatlere yaklagim, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2017, s. 18.

330 Birisik, Abdiilhamit, “kiraat”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, XXV, 429.
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Genel anlamda Islam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii iizerinde
fikir birligi etmelerini ve biitiin Miisliimanlarin ortaklasa benimsedikleri
dini hiikiimleri ifade eden ser‘i delil olarak bilinen icma kavrami sozliikte
“birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak, azmetmek, bir
konuda fikir birligi etmek” gibi anlamlara gelmekte olup dini literatiirde
kazandigi terim anlami kelimenin sozlilk anlamindan bagimsiz degildir.
Fikih usuliinde icma, “Muhammed {immetinin (miictehidler) onun
vefatindan sonraki herhangi zamanda dini bir meselenin hiikmii tizerinde
fikir birligi etmeleri” seklinde tanimlanmaktadir. FiirGi-i fikih kitaplarinda
bircok dini-hukuki hiikmiin mesruiyet temelini gostermek iizere
basvurulan, fikih usulil eserlerinde ise kaynaklar teorisinin vazgecilmez
bir 6gesi olarak yer verilen ve temel ser‘i deliller arasinda genellikle
liciincii siraya yerlestirilen icma Islam fikh ve kiiltiiriiniin ¢ok &nemli
kavramlarindan biridir.*!

2. Kiraat Ilmi Agisindan icma

Kirdat ilminde ozellikle sahih kirdatlerin tespit ve tercih siirecinde
icma olgusunun 6nemli bir yeri oldugu sdylenebilir. Kiraatlerin tespit,
tercih ve tedvin faaliyetlerinin yogun olarak yasandigi erken donem
dilbilimsel tefsirlerinde icma olgusuna onem atfedildigi goériilmektedir.
S6z konusu eserlerde icmain konusu olarak iic sey {izerinde
durulmaktadir. Bunlardan birincisi “iizerinde icma bulunan mushaf” olup
“el-mushafu’l-miicme‘u aleyh” tabiriyle bu icmaa isaret edilmektedir.**
Ikincisi “iizerinde icma bulunan kirdat’tir ve ‘“el-kirdatii’l-miicme‘u
aleyha” tabiriyle ifade edilmektedir.*®*® Ugiinciisii ise “iizerinde icma
bulunan kirdat imamlar1” seklinde takdim edilmekte ve “el-kurrau’l-
miicme‘u aleyhim” tabiriyle dile getirilmektedir.*** Netice itibariyle aym
konuya isaret ettikleri i¢in ikinci ve lig¢iincii maddeleri birlestirmek de
miimkiindiir.

3! fprahim Kafi Donmez, “icma”, DIA, Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 2000, XXI,
417.

%32 Bkz. Ebh ishak ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccic, Me ‘ani’l-Kur’an ve i ‘rabuhii, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2005, 1, 117, 316.

338 Bkz. ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur'an, 1, 85, 86, 119, 131, 178, V, 137; Ebd Ca’fer Ahmed
b. Muhammed b. Isma‘il Ibnu’n-Nehhas, 7 7dbu’I-Kur’dn, (nsr. Muhammed Ali Beydiin)
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, 1, 95, II, 56.

33 Bkz. ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1, 136, 111, 52, 123, IV, 164; en-Nehhas, I ‘rdbu’l-
Kur’dn, \V, 229.
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2.1. Mushaf Uzerinde Olusan icma

Hz. Osman’in Kur’an kirdati konusunda iimmetin ihtilafa diismesi
tehlikesine karst mushaf birligini saglayarak iimmetin ihtilafini 6nleme
cabasi, bazi istisnalar disinda, sahabe tarafindan desteklenerek kabul
gormiigtiir. Hz. Osman tarafindan yazdirilarak muhtelif beldelere
gonderilen mushaflara ittiba hususunda genel bir ittifak saglanmistir. Bu
nedenle s6z konusu mushaflar kaynaklarda iizerinde icma saglanmis
mushaf olarak ifade edilmis ve bu mushaflara uygunluk kiraatler
acisindan bir mesruiyet zemini olusturmustur.

Mushaf iizerinde var olan icmain tesirini, inceleyebildigimiz
kadariyla, biitiin dilbilimsel tefsirlerde gérmekteyiz. Bu eserlerde yer alan
kirdat degerlendirmelerinde ‘kitdba/mushafa/sevad’a uygunluk ya da
mubhalefet” gerekeeli tercih ve reddiyeler bu icmain dilbilimci miifessirler
tarafindan Oziimsendiginin kaniti durumundadir. Burada Zeccac’in
goriisleri ornek olarak verilebilir. Zeccac’a gore kirdat konusunda en
onemli unsur siinnete tabi olmaktir. Siinnete ittibanin asli ise mushafa tabi
olmaktir. Dolayisiyla mushafa uygun olan kirdat alinir; mushafa uygun
olmayan bir kirdata ise itibar edilmez.** Mushaf iizerinde icma vardir.
Dolayisiyla sihhat derecesi bilinmeyen bir kirdat, icmain muarizi
olamaz.**® Bir ayetle ilgili elfazin okunusu biitin mushaflarda aym
sekilde tespit edilmisse baska bir sekilde okunmast caiz olmaz.*’

S6z konusu eserlerde mushaf eksenli degerlendirme yapilan
kiraatlerin basinda sahabeye isnat edilen kirdatler gelmektedir. Bu
rivayetler esasen kirdat olarak goriilmeyip tefsiri agiklamalar kabilinden
degerlendirilmektedir.**®*Sahabeye olan saygidan &tiirii, Arap dili basta
olmak tizere diger dini ilimler agisindan degerleri teslim edilmekle
birlikte, mushafa uymadig: i¢in bu tiir kiratlerle Kur’an okunamayacagi
vurgulanmaktadir.®* Sahabe kiraatleri disinda kalan kirdatler de bu icma
g6z Oniinde bulundurularak degerlendirilmis ve hatta mutevatir kabul
edilen kiraatlere ait bazi uygulamalar da mushafa muhalif oldugu
gerekgesiyle elestirilmistir.>*

335 ez-Zeccéc, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1, 180, 194, 215, 220.

336 oz-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kurén, 1, 316.

337 ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kurn, |, 249.
%38 Bkz. en-Nehhas, [ rdbu’l-Kur’dn, 1V, 229.
%39 Bkz. en-Nehhas, [ ‘rdbu’l-Kur’an, 11, 16, 31, 259.
%0 Bkz. Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat, Me ‘Gni’l-Kur’dn (tah. Huda
Mahmid Kura‘a), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1990, 1, 309, 384; EbG Zekeriyya Yahya b.
Ziyad el-Ferra, Me ‘ani’l-Kur’an, Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut, 2003, II, 305; en-
Nehhas, I ‘rdbu’l-Kur’dn, 111, 209.
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2.2. Kiraat imamlari veya Kirdatler Uzerinde Olusan icma

Gerek sahabe ve gerekse sonraki donemde bazi bolgelerde bazi kiraat
imamlarinin kendilerine ulagsan kirdat rivayetleri arasindan yaptiklar
tercihlerle sekillendirdikleri kirdat egitim ve Ogretim faaliyetleriyle 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlar arasindan kirdat mercii olarak
iimmetin tevecciihiine mazhar olup bu konuda s6hret bulanlar iizerinde
bir konsenslis saglanmig ve sadece bu vasfa haiz olan kiraat
imamlarindan kirdat 6grenilmesi yoniinde genel bir kabul olugsmustur.
Kaynaklarda bu imamlar, iizerinde icma bulunan kirdat imamlari
seklinde, onlarin kirdatleri de iizerinde icma bulunan kirdatler seklinde
ifade edilmistir.

Kiraatleri makbul addedilen kurra iizerinde olustugu kabul edilen bu
icmain dilbilimsel tefsirlerde nazari itibara alindig1 soylenebilir, fakat
bahsi gegcen “icmaa konu olmus makbul kiraatler/kurra” ifadesinin hangi
kiraatleri/kurray1 kapsadigi konusunun net olmadigini belirtmek gerekir.
Ozellikle “ammetii’l-kurra”, “ekseru’l-kurrd”, “icmau’l-kurrd” “avamu’l-
kurra” gibi terkiplerle bazen de yalin olarak ifade edilen ¢ogunluk
vurgusunun bazi kirdatler baglaminda kullanilmasina yonelik Ferra ile
Nehhas arasinda bazi uyumsuzluklar gézlenmektedir.>**

Ferra kiraatler konusunda kurranin icmaindan bahsetmektedir. Ancak
onun icma ile kurrdnin tamamimin ittifakini kastettigini ve bu ifadenin
karilerin tamamimn igine aldigini sOyleyemeyiz. Ciinkii kiraat kitaplarina
miiracaat edildiginde onun kurrdnin icmaindan bahsettigi baz1 yerlerde
kiraat imamlarindan bazilarinin  bu icmain  disinda  kaldiklari
goriilmektedir. Mesela Ahzab 33/52’de kurranin “la yahillu” seklinde
okuma hususunda hemfikir olduklarindan bahseden Ferra*** Eb Amr ve
Yakub’a ait “1a tahilli”**® kirdatini goz ard1 etmistir. Nitekim onun icma
ifadesini gelisigiizel kullanmasi Nehhas tarafindan da elestirilmistir.***

Zeccac’in da kirdat tercihlerinde icmé faktoriinii 6n plana g¢ikardig
goriiliir. Mesela Bakara 2/111°de gegen “emaniyyiihiim” ifadesiyle ilgili
olarak Zeccac, “emanihim” seklindeki baska bir kirdatin de Arapga
agisindan caiz oldugunu, ancak iizerinde icma bulundugu ve Arapga

%41 Bkz. en-Nehhas, /‘rdbu 'I-Kur an, 111, 269, V, 76.

%42 \-Ferra, Me ‘ani’l-Kur an, 11, 302.

3 Abdulfettah el-Kadi, el-Budiiru’z-zdhira  fi’l-Kirdati’l- ‘agri’l-mutevdtira  min
tarikayi’s-Satibiyye ve’d-Diird— el-Kirddtu’s-sdzze (birlikte basim) (tah. Ahmed Inaye),
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2005, s. 262.

34 en-Nehhas, [ ‘ribu’I-Kuran, |11, 220-221.
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agisindan daha iyi bir kullanom oldugu gerekcesiyle sadece
“emaniyyltihiim” seklindeki kullanimin kirdat olabilecegini ifade
etmektedir.®*® Burada icma kavramu ile Zeccdc’in biitiin kurrdnmn
ittifakim1 kastetmedigini sOylemeliyiz. Zira Zeccac’in bahsettigi diger
kirdat’in meshur kirdat sahibi Ebl Cafer el-Medeni’ye ait oldugunu
kaynaklardan 6grenmekteyiz.>*

Zeccac’in eserinde gegen “kurraii’l-emsar” ve “ehlii’l-emsar” tabirleri
kirdat konusunda icma ile yakindan alakalidir. Meshur kurrddan
nakledilmeyen bir kirdat hakkinda dile getirdigi su goriisler onun icmaa
bakigini ve kirdat anlayisini yansitmasi agisindan 6nemlidir: “...bununla
kardat olunamaz. Ciinkii kirdat siinnettir. Bir karinin sahabe, tabiiin veya
fardat alaminda gohret kazanmuig kurrdii’l-emsar’dan birinin okumadig
sekilde kirdat icra etmesi caiz degildir.””®"" Yine o, meshur kirdatlerin
disinda kalan bir okuyus icin “kirdat ehlinden olan ehlii’l-emsarin
tizerinde icma ettigi seye muhalif oldugu icin bu okuyus, kirdat olarak
itibar edilecek bir konumda degildir.**® demekte ve bdylece Dbir
okuyusun kiraat olarak deger gérmesini meshur kurrdnin icmaina uygun
olmasi sartina baglamaktadir.

Nehhas kirdat degerlendirmelerinde “cemaat” ve “icma” olgusuna
vurgu yapmakta ve bunu bir hiiccet olarak kabul etmektedir. Ancak
bununla neyi kastettigi biraz muglaktir. Mesela Muhammed 47/4. Ayette
c¢ogunlugun benimsedigi “vellezine katel” kirdati hakkinda cemaat
hiicceti bulundugunu soyleyen Nehhas, “vellezine kutili” seklindeki
kirdati®®® benimseyen EbGi Amr, Hafs ve Ya’kib’u cemaatin disinda
tutmustur.®® Ayni sekilde Fecr 89/25, 26. ayette gegen ve ¢ogunluk kurra
tarafindan okunan “la yuazzibu” ve “la y(siku” kirdaatini icma cihetinden
hiiccete sahip olan kirdat olarak takdim ederken “la yuazzebu” ve “la
yiseku™" seklinde okuyan Kisal ve Ya’kab’u icma disinda
degerlendirmektedir.**?Bu  6rneklerden hareketle Nehhds’in  cemaat
hiicceti veya icma hiicceti ifadeleriyle kirat ulemasinin tamamini degil
kahir ekseriyetini kastettigini ve bu 6zellige sahip olmay1 da tercihe sayan
kiraatin tespitinde hiiccet kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Kiraatin uyulmasi gereken bir siinnet oldugu anlayis1t Nehhas’in icmaa
yiikledigi anlamla da yakindan ilgilidir. S6z gelimi Sems 91/13. Ayette
gecen “nakatallahi” ibaresiyle ilgili olarak Ferra’nin soyledigi “bir kdri

35 ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’én, 1, 171.
346 o|-KAdi, el-Biidiirii z-zdhira, s. 38.
847 ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’an, 1, 405.
348 oz-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an, 111, 135.
349 o|-Kadj, el-Biidiirii 'z-zéhira, s. 303.
30 en-Nehhas, 7 rdbu’l-Kur’dn, IV, 119.
1 e|-Kadj, el-Biidirii 'z-Zahira, s. 351.
32 en-Nehhas, 1 rdbu’l-Kur’'dn, V, 139.
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ref ile okumus olsaydi isabet etmis olurdu’™® sbziine itiraz eden Nehhas
kirdatler konusunda siinnette olmayan seyleri uygulamanin caiz
olmadigim s6yleyerek Ferra’y1 bidatgilikla itham etmektedir.**

3. Sonug¢

Netice itibariyle, fikih literatiiriindeki anlamiyla tam olarak Grtiismese
de, sahih kiraatleri tespit ve tercih siirecinde yapilan degerlendirmelerde
icmain olgu olarak varhgindan soz edilebilir. ilk dénem kirdat
kaynaklarinda icmain iki farkli anlamda kullamildigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki kurrd’min tamaminin veya c¢ogunlugunun bir kirdat
tizerinde ittifak etmesi, yani ¢gogunlugun okuyusu, anlamina gelmektedir.
Ikincisi ise makbul olan kiratlerin hangileri oldugu konusunda cumhur
ulemanin fikir birligine varmasi anlamindadir. Birinci anlamin dikkate
almmasi durumunda icmain bir tercih kriteri gibi degerlendirildigi
sOylenebilirse de ikinci anlam s6z konusu oldugunda icmédan yana tavir
almak bir zorunluluk olarak goriildiigii icin, icmém sahih kiraatleri
tespitte etkili, belki de en etkin kriter oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
gelenekte de sahih kiraat sartlarimi tasiyan bir kirdatin - makbul
addedilmesi meshur kurra tarafindan okunmus olmasina baglidir.

Kiraatlerrin tarihsel serencamina bakildiginda kirdat geleneginin
olusumuna etki eden iki icmam var oldugu goriilmektedir; birincisi
Kur’anin istinsah edilerek degisik merkezlere gonderilmesi ve farklilik
arz eden sahabe mushaflarinin devre dis1 birakilmasi ameliyesiyle mushaf
birliginin saglanmasidir ki bu icma marifetiyle, istinsah edilen mushaflara
uygun olmayan kirdatlere tabi olmama yoniinde bir mutabakat
saglanmustir. Ikinci icma ise sadece meshur kirdat imamlarina mal olan
kiraatlerle Kur’an’in okunabilecegi hakkinda olup bununla da ancak
Miisliimanlarin tevecciihiine mazhar olamadigi i¢in sohret kazanmamig
olan kiraatler gelenek icerisinde tasfiye edilmistir. Hicri ilk {i¢ asirlik
siire¢ icerisinde ayiklanarak ve siiziilerek gelisim gosteren kirdat
deneyimi Miisliimanlarin takip ettigi bir kirdat siinneti/gelenegi
olusturmustur. Kanaatimizce kirdat kitaplarinda yer alan “kiraat tabi
olunan/olunmasi gereken bir siinnettir” seklindeki klise ifadelerle
anlatilmak istenen de bu siinnete/gelenege riayet edilmesidir. Isbu
siinnetin/gelenegin olusmasinda en biiyiik rol ise icmaa aittir. Nitekim
siinnete tabi olma vurgusunun yapildigi yerlerin ayni zamanda icmain

38 Bkz. el-Ferra, Me ‘Gni 'I-Kur’an, 11, 273.
%% en-Nehhas, 7 ‘rdbu 'I-Kur’'én, V, 137.
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mevzu bahis edildigi yerler olmasi siinnet/gelenek-icma iliskisini gérmek
agisindan 6nemli bir veridir.
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INSAFLI BiR ISTIHSAN ELESTIiRiSi ORNEGI: EBU’L-
MUZAFFER ES-SEM'AN{

Mustafa HAYTA"

1. Ebii’l-Muzaffer es-Sem'ani’nin Hayati

Tam adi, Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-
Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani’dir. Giiniimiizde Tiirkmenistan sinirlart
icinde bulunan Horasan bolgesinin doneminin ilim kiiltlir sehri Merv’de
426/1035 yilinda dogmustur.®* Beni Temim kabilesinin Sem‘an koluna
mensup olan ml'iellif,356 ilk ve temel egitimini babasindan almis, otuzlu
yaglara geldiginde c¢evresinde Hanefiler’in Horasan miiftiisii olarak
taninmigtir. Babasimin vefatindan sonra 461 yilinda bir baska ilim
merkezi Bagdat’a gitmis ve bir¢ok alimle fikir teatisinde bulunmus ve
miinazaralar yapmistir. Dénemin Safil bilgini Eb Ishak Sirazi (6.
476/1083) bunlardan biridir.*" Daha sora Mekke’ye gitmis ve orada Safii
alim Ebii’l kasim ez-Zencani ile goriigmeler yapmis ve gordiigii bir riiya
iizerine Hanefi mezhebinden Safil mezhebine intikal etmistir.*®

Memleketine doniiste mezhep degistirmesi nedeniyle ¢ok tepki
cekmis, elestirilere maruz kalmis®™® ve once Tus’a sonra Nisabur’a
yerlesmistir. Biiyiikk Selcuklu veziri, basarili devlet adami Nizamiilmiilk
(6. 485/1092) ile tanismig ve vezir, Sem’ani’nin ilmi kiymetini anlamis,
ona deger vermistir.*®® Daha sonralart memleketine tekrar dénen miiellif,
Safii medreselerinde dersler vermis; usul, tefsir, hadis basta olmak {izere

“ Dr. Ogretim Uyesi, Cukurova Univ. ilahiyat Fak. [m-hayta@hotmail.com]
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birgok bransta eser kaleme almustir.*®' 63 yasmna 489 yilinda Merv’de
vefat etmistir.**

Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin(6. 478/1085) “Fikih elbise olsaydi
Ebii’l-Muzaffer onun nakisi olurdu” ifadesinde oldugu iizere birgok
ulemanin 6vgii dolu sozlerine muhatap olmustur.®®® Cesitli eser kaleme
aldigimi ifade etmistik, Kavdti ‘u’l-edille fi’l-usiil bunlardan biri olup
tahmin edilecegi lizere usul-i fikha dairdir. Adindan ve muhtevasindan
anlasilacagi lizere miiellif, bu eseri Hanefi usulciilere reddiye olarak
kaleme almistir ve eser boyunca EblG Zeyd ed-Debisi’yi (6.
430/1039) Takvimii'l-edille fi’l-usiil adli eseri iizerinden elestirmistir.
llgili eser, birgok alimin tebciline mazhar olmustur. Ornegin Siibki,
“Ustl-i fikih konusunda Kavati‘dan daha giizel ve daha cami bir kitap
bilmiyorum” derken®* Zerkesi de nakil ve deliller acisindan Safiiler’in en
onemli kitabi, seklinde bir nitelendirmede bulunur.*®

2. Ebii’l-Muzaffer es-Sem'ani’nin Istihsan Anlayis:

Sem’ani, arkadaslarinin istihsani dini hiikiimlerde fasid (bir yontem)
olarak telakki etmelerine karsin, Ebi Hanife’nin ashabinin ve imam
Malik’in bunu sahih kabul ettigini ifade eder ve ekler: Ser’i bir delile
istinat etmeden maslahatla, sedd-i zeria ve adetlerle de hiikkiim vermek
aym sekilde batildir.**®

Ona gore, Ebu Hanife’yi elestirmek i¢in 6ncelikle onun istihsanla neyi
kastettigini ve onunasil tanimladigini ortaya koymak gerekir. istihsanin
“herhangi bir delile tutunmadan insanin giizel gordiigiiyle ve arzuladigi
sekilde hiikiim vermesidir” seklinde bir tanimi yapilirsa, bunun kesinlikle
gegersiz oldugunu ve hi¢ kimsemin bu sekilde bir istihsan tanimi ve
telakkisine sahip olmadigina dikkat ¢ceker. Boylelikle miiellif, muarizlar
hakkinda daha ilk bastan iyi niyetini muhafaza eder ve dogrudan bir
istihsan tanimi yapmak yerine bunu bir yontem olarak kabul eden
muarizin eserinden bizzat iktibas etmek suretiyle yapar. Ayrica Sem’ani,
istihsan kavraminin ilkin karakteristik analizini yaparak hem kavram

%! ibnii'l-imad, Sezeratii'z-zeheb fi ahbari men zeheb, V, 394; Davudi, Tabakatii'l-
miifessirin, 11, 340.
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kargasasin1 dnlemek hem de naklettigi bir goriisii kaynagina dayandirmak
suretiyle muhatabini sdylemedigi bir seyle ilzam etmeme, seklindeki
miinazara kurallarina da riayet etmis olur.

Sem’ani daha sonra sozii Hanefl usulcii EbG Zeyd ed-Debisi’ye (6.
430/1039) verir ve onu konusturur. Bunu onun usul eseri Takvimii’l-edille
iizerinden yapar ve ona nispet ederek kiicik ifade ve kelime
farkliliklartyla uzun ve blok alintilar yapar. Bu eser, Cessas’in (0.
370/981) el-Fusil fi’l-usil’tinden (Usili’l-fikh) sonra Hanefi fikih
usuliiniin giiniimiize ulasan en eski eseri kabul edilmektedir.*®’

Ebl Zeyd ed-Deblsi’ye gore istihsanin sozlilk anlami “bir seyi giizel
bulmak”tir.*® Sozlikk anlamindan hareketle bazi fikihgilarin Hanefileri,
kiyas ve ser’i hiiccetleri terk etmekle itham ettigini belirten Debisi,
kuvvetle muhtemel burada “bazi fikih¢ilar” tabiriyle Safiiler’e isaret
etmektedir. Oysa bir seyi giizel bulmak ya da giizel olduguna inanmak,
istihsanin sadece sozlik anlamidir, der ve ekler: Istihsani kabul eden
fikihgilara gore istihsan, celi kiyasa aykirilik arz eden bir delilin adidir.**

Peki, Hanefi usulciiler neden bu delile istihsan adini vermislerdir?
Debiisi’ye gore bunun gerekgesi, hitkme tesir eden “mana”nin listiinde ya
da ona denk bir delile tutunmak suretiyle -her ne kadar idrak agisindan
daha gizli olsa da- kiyasi terk etmek ya da onunla amelde tevakkuf
etmeyi giizel bulduklari igin olabilir. Boylelikle daha agik ve goze carpan
bir nitelige sahip olmasina ragmen Hanefiler “zahir kiyasi” kat’i bir
hiiccet kabul edip ona riichaniyet atfetmemislerdir. Deblisi’ye gore
Hanefilerin bu sekilde bir isimlendirme yapmalar1 “zahir kiyasin delalet
ettigi asli hiikkim” ile “yerlesik uygulamadan (siinen-i zahir) sapmayi
gerektirecek bir delil ile varilan hiikmiin/netice”nin arasini ayirmak
icindir. Debiisi’nin burada kiyas i¢in yaptig1 “siinen-i zahir” betimlemesi
dikkat c¢ekicidir. O halde denilebilir ki bir istihsan iglemi i¢in mutlaka (1)
Oteden beri takip edilen =zahir yerlesik bir uygulama ve (1)
miifti/miictehide gore daha kuvvetli ve hadisenin ¢6ziime daha uygun
diisen ama ilk etapta akla gelmeyen gizli olan ve yerlesik kuraldan istisna
teskil eden bagka bir delil bulunmalidir. Nitekim Debisi’ye gore
Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani’nin (6. 189/805) bir¢ok
yerde kullandigi (1 gleain¥) 51X Galall) ya da (36 eldlly 5) geklindeki
ifadesi de buna ve kiyas ve istihsanin birbirine tezat teskil eden iki farkli
delil olduguna isaret etmektedir. Istihsana “ser’i delil” demek suretiyle
Debiisi bir kere daha muarizlarina istihsanin heva-heves ya da telezziiz

%7 Fykaha metoduyla yazilmus eserlerin kronolojik sirast igin bk. EK-1.

%8 Eba Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isa Debusi, Takvimii’l-
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iiriinii olmadigini hatirlatir. Delilsiz nefse dayali hiikiim vermenin “kiifiir”
oldugunu o da kabul eder.*

Miictehidin  “zahir kiyas” denilen ilkin akla gelen, yerlesik
uygulamayi terk edebilmesi ve nefis ve telezziiziin sehvetine diismemesi
icin mutlaka bir gerekceye tutunmasi gerektigini ifade etmistik. Peki,
kiyasin karsisinda ona denk ya da daha giiclii bir nitelik arz eden fakat ilk
etapta akla gelmeyen o gizli ve hitkkme tesir eden delil ne olabilir? Debsi,
istihsan i¢in (1) nas (1) zaruret, (111) icma, (1v) kiyas-1 hafl olmak tizere
dort farkli gerekce sayar ve her birine 6rnek vermek suretiyle Hanefi
usulciilerin istihsan ile ne kastettiklerini beyan eder.

1. Nasile Istihsan

Oruglu iken unutarak yiyip i¢en birinin orucu bozulur mu seklindeki
bir sorunun kiyas-1 zahire gdre cevabi elbette “evet” olacaktir. Ciinkii
yerlesik uygulamaya gore bir ibadet ya da hukuki s6zlesmenin
rikiinlerinden ya da tesekkiil sartlarindan biri ihlal edildiginde bunun
hukuki yaptirimi butlandir. Ancak Hanefi usulciiler, bu konuyla ilgili
hususi bir nas/hadis bulundugundan yerlesik uygulama terk edilerek
orucun bozulmayacagini ifade etmislerdir. S6z konusu nas soyledir:
“Biriniz oruglu iken unutarak bir sey yiyip iger, sonra da hatirlarsa
orucunu bozmayip tamamlasin. Ciinkii ona Allah yedirmis ve
icirmistir.”*"* O halde burada soruya muhatap olan miifti/miictehid, genel
gecer ve yerlesik hiikiimden ayrilarak daha giiglii, adalet, hakkaniyete
daha uygun ve bireysellestirmeyi one ¢ikaran hususi nassa tutunacaktir.
Dolayisiyla burada miictehid muarizlarin dile getirdigi {izere nefsine ya
da telezziize kapilmis degil yine bir delile tutunmustur. Debisi Ebi
Hanife’ye nispet edilen (Ualall (uldlh Sldl il Y oY) geklindeki ifadesinin
de bu durumu dogruladigimi ifade eder.

2. Icma ile Istinsan

Debiisi, bu bagliga istisnd‘akdini 6rnek vermektedir. Mecelle’de bu
sozlesme “bir sey yapmak lizere ehl-i san‘at ile akd-i mukavele etmek”
(md. 124) seklinde; Borglar Kanunu'nda (mad. 355) ise “bir akittir ki
onunla bir taraf (miiteahhit), diger tarafin (is sahibi) vermege taahhiit
eyledigi semen mukabilinde bir sey imalini iltizam eder.” seklinde
tammlanmustir. Debiisi’ye gore bu akit kiyas-1 zahir denilen yerlesik
uygulama ve hiikkme gore caiz degildir. Ciinkii burada satisa konu olan

¥70 Debiisi, Takvimii I-edille ff usuli’I-fikh, s. 404; Sem'ani, Kavatii'l-edille, IV, 515-7.
37! Darimi, “Savm” 23; Miislim, “Styam” 171.
872 Debiisi, Takvimii 'I-edille ff usuli’I-fikh, s. 405; Sem'ani, Kavatii'l-edille,, 1V, 517.
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sey heniliz ortada yoktur ve bu akit, madunun satist kapsamina
girmektedir. Boyle bir sdzlesme butlan yaptirimima maruz kalmaliydi.
Ancak Hanefi usulciiler, istihsan yapmak suretiyle bu sdzlesmenin
hukuken caiz olduguna kanaat getirmistir. Burada onlar aksi bir kanaate
sevk eden giiclii gerekge ise teamill ve bunun sihhati {izerinde
gerceklesen ulemanin icmaidir. Debisi’ye gore insanlar arasinda bu
yonde bir teamiil olugsmus ve bu hicbir miictehidin itirazina da
ugramadig1 i¢in cevazi lizerinde icma olugsmus ve hukuka uygunlugu daha
da perginlesmistir.373

3. Zaruret ile istihsan

Igine pislik diisen kuyu ya da havuzlarin suyunun temizlenmesi
vidanjor gibi modern imkanlarin olmadigi zamanlar igin Onemli bir
meseledir. Bu sikint1 ve mesakkatli bir durum karsisinda kuyu/havuzdan
belli bir miktar suyun bosaltilmasi halinde su temizlenmis olur mu
seklindeki bir sorunun kiyas-1 zdhire gore cevabi olumsuzdur. Ciinkii
kuyunun suyunu ne kadar bosaltirsak bosaltalim ne kovasi ne kuyunun
tas ve zemini temizlenmeyecektir. Kaldi ki zeminden kaynak suyu
ciktigindan kirlenmis suyu tamamen tahliye etmek de miimkiin
goriinmemektedir. O halde miictehid burada insanlarin bu mesakkatli
durumunu ve suya olan zaruretlerini dikkate almali ve aksi yonde kanaat
serdetmelidir. Iste bu da Debiisi’ye gore kiyas-1 zahirin icap ettirdigine
aykir1 olmakla birlikte zaruret ve acziyetin sevk ettigi bir istihsan olarak
adlandirilmigtir. Nitekim yiice Sari’ de acziyeti, ameli 1skat eden bir
mazeret saymls‘ur.374

4. Daha Gizli Bir Delil ile Kiyasin Terki Seklindeki istihsan

Debiisi, bu tiir istihsan igin “hafi kiyas” bashigini kullanmis ve su
Ornegi vermistir. Faraza, satis sdzlsemesi yapilmis ancak satisa konu mal,
miisteri tarafindan heniiz teslim alinmamis olsa ve bu esnada satis bedeli
(semen-i miisemm4a) tiizerinde tartisma c¢iksa bayi ya da miisteriden
hangisine inanmaliy1z? Kiyas-1 zdhire gore yemin etmesi halinde
miisterinin dedigi rakam gegerli olacaktir ve 6deme o rakam iizerinden
yapilacaktir. Ciinki taraflar miisterinin hakk: (satisa konu mal) iizerinde
ittifak; satis bedeli iizerinde ise ihtilaf etmislerdir. Zira bayi, miisterinin
zikrettigi rakamdan daha fazlasini iddia etmekte, miisteri ise bu fazlalig
inkar etmektedir. O halde siinnet-i sabiteye gore beyyine miiddei i¢in ve
yemin miinkir {izerinedir.

Ne var ki Debiisi’ye gore istihsan bunun aksini yani bayiin de sadece
yemin etmesini yeterli kilmistir. Soyle ki miisteri de esasinda burada bir
iddiada bulunmaktadir. Mal1 heniiz teslim almadig1 icin zikrettigi rakam
(semen) karsiliginda bayiden malin teslim edilmesi gerekliligini

%73 Debiisi, Takvimii I-edille ff usuli’I-fikh, s. 405; Sem'ani, Kavdtii'l-edille, 1V, 517.
%74 Debiisi, Takvimii I-edille ff usuli’I-fikh, s. 405; Sem'ani, Kavatii'l-edille, 1V, 518.
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iddiaetmektedir. Bayi ise miisterinin zikrettigi rakami inkar etmekte ve
mali bu rakama teslim etmeyecegini soOylemektedir. Debilisi biraz
derinlikli disiiniilmesi halinde bu inceligin anlasilacagini ve bunun da
gizli bir inkar manasina gelecegini ifade eder. O halde bayii, beyyine
getirmek gibi daha kiilfetli bir sorumlulukla karsi karsiya birakamayiz.*”

Sem’ani, istihsanin tanimi ve Orneklerine iliskin Deblsi’den blok
seklinde yaptig1r bu iktibastan sonra degerlendirmeye gecer ve ekler:
Onlarin istihsan konusunda ne dediklerini bu sekilde irat ettik, ¢linkii
istihsan konusundaki tutumlarinin hakikatte ne oldugu bilinsin istiyoruz.
Sayet istihsan, keyfe-ma-yesa ve insan tabiatinin hos gordiigii sekilde
hiikiim vermek ise bunun batil olacag: siiphesidir. Oysa hiikiimler, heves
ve sehvete gore keyfe-me’ttefak verilecek bir sey olmayip mutlaka ser’i
bir delile dayanmasi gerekir. Yok eger onlarin istihsanla kastettigi kitap,
stinnet, icma ya da kiyastan daha giiclii olana tutunarak hiikiim vermek
ise bunu istihsan seklinde adlandirmak anlamsizdir. Bu tarz bir hiikiim
vermek istihsan ise bilinmelidir ki ser’in tamami istihsan/gilizeldir. Bu
nedenle bu ismi sadece bazi yerlerde vermenin ve bu tabiri oraya
ozgiilemenin bir anlami yoktur.®”® Devaminda Sem’ani iki mezhep
arasinda tartigmalar bitirecek bir ciimle kurar ve sOyle der: Bil ki bu
meselede onlarla bizim aramizdaki tartisma, (6ze iliskin degil)
isimlendirme farkindan kaynaklanan lafzi bir ihtilaftir.”’

Devam eden satirlarda arkadaslariin zannettigi sekilde Hanefi
usulciilerin bir istihsan yaklasimina sahip olmadigini ifade ederek Safii
usulciileri de uyarmay1 ihmal etmez. Sem’ani konuyu noktalarken birkac
istihsan tanimi aktarir ve gesitli agilardan bu tanimlari elestirir.

1. “Bir hiikkiim verirken bir delili terk edip daha giicli bir delile
yonelmek” seklindeki bir tarifi kendilerinin de inkar edemeyecegini
belirten Sem’ani, fakat bu tiir bir delili kendilerinin istihsan seklinde
tesmiye etmediklerini belirtir.

2.  “Bir kiyasin daha giiclii bir delil ise tahsis edilmesi” seklindeki
tanim1 da kabul etmeyeceklerini, bunun batil oldugunu ¢iinkii kiyaslarin
tahsise ugratilmayacagini vurgular.

3. “Bir kiyastan daha gii¢lii bir kiyasa donmek” seklindeki istihsan
tarifi de kabul gérmez. Bunu da gecersiz ve eksik olarak nitelendirir.

¥ Debiisi, Takvimii I-edille ff usuli’I-fikh, s. 406; Sem'ani, Kavatii'l-edille, 1V, 518-9.
876 Sem'ani, Kavdmii'l-edille fi'l-usal, IV, 519-20.
877 Sem'ani, Kavauii'l-edille fi'l-usal, IV, 520
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Ciinkii der, Sem’ani, “Hanefi usulciiler, kiyas1 terk ederek nassa donmeyi
de istihsan seklindeki adlandirmaktadirlar.

4. Sem’ani, “yerlesik hiikiim yolunu birakarak ondan evla bir seye
yonelmektir ki evla olan olmasayd: ilk hiikiimde sabit kalmak zorunlu
olurdu” seklinde bir istihsan tanimi aktarir ancak herhangi bir yorumda
bulunmaz.

5. Sem’ani Hanefi mezhebinin sistemlestirilmesinde Onemli
katkilar1 bulunan Ebii’l-Hasen el-Kerhi’ye (6. 340/952) bir istihsan tanimi
nispet eder: Insanin bir meselede o meselenin benzerlerinde verdigi
hiikimden vazge¢meyi gerektiren bir yon (gerekge) ile o hitkmii birakip
aksine bir hiikiim vermesidir.*”® Sem’ani bu tarife de soyle bir itirazda
bulunur. Bu tarifi yapanlarin istihsan yapmay1 birakip bunun yerine
kiyasi tercih etmenin adinin da istihsan olmasi gerektigini ifade eder.
Nitekim Hanefi usulciilerin baz1 meselelerde “biz kiyasi tercih ettik”
seklinde ifade kullandiklarini belirtir. Ne var ki bunu istihsan degil kiyas
olarak andirmaktadirlar.*”

Neticede Sem’ani, istihsan seklindeki bir tesmiyenin anlamsiz ve
gereksiz oldugunu, dahasi istihsanin ona &zgii sahih bir taniminin
yapilamayacagin1 ifade eder ve tartismanin oOze iliskin degil lafzi
oldugunu bir kere daha wvurgular. Nitekim S$afii’nin de Said b. el-
Miiseyyeb’in (el-Miiseyyib) (6. 94/713) miirselleri hakkinda ve ayrica
“30 dirhem olmasimi giizel buluyorum” demek suretiyle mut’a nafakasi
hakkinda istihsan tabirini kullandigin1 belirtir. Kimi yerlerde bu lafzi
kullanmanin bir sakincasi bulunmadigini ifade ederek Hanefi usulciilerin
istihsani, {izerine hiikiim bina edilen bir asil olarak gérmelerinin ve diger
delillerden farkli bir seymis gibi sunmalarinin yakisik almadigimi
belirterek tabirin gereksizligini bir kere daha dile getirir.

3. Sonug¢ Yerine
Sem’ani, burada bilim insanina yakisani yapmis, once istihsanin
vaz’ ve 1stilah olarak kavramsal ¢ergevesini belirlemis ve muhatabi kendi
eseri ve yazisi lizerinden anlamaya ve degerlendirmeye c¢alismis ve bu
nedenle blok iktibaslar yapmistir. Esasinda neden bdyle hareket ettigini
anlamak gii¢ degildir. Zira Safii’nin Hanefi usulciileri kastederek zevke
gore fetva verdikleri ve keyfi davrandiklari seklindeki itham:®® maalesef

S78 531 ooy J5Y1 (g (58 3 dn sl Lot b4y S e Jig A 8 oS o 8 A1 Jama o) 58
b e

%19 Sem'ant, Kavatii'l-edille fi'l-usil, 1V, 520-22.

%0 Ebii Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risale: Islam Hukukunun
Kaynaklari, ¢ev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1996, s. 274. Ciiveyni ise Safii’ye nispet ederek itham etmede biraz daha ileri giderek ve
istihsanin bir din koyma islemi oldugunu iddia eder (il 3 g iy WK Gudild (4), BK.
Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yisuf Ciiveyni,
Kitdbii't-Telhis fi usili'l-fikh = Telhisii’t-Takrib, ithk. Abdullah Cevlem en-Nibali,
Siibbeyr Ahmed el-Omeri, Beyrut: Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 1996, 111, 310.
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genel kabul gérmiistiir. Ornegin Sem’ani’den 13 yil &nce vefat eden
cagdas1 Eb(i Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) istihsam Safii’den hikaye
ederek “yerlesik kurali terk ederek herhangi bir delile dayanmadan
insanin kendi reyiyle ve giizel gordiigliyle amel etmek” seklinde
tanimlayabilmis ve bunu da Ebd Hanife’ye nispet edebilmistir.®® Oysa
Ebii’l-Feth Alaiiddin Usmendi’nin (8. 552/1157 [?]) ifadesiyle ilim ehli
miictehidlere, delilden yiliz ¢evirmek veya delilsiz hiikiim vermek
yakigmaz, **

Eski bir Hanefi olan Sem’ani, arkadaslar1 nezdindeki bu olumsuz
istihsan imajin1 yikmak istemis ve birebir iktibas yapmay1 da bunun en
kestirme yolu olarak gérmiigtiir. Kim bilir belki de Safii’nin; bir kimsenin
mubhaliflerini dinlemekten ¢ekinmemesi gerektigi, ¢linkii onlar1 dinlemek
suretiyle insanin gaflete diismekten kurtulacagi ve dogru olduguna
inandigi seyi daha iyi tespit edebilecegi seklindeki®® nasihatini
dinlemistir.

Bu olumsuz istihsan imajina esasinda biraz da Hanefi usulciilerin
muglak ve ikna edici olmayan istihsan tariflerinin yol agtifini
sOyleyebiliriz. Bu tarifler i¢inde en ilging olani ise sudur: Miictehidin
zihninde olusan ama ifade edemedigi ve acikga ortaya koyamadigi bir
delildir. Gazzali (6. 505/1111) bunu “indi bir yorum” olarak nitelendirir
ve ekler:

Ciinkii, ifadeye dokiilemeyen seyin, vehim ve hayal mi, yoksa hakikat mi oldugu
nereden bilinecektir! Ser'i delillere gore degerlendirmeye alinabilmesi igin
aciklanmasi gerekir ve agiklandiginda da ser'i deliller ya bunu dogrular ya da asl

olmadigini gosterir.

Sem’ani’de tesadif ettigimiz ve bilingli olduguna inandigimiz iyi
niyet okumasim1 16 yil sonra vefat eden Gazzéli’de de goérmek
miimkiindiir. “Bir seyi anlamadan reddetmek imkansiz oldugundan,
oncelikle istihsanin ne oldugunu anlamak gerekir, diyerek sdze baslar ve
neticede Kerhi tarafindan yapilan yukarida andiimiz tanimin karsi
cikilacak bir yorum olmadigmi belirtir. Devaminda kendilerinin

%! Ebi Ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirdzi, et-Tebsira fi usuli'l-fikh, thk.
Muhammed Hasan Hayto, Dimask: Darii'l-Fikr, 1980, s. 492.

[ anial Ll (o) 5 305 clanioVls Abia o 08 DR sl 5245 42 dl o il Sa
G s e 1]

%82 Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendi, Bezlii 'n-nazar fi’l-usul, thk. Muhammed Zeki
Abdiilber, Kahire: Mektebetu Darii’t-Tiiras, 1992/1412, s. 647.

%83 gafii, er-Risale: Islam Hukukunun Kaynaklari, s. 275.

%84 Eba Hamid el-Gazzali, Mustasfi : Islam hukuk metodolojisi, terciime: Yunus Apaydin,
[stanbul : Klasik , 2006, 1, 363.
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itirazlarinin esasinda lafza ve bu delil ¢esidinin istihsan olarak
adlandirimasina yonelik oldugunu belirtmek suretiyle®® Sem’ani ile aym
diisiinceleri paylasir.

Sem’ani’nin iki yaklagim arasindaki tartigmanin 6ze iliskin degil lafzi
oldugu seklindeki kanaati kismen dogrudur. $afii usulciiler de unutmak
suretiyle yiyip ig¢en birisinin orucunun bozulmayacagmi ifade
etmektedirler ve burada ayni nassa dayanmaktadirlar. Bu nedenle
Sem’ani “hadisle istidlalde bulunmak” tabirini kullanmak varken neden
istihsan tabiri kullamilmaktadir, diye sorar. Oncelikle farkli bir tabir
kullanim1 nedeniyle Hanefi usulciilerin “delisiz kafaya gore hiikiim
verenler” seklinde bir nitelendirmeyi hak etmedikleri ortadadir ve bu
sekilde bir tabir ise benimsenen mantaliteyi ifade etmekte isabetlidir.
Hanefi usulciiler burada sadece nassa tutunmakla kalmiyor ayn1 zamanda
genel nitelikli nas ya da yerlesik kuraldan bir istisna yapmak suretiyle
hiikiim kurmaktadirlar. O halde “hadisle istidlalde bulunmak” vb. tabirler
bu yontemi ifade etmekte eksik kalacaktir. Bir bagka ifadeyle istihsan
fikhin kurallarinin sistemlestirilmesi ve ibadet ve muamelatin riikiin ve
sartlar diizeyinde miiesses hale gelmesi siirecinde ortaya ¢ikan ve kural
disiliklan tasvir eden, muhataba bunun mantik orgiisiinii izah eden bir
1stilahtir.

Burada esas tartigmay fitilleyen sey, kanaatimizce “nas ile istihsan”
yapilmasi degil orf, maslahat ve zarurete dayanarak nassin tatil edilme ve
keyfilige kap1 agilma ihtimalidir.®® Maslahat ve zaruretin daha tanim
iizerinde uzlasamamigken bunlara dayanarak yerlesik kuralin disina
¢ikmak ve nassa ragmen hiikiim kurmak elestirisi, ilk bakigta Safii
usulciilerin hakli oldugu izlenimi vermektedir. Ancak hukukun goriiniir
ve ilk hedefinin esitligi saglamak ve bdylece giiven tesis etmek oldugu
sOylenebilirse de adalet, hakkaniyet ve firsat esitligini saglamak onun
idesini teskil eder.®’ Adeta naslardan damitilarak elde dilen bu ilkeler,
kamu vicdanini tatmin etmede 6nemli bir rol ustlenmekte, istihsan ise
naslar ve bu ilkeler arasinda deyim yerindeyse checks and balances
vazifesi gormektedir. Bu nedenle istihsan, ilk bakista hukukun ana
arterinden sapildig1 izlenimi verse de biraz derinlikli diisiiniildiigiinde
esasinda yine hukukun icinde kalinarak adalet ve hakkaniyete uygun
¢Oziim sagladig1 goriisecektir. Bir baska ifadeyle;

ortada yeni karsilagtigimiz bir sorun vardir; bu sorun hakkinda tafsili bir nas

¢oziimlemesi yoktur; miictehid hiikiim verirken bu sorunu igine katabilecegi bir

kategori daha teknik terimiyle bir kiyas arar. Hiikiim tizerindeki miiessir vasfiyla

yani illetiyle sebep ve sonuglariyla ayn1 diizlemde bir hilkkme kiyas imkani bulursa
onu uygular ve ¢oziime ulasir. Fakat genel hatlariyla o kategoriye dahil ettigi

%85 Gazzali, Mustasfa : Islam hukuk metodolojisi, 1, 364-5.
%88 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, Ankara: Bilay Yaynlari, 2017, S. 122.
%7 Egitlik ve adalet diisiincesinin gorseli i¢in bk. EK-2.
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takdirde hi¢ de hakkaniyete sigmayan bir sonug elde edecegini fark ederse bu
durumda o kategorinin disina ¢ikar ve meseleyi orf, maslahat, zaruret ve ihtiyag

ya da ihtiyat gibi gerekgelere baglayarak adil bir bigimde (;62er.388

Ayni mantalite -her ne kadar istihsan tabiri kullanilmasa da- modern
hukuk diisiincesinde de goriilecektir. Ornegin Anayasa’da (Madde 10)
herkesin dil, irk, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inang, din, mezhep
ve benzeri sebeplerle ayirim gozetilmeksizin kanun 6niinde esit oldugu ve
higbir kisiye, aileye, ziimreye veya sinifa imtiyaz taninamayacagi ifade
edilmistir. Sadece bu ifadelerle kalinsaydi esitlik saglanmis ancak adalet
ve hakkaniyet ihlal edilmis olacaktir. Bu nedenle kanun koyucu yerlesik
kural ve genel nitelikli ifadeden istihsan/istisna yaparak c¢ocuklar,
yaglilar, 6ziirliler, harp ve vazife sehitlerinin dul ve yetimleri ile malul ve
gaziler icin alinacak tedbirlerin esitlik ilkesine aykiri sayilamayacagini
(Ek fikra: 7/5/2010-5982/1 md.) agik¢a vurgulamis ve boylelikle adalet
ve hakkaniyeti de saglamis olmaktadir.
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ABDULHAY LEKNEVI'DE ZAYIF HADiS KULLANIMINA
ELESTIREL BiR BAKIS®

Omer SADIKER" & Ismail SIK***

1. GIRiS

Islam alimleri zayif hadislerin kullamlacag: sahalar1 ahkAm ve ahkam
dist konular olarak ayrima tabi tutmuslar. Hangi konularda hangi
hadislerin kullanilabilecegine dair de farkli goriisler belirtmislerdir. Bu
konuda 6nce kendi fikrini belirterek ise baslayan Leknevi’ye gore, helal
ve haram konularmni igine alan ahkdm ile ahkam disindaki konular
hakkinda gelen haberler, senede ihtiyag duymakta esit olsalar da,
aralarinda bazi farkliliklar vardir. Ahkama dair haberleri kabul etmekte
alimler tarafindan daha siki bir tutum sergilenirken, ahkdm disindaki
haberler, alimlerin agikladig1 sartlar ¢ercevesinde, zayif isnad ile de kabul
edilebilmistir.

Muhammed b. Seyyidinnas (v. 734/1334), alimlerin sika olma
durumlarindan bahsederken ifade ettigine gére, Muhammed b. Saib el-
Kelbi’den (v. 146/763) gelen haberler genellikle ¢ogu insanlarin rivayet
etmekte toleransli davrandigi; nesep bilgisi, insanlarin yasantilarindan
haberler, Araplarin biyografileri vb. konulardir. Bu konularda, imam
Ahmet’in goriisii, zayif haberlerle hadis rivayet edilebilecegi seklindedir.
Yahya b. Main (v. 233/848) tarafindan gelen goriis ise, ahkam ve fezail
arasinda bir fark gormedigi; zayif hadisle ahkdm sabit olmadigi gibi,
fezail’in’de zayif hadisle sabit olamayacag: seklindedir.*®®

Leknevi Kitaplar konusunda da bodyle bir ayrimin olduguna dikkat
¢ekmektedir. Nitekim Aliyyii’l-Halebi’nin (v. 1044/1635) belirttigine
gore, siyer kitaplart mevzu’dan baska sahih, zayif, ‘belaga” kalibindaki
rivayetler, mursel, munkati’, mu’dal tiirii haberleri barindirir. Bu ifade
den siyer kitaplarinda ahkam kitaplarinda oldugu gibi ¢ok titiz
davranilmadigini anliyoruz. imam Ahmet ve diger imamlar: “Helal ve

* Bu ¢alisma “Abdiilhay Leknevi (v. 1304/1886), Hayat1, Eserleri ve el-Ecvibetii'l-Fadile
Adh Eseri Ozelinde Hadisciligi” adh tezden iiretilmistir.

** Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi.

*** Cukurova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

% Leknevi, el-Ecvibetii’I-Fadile, s. 36-37.
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haram konusunda bir haber rivayet edecegimiz zaman, siki davrandik.
Fezail ve benzeri konularda toleranslt bir tutum sergiledik” so6zii bunu
desteklemektedir.*®

2. Zayif Hadislerin, Amellerin Faziletleri Hususunda
Kullanilmasi

Leknevi, haberlerin konusuna, kitabina ve ravisine gore
degerlendirilmesinin farkli olduguna dikkat g¢ektikten sonra amellerin
faziletlerine dair haberler hakkinda alimlerin yaklagimlarini ele alir.

Aliyyii’l-Kari, “Gilinlerin en faziletlisi, Cuma giiniine denk geldigi
zaman, Arefe giiniidiir. Bu yetmis hacdan daha faziletlidir” hadisini
zikrettikten sonra sunlart sOylemistir: “Bu hadisi Razin b. Muéaviye
rivayet etmistir. Bazi muhaddisler hadisin isnddimin zayif oldugunu
belirtmislerdir. Onlarin bu soylemlerinin dogrulugu, hadise bir zarar
vermez. Ciinkii ilim adamlarinin geneline gore, amellerin faziletleri
noktasinda, zayif hadis muteberdir.”

el-Mevziidt risalesinde de “Boynu mesh etmek (ahirette) bukagi
giymekten emniyettir” hadisinin akabinde, amellerin faziletleri hakkinda,
zayif hadisle amel edilebilecegini, bundan dolayr da imamlarimizin,
abdestte boynu mesh etmeyi miistahap veya siinnet gordiiklerini
soylemistir. >

Stiyati, bir grup hadis hafizinin, peygamber efendimizin annesinin
diriltildigine dair hadis hakkinda, mevzu dediklerini duyunca, kendisi
mevzu degil, zayif oldugunu sdylemis ve fezail konularinda da zayif
hadisle rivayete miisamaha gosterildigini beyan etmistir. Ayni sekilde
“Gegmisten giliniimiize, ilim erbabi ve hadis ehli bu haberi rivayet
edegelmislerdir. Bunu mucize saymislar. Menkibeler ve kerametler
gercevesinde ele almislardir. Bu noktadan haraketle, hadisin isnadinda ki
zayifligr affa uygun goérmiislerdir. Zira fezail ve menakip konularinda,
sahih olmayan bir rivayeti zikretmek muteberdir” diyerek menakip
noktasinda zayif hadisin rivayet edilebicegine vurgu yapmustir.**

Iraki’nin belirttigine gore hadis; meviza, kissalar, amellerin faziletleri
vb. konularda ise, mevzu olmamak kaydiyla, hadislerin isnadi ve
rivayetindeki zayifligina bakilmaksizin, rivayet edilmesinde kolaylik
gosterilmistir. Ama hadis, helal ve harama dair ahkam, Allah Teéala’ nin
sifatlar1 vb. gibi akaid konularinda olursa, kolaylik gdsterilmemistir.
Nitekim Abdurrahman b. Mehdi (v. 198/814), Ahmet b. Hanbel,

30 Aliyyi’l-Halebi, fnsdnii’l-Uyin fi Sireti’l-Emini’l-Me’'miin, 1/2; Leknevi, el-
Ecvibetii’l-Fadile, s. 36.

L Aliyyii’l-Kard, el-Mevzidt, 5.73.

%92 [ eknevi, Ecvibe, s. 38.
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Abdullah b. Miibarek (v. 181/797) bu goriiste olanlar igerisinde
sayilabilir.*®

Siiyati, et-Tedrib’de, Ibnii’s-Saldh ve Nevevi’nin zayif hadisin
kullanilmasinda aranan sartin, sadece fezdil vb. konularda olmasi
gerektigini ifade ettikten sonra, Seyhu’l-islam Ibn Hacer’in bu konuda ii¢
sart zikrettigini belirtir.Sartlar1 su sekilde siralamaktadir:

Birincisi:Hadis  siddetli bir zafiyet tasimamalidir. Bdylece
yalancilardan, yalanla itham olunanlardan ve hatasi fahis olanlardan
ayrilmis olur. Bu sartta alimler ittifak etmislerdir.

Ikincisi: Hadisin, Islam dininin genel esaslaridan birine uygun
olmas.

Uciinciisii: Amel ederken, hadisin siibituna kesin bir sekilde
inamlmamasu. Thtiyaten, sdylemedigi bir seyi ona nispet etmemek i¢in, bu
hadis Hz. Peygamberin agzindan ¢ikmamis olabilir diye diistiniilmelidir.
Son iki sart1 ibnii Abdi’s-Selam ve Ibnii Dakiki’l-id’de (v. 702/1302)
zikretmislerdir.***

Yukarda zikredilen sekliyle zayif hadisle amel etmeyi sarta
baglayanlar oldugu gibi, zayif hadisle higbir konuda amel
edilemeyecegini veya her konuda amel edilebilecegini soyleyenler de
olmustur.>®

Nevevi, hadisci, fikih¢1 ve diger alimlerin, fezail, tergib ve terhib
konularinda, mevzu olmadigi middetge zayif hadisle amel etmenin
miistahap oldugunu fakat helal-haram, alig-veris, nikah, talak vs. gibi
ahkama dair meselelerde ancak sahih ve hasen hadisle amel edilip, tistelik
bunlarda bile ihtiyathh davranilmasi gerektigini belirttiklerini ifade
etmistir.>®

Nevevi ve Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1567) alimlerin, amellerin
faziletleri konusunda, zayif hadisle amel etmenin caiz oldugunda ittifak
ettiklerini nakletmektedirler Zira onlara gore hadis haddi zatinda sahih
ise, amel edilerek hakki verilmis olur. Sayet sahih degilse, amel
edilmekle bir helale ya da bir harama girilmis olmaz. Ya da birinin

3931 eknevi, el-Ecvibetii'I-Fadile, s. 39.

¥4 Siiytitd, et-Tedrib, s. 258, Daru’l-Hadis, Kahire 1431/2010; Ay. bkz. Leknevi,
Ecvibe, s. 40.

5 Sityitd, et-Tedrib, s. 258; Leknevi, el-Ecvibetii'I-Fadile, s. 41.

36 Nevevi, el-Ezkdr, s. 7-8; Leknevi, el-Ecvibetii'I-Fadile, s. 41.
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hakkina tecaviiz edilmis olmaz. Nitekim “Bir kimseye benim tarafimdan
bir amelin sevabr haberi ulasir da, o kimse de onunla amel ederse,
soylememis olsam da ecri hasil olur. (veya peygamberimiz sOyledigi
gibi)*™ hadisi zayif hadisle amel edilmesi hakkinda bize yol
gostermektedir.

Semseddin Sehavi’de, Ibn Hacer Askalani’den defalarca zayif hadisle
amel etmenin {i¢ sartt oldugunu isimis, zayif hadisle ancak bir takim
sartlara bagli olarak amel edilmesini desteklemis ve yukarda anlatilan
sartlar1 kendisi de zikretmigtir.>®

Leknevi, amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel etmekle
ilgili sartlarin bir araya geldigi su drnekleri serdetmistir:

1- Hanefl alimleri, miiezzinin ezanda yavas, kamette ise siiratli
okumasini miistehap goérmiisler ve bunun i¢in “Ey Bilal, ezan okudugun
zaman yavas oku, kamet yaptigin zaman siirat et. Ezan ile kamet arasinda
yemek yiyenlerin yemeginden, bir sey icenlerin iceceginden, ihtiyacini
gideren kiginin ihtiyacindan ayrilacagr kadar ara ver. Beni goriinceye
kadar da kalkmaywniz”** hadisini delil olarak getirmislerdir.

Hadisi; Tirmizi, Abdi’l-Miin’im b. Nuaym’dan, o Yahya b.
Miislim’den, o Hasan’dan, o Atd’dan, o da Cabir’den rivayet etmistir.
Tirmizi’ye (v. 279/892) gore, hadisin bu tarikten baska rivayeti yoktur.
Ve hadisin zincirinde yer alan ravilerden, Abdii’l-Miin’im b. Nuaym
meghul biridir. Ciinkii Tirmizi’nin el-Cdmi’inde Abdii’l-Miin’1m’den
rivayet edilen baska bir hadis yoktur. Darakutni (v. 385/995) ve diger bir
grup bu hadisi zayif gérmiistiir.

Ayni hadisi, Hakim, el-Miistedrek’de*®, Amr b. Faid el-Esfari, Yahya
b. Miislim tarikiyle ayni senedle rivayet etmistir. Bu isnad zincirinde de
Amr b. Faid, ta’na ugramistir. Bu sebeplerle hadis zayiftir. Ancak, zayif

7 Ebti gudde zayif ve mevzu hadisleri igeren kitaplarda bu lafizda bir hadis
olmadigini, ama benzer manalarda rivayetlerin oldugunu (bak. SiyGti, el-Ledli’l-
Masniia, Kitabu’l-ilim, 1/ 214-215; ibn Irak, Tenzihii’s-Seriati’l-Merfiia, 1/265) ifade
ettikten sonra sunlari ilave eder: el-Miinavi, Heytemi’nin bu sdziiniin devamina sunu
eklemistir: Kitdbu's-Sevdb’da, Ebl’s-Seyh ibnii Hayyan, Cabir’den; Ibnii Abdi’l-
Berr’de, Hz. Enes’den merfi olarak ” Bir kimseye Alladh adina —yapilmasinda- fazilet
olan bir sey ulasir da, o kimsede inanarak ve Allah’tan sevabini umarak yaparsa, o i
dyle degilse bile Allah ona sevabini verir” hadisini rivayet etmistir. Fakat ibn Hacer el-
Heytemi, bu hadisi oldugu gibi degil de, karisik olarak zikretmistir. Hadis i¢in bir
kaynak vermedigi gibi, bir sahabeye de isnad etmemistir. Hadisin akabinde de “ev
keme gal” demistir. Oysa evla olan bundan kaginmasiydi. Miinavi, Feyzii'l-
Kadir’de(6/95) bu hadisle ilgili, Ibnii’l-Cevzi’nin mevzu olduguna, SiiyGti’ninde
mevzu oldugunu el-Ledli’l-Mesniia’da(1/214) teyit ettigini ifade eder. Ebd Gudde, et-
Ta’likati’I-Hdfile, s. 42.

398 1 eknevi, el-Ecvibetii'I-Fadile, s. 43; Semseddin Sehavi, el-Kaviii'I-Bedi’, s. 195.

%% Tirmizi, el-Camiii 's-Sahih, 1/311.

“% Hakim, el-Miistedrek, 1/204.
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hadis amellerin faziletleriyle alakali konularda kafi oldugu igin,
milezzinin ezanda yavas, kamette siirat etmesi miistahap goriilmiistiir.
Ayrica sahabe ve sonrakilerin bununla amel etmis olmasi da hadisi
desteklemistir.

2- Hanefi mezhebinde boynu mest etmek miistahaptir. Bu konuda
rivayet edilen zayif bir hadis delil olarak getirilmistir. Hadis farkli
kaynaklarda rivayet edilmektedir.

Ebl David (v. 204/819) ve Ahmed b. Hanbel, Talha b. Musarrif’ten, o
babasindan, o’da dedesinden rivayetinde, “Bir defasinda Rasulullah’i
(s.a.) ensesine ininceye kadar, basini mesh ettigini gordiim” demistir.**

Tahavi (v. 321/933), ibn Merzik’tan, o Abdii’s-Samed b. Abdi’l-
Varis’ten, o Abdii’l-Varis’ten, o Hafs b. Giyas’tan, o Leys’ten, o Talha b.
Musarrif’ten, o babasindan, o’da dedesinden rivayetinde, “Rasulullah’t
(s.a.) ensesine ininceye kadar, basini mesh ettigini gordiim” diye ifade
etmistir.**

Eba Ali Tbnii’s-Seken, Musarrif b. Amr ibnii’s-Seri b. Musarrif b. Amr
b. Ka’b’dan, o babasi, o’da dedesinden rivayetinde, “Rasulullah’t (s.a.v.)
abdest alirken, sakalini ve ensesini mesh ettigini gordiim " **demistir.

Bu hadisler, isnad zincirinde yer alan ravilerden Talha b. Musarrif,
mechul biri oldugundan dolay1 zayiftir. Zira hadis alimleri, Talha, babasi
ve dedesi hakkinda kim olduguna dair doyurucu bir bilgiye
ulagamamuislardir.Ancak, zayif hadis, amellerin faziletleriyle alakali
konularda kéfi oldugu igin, abdestte boynu mesh etmek miistahap
goriilmiistiir.**

Zayif hadisle amel etme konusunda, Ahmet b. Hanbel’e gore; bagka
bir delil bulunmadigr zaman, zayif hadisle amel edilebilir. Baska bir
rivayette de, Ahmet b. Hanbeli’n zayif hadisi, ictihattan daha sevimli
buldugu ifade edilmistir.“®

L Bbt Davad, Siinen, 1/32; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/481.

2 Tahavi, Serhu medni’l Esér, 1/18.

03 Bhi AIR ibnii’s-Seken, Kitdbii'l-Hurif.

4 1 eknevi, Zaferu I-Emani, s. 187-189; Ebii Gudde, et-Ta likatii'I-Hafile, s. 44-46.
45 [eknevi, el-Ecvibetii’l-Fadile, s. 46-47; Semseddin Sehavi, el-Kavlii’I-Bedi, s. 195.



211

Ibn Hazm, Eb(i Hanife (v. 150/767) mezhebinin, o konuda baska bir
delil bulunmadig1 zaman, zayif hadisin, rey ve kiyastan evla olduguna
icma ettiklerini zikretmistir.*®

Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240), ise genel olarak zayif hadisle amel etmeyi
men etmistir.

Nevevi, bircok eserinde, hadis ehli ve diger alimlerin, 6zellikle fezail
ve benzeri konularda amel edilebilecegine dair icma ettiklerini dile
getirmistir.*”’

Sehavi, bdylece zayif hadisle amel etme konusunda baglica ii¢
mezhebin ortaya ¢iktigini, bunlari;

1- Higbir sekilde zayif hadisle amel edilmez diyenler,

2- Her sekilde amel edilebilir diyenler

3-  Amellerin faziletleri konusunda bir takim sartlarla amel edilebilir
diyenler seklinde tasnif etmistir.*®

Ahmed b. Hanbel’in zayif hadisle kastettigi, “batil” ve “miinker”
haber olmadig1 gibi, ravileri igerisinde, giivenip amel edilmeyecek
sekilde ithama maruz kalmig bir haber de degildir. Ciinkii onun taksimine
gore “terkedilmemis zayif hadis”, hasen kabul edildigi i¢in “sahih”
hadisin kisimlarindan sayilir. Zira o hadisi “sahih™, “hasen”, “zayif” diye
iice ayirmaz. “Sahih” ve “zayif” diye ikiye ayirir. Ayrica zayifin da kendi
igerisinde taksimleri vardir. Sonug olarak Ahmet b. Hanbel bir konuda
“zay1f” hadise muhalif olan bir haber, sahabe s6zii ya da icma bulamadig1

zaman, “zay1f” hadisle amel etmeyi kiyastan evla gormiistiir.**®

Esasinda Mezhep imamlarindan her biri genel anlamda bu prensibe
uygun davranmis, kiyasa nispetle zayif hadise oncelik vermistir. Bunlara
misal vermek gerekirse, soyle siralayabiliriz:

Ebi( Hanife’den ornekler:

Ebl Hanife, hadis ehli zayif olduguna dair icma ettigi halde, kiyas1
terk ederek, namazda kahkaha ile giilmenin namazi ifsat etmekle beraber,
abdesti de bozacagina hitkkmetmis ve hadise oncelik vermistir. Aslinda
kiyasa gore bu durumun abdeste zarar vermemesi gerekir. Ciinkii namaz
disinda kahkaha, ne necistir ne de necésete sebebiyet verir. Boyle bir
durumun namaz esnasinda da ayni hilkkme tabi olmasi gerekir. Fakat konu
hakkinda gelen hadisler kiyasin terk edilmesine neden olmustur.

46 [eknevi, el-Ecvibetii’l-Fadile, s. 49; Semseddin Sehavi, el-Kavlii’I-Bedi’, s. 195.
47 eknevi, el-Ecvibetii 'I-Fadile, s. 52.

408 1 eknevi, el-Ecvibetii I-Fadile, s. 50.

“° Ebt Gudde, et-Ta likiti’l-Hdfile, s. 47; ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-
Miivekkiin, 1/31.
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Safit’den ornekler:

Imam Safii (v. 204/820), kiyasa gére miibah olmas1 da miimkiin iken,
zayif olmasina ragmen, Taif’deki “Vecc” sahasinin avlarimi avlamak ve
agaclarini kesmenin haram olduguna dair zikredilen hadisi, kiyas {izerine
takdim etmistir.

Mezhep imamalarindan Imam Malik (v. 179/795), mursel, munkati®,
belaga sigasi ile gelen hadisleri ve sahébe sozlerini kiyas iizerine tercih
etmistir.

Imam Ahmed de, konuyla ilgili, hadis, sahabe sozii, mursel ya da
zayif haber olmazsa, kiyasa gitmis ve onu zaruret olarak kullanmustir.
Kitabii’l-lilél’de Safii’ye, kiyasla ilgili goriisiinii sordugunu, onunda
zaruret veya zarurete benzer durumlarda kiyasla amel edilebilecegini
ifade etmistir.**

Sonug olarak Ahmed b. Hanbel, hakkinda baska bir delil bulunmadigi
zaman zayif hadisi delil olarak kullanmig, EbG Daviit’ta Ahmet b.
Hanbel’e tabi olmustur. Her ikisi de zayif hadisi, re’y ve kiyasa takdim
etmistir. Ebl Hanife’de ayni goriisii benimsemistir. Safii ise, baska bir
delil bulamadig1 zaman, mursel hadisi delil olarak kullanmustir.

Esasinda Leknevi’ye gore sOylenmesi gereken sudur: Bir amelin
miistahap ve caiz olusu, sahih hadisle sabit olmaz ve o amelle ilgili
siddetli olmamak kaydiyla zayif hadis varit olmus ise, o amelin miistahap
ve caiz olmasi zayif hadisle sabit olmus olur. Ancak o amel, ser‘i bir asil
igerisine

Alimler, zayif hadisle ser’i hitkmiin sabit olmayacagina ittifak ettiler.
Sonra da amellerin faziletleri hakkinda zayif hadisle amel etmek caiz olur
hatta miistahap olur dediler. Nitekim bunlardan biriside Nevevi’dir. Iste
problem tamda buradadir. Zira bir amelin caiz olusu da miistahap olusu
da ser‘i bir hiikiimdiir.*"" Bir amel zayif hadisle miistahap goriiliiyorsa,
miistahapligt da zayif hadisle sabit olmus demektir. Bu da “ser’i
hiikiimler zayif hadisle sabit olmaz” hiikmiine aykiridir.

Bazi alimler, Nevevi'ninde ifade ettigi bu ¢eliskiden siyrilmak igin,
sOyle bir yoruma bagvurmuslar ve ‘“Nevevi, bir amelin fazileti “sahih”
veya “hasen” hadisle sabit oldugu zaman, o konuda varit olmus diger

M0 Ebii Gudde, et-Ta likatii’I-Hdfile, s. 48-49; ibni’l-Kayyim el-Cevziyye, I’ldmii’l-
Miivekkiin, 1/31.
1 Serf hiikiimler bestir: Vacip, Miistahap veya mendiip, Haram, Mekrith, Miibéh.
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“zay1f” hadisi rivayet etmenin caiz olmasini kastetmektedir.” diyerek
tevile etmiserdir.

Fakat bu yorumun, Nevevi’nin soyledigiyle irtibati olmadig: asikardir.
Zira Nevevi'nin kastettigi bundan ¢ok daha baskadir. Bir amelin
miistahap ve caiz olmasma hiikkmetmek ayri bir seydir. Hadisi rivayet
etmek ayr1 bir seydir. Bir amelin fazileti hakkinda ‘sahih’ veya ‘hasen’
bir hadis sabit olmasa da, o amelin fazileti hakkinda, 6zellikle de zayif
olduguna dikkat c¢ekerek, zayif hadisi nakletmek caizdir.Hadis
kitaplarinda ve diger eserlerde, bunun 6rnegi coktur.**? (Fakat bir amelin
caiz ve miistahap olduguna hiikmetmek ser’1 bir hiikiim ihdas etmektir.)

Devvani, en giivenilir yontemide beyan etmektedir. Ona gore, bir
amelin fazileti hakkinda zayif hadis bulundugu zaman, o amelin “harama
ya da kerahete” ihtimali yoksa onunla amel etmek caiz ve miistahap olur.
Ciinkii bu amel, “miistahap olmayla miibah olma” arasinda gidip geldigi
icin, tehlikeden uzak ve faydali olmasi beklenir. Dolayisiyla ihtiyatli
olan, sevap iimidiyle onunla amel etmektir.

Ama amel, “miistahap olmakla beraber harama ihtimali varsa”, onun
miistahap olmasina dair hicbir olanak yoktur.

Amelin “miistahap olmakla beraber mekruh olma ihtimale varsa”, bu
amel hakkinda detayli bir inceleme icap eder. Ciinkii amel edilme
durumunda kerdhete diisme, terkedilmesi halinde miistahabbi terk etme
problemi vardir. Kerahet tehlikesi agir basar da, miistahap olma yonii
zayif kalirsa, ameli terk etmek daha uygundur. Bu durumda onunla amel
etmek miistahap olmaz. Kerdhet tehlikesi zayif olur da, miistahap olma
yonii daha agir olursa, ihtiyatli olan amel etmektir.

Sayet miistahap ve mekruh olma ihtimali esit olursa, ciddi bir tahkike
ihtiya¢ duyulsa da, miistahap olmasi agir basar. Zira miibahlar bile, giizel
niyetlerle ibadete doniisiirken, zayif hadisle de olsa miistahap siiphesi
olan bir amel, nasil ibadete doniismesin.*"

Sonug olarak bir amelin caiz olmasi i¢in, harama ihtimali olmamasi
zorunludur. Miistahap olmasi iginse, yukarida zikredilen sartlar goz
oniinde bulundurulmalidir.

Hiilasa, bir amelin caiz olmasi, ser’l kaideler disindaki araglarla da
bilinir. Fakat miistahap olmak, ser‘i kaidelerle bilinir. Bu kaide de, dini
islerde ihtiyatli davranmaktir. Yani miistahap olmak aslinda dini islerde
ihtiyatl davranmaktan ibarettir. ihtiyatli davranmak onunla amel edilmek
olarak karsimiza ¢ikar. Zayif hadisle ahkdm sabit olmasa da, miistahap

412 1 eknewi, el-Ecvibetii 'I-Fadile, s. 55-56.
413 Leknevi, el-Ecvibetii'I-Fadile, 5. 57-58
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olma siiphesini dogurur. Thtiyatl davranmanin miistahap olmas1 da, ser‘i
kaidelerle bilinir.***

Leknevi itimat edilen sahislar ve kaynaklarin sened olarak
kullanilmasi, isnad’in yerini almasi hakkinda da bir takim agiklamalarda
bulunmustur.

Ona gore, her dini konuda elbette isnad gereklidir. Fakat 6zellikle de
son asirlarda, yerlesik sartlarla isnad’a 6zen gdstermek miimkiin olmadigi
i¢in, itimat edilen kimselerin nakli ve beyanlari, isnad’in yerini almustir.
Her konuda isnad aramakta siddetli davranildigi takdirde, asil maksadin
yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalinabilir. Bundan dolay1 giivenilir
kimselerin beyaniyla iktifa edilmelidir.

Iste bu sebeplerden 6tiirii, Alimler mutemet kitaplarda yazili olan
hadislerle amel etmeyi ve onlarla delil getirmeyi caiz gérmiislerdir. Ve
bunu yaparken hadisle amel eden ya da onunla delil getiren kimseden,
hadisin sahibine veya kitabin miiellifine ulastiran bir isnad zinciri talep
etmemislerdir.

Ayni sekilde, fikhi meselelerde, gilivenilir Hanefi alimlerinin,
naklettikleri bilgilere itimat etmeyi caiz gérmiisler ve bunu yaparken
fetva veren kimseden, o alimlere ulasan bir sened istenmemistir.

Nitekim Aliyyi’l-Kari, el-Miskét sahibi Hatib-i Tebrizi’nin (v.
502/1109), “Hadisi onlara nispet ettigim zaman sanki Hz. peygambere
(s.a.) isnad etmis gibi hissediyorum...”*® soziinii naklettikten sonra
sunlar1 sdylemektedir:

“Hatib-i Tebrizi’nin bu s6ziinden, Kiitiib-ii Sitte ve benzeri eserler gibi
meshur, miielliflerine nispeti sahih olan, giivenilir kaynaklardan, hadis
nakletmenin caiz oldugu anlasilmaktadir. Bunun, amel etmek i¢in ya da
delil getirmek i¢in olmasi fark etmez. Nakledilen kaynagin taaddiidii de
(birden fazla olmasi) sart degildir. Ibnii’s-Salah’m, “kaynagin
taaddiidiiniin sart olmasma” dair ifadesi, amelin miistahap olmasiyla
alakalidir, miistahap olmasi igin arana bir sarttir. Lakin nakil edilen
kaynagin, giivenilir bagka bir kaynakla uyusmasi gereklidir. Ciinkii bu
durumda, sthhat ve delil olarak kullanma yoniinden, itimadin 6zii olan
sika (glivenilirlik) meydana gelir.

414 1 eknevi, el-Ecvibetii’l-Fadile, s. 58-59; Celaleddin Devvani, Enmiizecii’l Uliim, S.
2.
415 Hatib Tebrizi, Miskdtii l-mesdbih, s. 1/6, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1399/1979.
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Aym s6zden, mutemet kitaplardan hadisi naklederken, kitaplarin
miielliflerinden rivayet etmis olmanin da sart olmadig1 anlasilmaktadir.
Bundan dolay1 Ibn Berhan (v. 518/1124), biitiin fikihgilarin, bir hadisle
amel etmek icin, onu isitmek gerekmedigi diislincesinde olduklarini
sOylemistir. Ibn Berhan’a gére, siinnet kaynaklarindan bir kitap sahih
olarak bilindigi zaman, orda gecen hadisi miiellifinden isitmese bile,
onunla amel etmek caiz olur.**®

Bu durumda, hadis kitaplari, kaynak olarak kullanilma hususunda,
fikih ve benzeri kitaplardan daha 6nceliklidir. Cilinkii muhaddisler, hadis
kitaplarinin olusturulmas: ve yazilmasi noktasinda apayri bir Ozen
gostermiglerdir. Hal boyle iken, “bir hadis kaynagindan hadis rivayet
etmek, o kitabin miiellifine ulagan bir senede baglidir” demek, icma’y1
delip gegmek anlamina gelmektedir.*"’

Leknevi, isnad hakkinda ki fikrini su sekilde 6zetlemektedir: Biitiin
dini konularda, sened ibraz ederek onlar1 ilk kaynaklaria ulastirmak ya
da kime itimat edilerek zikredilmisse onu agik¢a beyan etmek gereklidir.
Higbir dini ig, bu prensipten ayri tutulamaz. Ancak, ispat yonteminde, ¢ok
titiz davranmilip ihtiyatla hareket edilen konular oldugu gibi, son derece
kolaylik gosterilen konularda vardir.*'®
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SER‘i HUKUMLERIN DEGIiSiMi VE“Mevrid-i Nasta Ictihada
Mesag Yoktur” KAIDESI MUKTEZASINCA BU DEGISIMIN
SINIRI

Fatih ORHAN:

Ser‘i hiikiimler, ta‘lile ve kiyasa agik olup olmamasi baglaminda ele
alindiginda taabbiidi ve ma’kilii’l-ma ‘nd seklinde ikiye ayrilir. Taabbiidi
hiikiimler, akilla kavranabilen anlamlara sahip olmamalarinin yam sira
Allah haklarindan kabul edildikleri icin degistirilme ya da kaldirilma
yetkisi kullara verilmemistir. Bu sebeple s6z konusu hiikiimler fikhin
degisime kapali olan yoniinii olusturmaktadir. Ancak ma‘kulii’l-ma‘na
kapsaminda yer alan ser‘l hiikiimler ise akil ile kavranabilen anlamlara
dayaniyor olmasi yani ta‘lil edilebilir olusu nedeniyle ictihada ve
degisime agik hiikiimler kabul edilmisgtir.

Son doénemde genis bir kitlenin ilgisini ¢eken ve “Islam’mn
giincellenmesi”  seklinde nesgviinema bulan fikhi  hiikiimlerin
giincellenmesi meselesi aslinda yeni ortaya ¢ikmis bir konu degildir.
Fikihta “igtihat” kavramu ile ifade edilen faaliyetler, ilk planda ser‘i
hiikme wulagma gayretini ifade etse de, zamanin ve ihtiyaglarin
degismesine uygun olarak ulasilmis bazi hiikiimlerin degistirilmesine
yonelik gayretleri de kapsamaktadir. Bu sebebiyle hiikiimlerin degisimi
meselesi, igtihat faaliyeti kadar eski bir konudur. “Ezmdnin tegayyiirii ile
ahkdmin tegayyiirii inkar olunmaz” kiilli kaidesi ile ifade edilen bu fikhi
degisim siireci, mutlak olmayip elbette bazi kayitlama ve
sinirlandirmalara tabidir. Bu kayitlardan birisi de Mecelle’de yer alan
“Mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur™**° kaidesidir.

1. Kaidenin Anlamm

Kaidenin ifade ettigi anlam, delalet ve siiblt agisindan kat‘iyet ifade
eden bir delilin ser? bir hiikkme sarih bir bi¢imde delalet etmesi
durumunda o konuda igtihat yapmaya imkanin olmadigidir. Boyle bir
durumda miictehidin yapacagi tek sey o delil ile hitkmetmektir.*?
Kaidenin ifade ettigi bu anlamin fikri temelinde, fakihlerin yakin ile
hiikiim verme imkani1 varken zan ile hiikiim vermeyi caiz gérmemeleri
yer almaktadir. Soyle ki Allah ya da resuliinden sadir olduguna dair
siiphe bulunmayan ve ayni zamanda ihtiva ettigi anlama agik bir sekilde

*Dr. Ogrt. Uyesi Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B&liimii,
forhan@cu.edu.tr.
M9 Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, Osmanli Yayinevi,
Cev. Rasit Giindogdu, Osman Erdem, Istanbul tz., 1.43.
20 Hallaf, Abdiilvahhab, flmii usili’l-fikh, Mektebetii’d-daveti’l-islami, Misir tz., sh.
216.



218

delalet eden bir nas, varid oldugu konu hakkinda yakin bilgi ifade eder.
Dolayisiyla boyle bir bilginin varligi durumunda mii¢tehidin sadece zanni
galipten ibaret olan igtihada yonelmesi diisiiniilemez. Yakin bilgi varken
zanni bilginin tercih edilmeyecegi ilkesi vahiyle siirekli muhatap olan Hz.
Peygamber baglaminda da ele alinmistir. Bir grup miigtehit, yakin bilgi
kaynag1 olan vahye her an ulasma imkaninin olusu sebebiyle tipki
kendisine kible ayan olan kisinin i¢tihada basvurmasinin caiz olmamasi
gibi Hz. Peygamber’in de kesin bilgi ifade eden vahyi terk ederek
mahiyeti zandan ibaret olan igtihada meyletmesini caiz gérmemislerdir.***

2. Kaidede Yer Alan “Nas” Lafzimin Kavramsal Cercevesi

Miigtehidin ser‘l hiikkme ulasirken kendisinden yararlandigi ser‘i
deliller, icmali ve tafsili deliller seklinde bir tasnife tabi tutulur ki icmali
deliller ustl-ii fikhin, tafsili deliller de filiri-u fikhin ilgi alanim
olusturur.”?? fcmali deliller icerisinde kuvvet ve deger bakimindan ilk sira
Kitap ve Siinnet delilleri alir. Bu iki delil, vahiy kaynakli olmalari
hasebiyle “nas” ismini miistereken kullanirlar. “Mevrid-i nasta ictihada
mesag yoktur” kaidesindeki “nas” kavrami bu anlamda kullanilmis olup
kendisi ile Kitap ve Siinnet delilleri kastedilmistir.

Kitap ve Siinnet, her ne kadar deliller siralamasinda ilk sirada yer alsa
da ayet ve hadis seklinde tafsili olarak ele alindiklarinda delalet
bakimindan hepsi ayni1 derecede degildir. Naslar arasindaki bu farklilik
lafizlardaki kapaliliktan kaynaklandigi gibi hadisin Hz. Peygamber’e
isnadinda olusan zandan da kaynaklanabilmektedir. Ayet ve hadislerin
hiikme delalet baglamindaki bu farliliklar1 nassa ragmen igtihat yapmanin
imkan ve smirmi da etkilemektedir. Bu sebeple kaidede yer alan ve
varlig1 ile igtihada mahal birakmayan nassin hangisi oldugu tespit etmek
kaidenin dogru anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Bir nassi siibut bakimindan degerlendirmek onun sihhatini belirlemek
anlamina gelir. Bu sebeple siibut bakimindan degerlendirme sadece Hz.
Peygamber’den gelen rivayetler i¢in s6z konusu olabilir. Nitekim ayetler
miitevatir olarak nakledildikleri igin boyle bir degerlendirmeye ihtiyag
duymazlar. Hz. Peygamber’den gelen haberlerin sihhati fikih usuliinde
haber teorisi esas alinarak belirlenmistir. Her bir fikih ekolii, kendi
kriterlerine gore belirledigi haber teorisini esas alarak rivayetleri sithhat
bakimindan bir derecelendirmeye tabi tutmustur. Rivayetlerin
sthhatindeki saglamlik ya da zayiflik o rivayetin epistemolojik degerini

“2! jbn Emiru Héc, et-Takrir ve -tahbir, Darii’l-kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 1999, 111, 380.
*22 Sa‘ban, Zekiyyiddin, Usilii’l-fikh, Cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2013, sh. 29.
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de belirledigi igin bu derecelendirme énem arz eder. Ornegin miitevatir
haber ilme’l-yakin diizeyinde bilgi ifade ederken meshur haber ilmii’t-
tuma’nine diizeyinde bilgi ifade etmektedir. Sthhat bakimindan yapilan
haber siralamasinda en alt dereceyi adhad haber olusturur. Boyle bir
rivayet ancak zan diizeyinde bilgi ifade eder.””® Ahad haberin siibutuna
iligkin olan bu zan, haberin peygamberden bize intikal yolunu ve ravilerin
adalet ve zabt yoniinden derecelerini tespit seklinde bir ictihada kapi
araladigi®®® gibi rivayetin kabulii ya da reddi noktasinda da miigtehide
hareket sansi tanimistir. Bu sebeple sahabe de dahil miigtehitlerin hepsi
gerek kabul sartlarin tagimamasi sebebiyle gerekse kendisinden daha
giicli bagka bir delil sebebiyle &had haber ile amel etmeyi terk
edebilmislerdir. Hz. Peygamber’in bain talakla bosanan Fatima bint
Kays’a nafaka ve siikna hakki tanimadig1 ve onu iddetini gegirmek {izere
Abdullah b. Ummii Mektim’un evine yerlestirdigi yoniindeki rivayeti*?®
Hz. Omer ve Hz. Aise’nin kabul etmemesi bu duruma 6rnek teskil
eder.””® Baska bir 6rek ise Hz. Peygamber’in mufavvidaya®’ tam mehir
takdir ettigini haber veren Ma‘kil b. Sinan’1n rivayetini Hz. Ali’nin raviye
olan giivensizligi sebebiyle kabul etmemesidir.**®

Siibut baglaminda bir rivayetin ictihada mahal birakmamasi i¢in en az
“meshur” seviyesinde olmas1 gerekir. Imam Muhammed, namaz kilarken
secdeden kiyama gecisin nasil olmasi gerektigini agiklarken goriiglerini
dayandirdiklar1 haber sebebiyle itirazin olmamasi gerektigini bu ilke
iizerinden su sekilde ifade etmistir: “Bu konudaki siinnet ve haberler
maruf ve meshurdur. Bunlar varken nazar ve kiyasa ihtiya¢ yoktur.”**
Yine Imam Muhammed, namazda iken sesli olarak giilmenin hem namaz
hem de abdesti bozmasina iligkin goriisleri ele alirken, Malikilerin
yaptiklart “Kahkaha namazi bozan ancak abdesti iade ettirmeyen
konugma gibidir’ seklindeki kiyasa yer verdikten sonra sOyle demistir:
“Sayet bu konuda haberler gelmemis olsaydi kiyas, ehl-i Medine nin
dedigi gibi olurdu. Ancak haberle birlikte kiyasa mahal yoktur.”**®

Nassin, hiikme olan delaletine gelince nassin delaleti ile kastedilen
lafiz ile anlam arasindaki iligkidir. Daha acik ifade edecek olursak,

423 Apaydin, Yunus, “Miitevatit”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXII, 210; “Meshur”,
TDV Islam Ansiklopedisi, XXIX, 370; “Haber-i Vahid”, TDV Islam Ansikopedisi, XIV,
356.

28 Hallaf, flmii usiili’l-fikh, sh. 217.

#25 Buhérd, “Taldk”, 41; Miislim, “Rada”, 103, 109.

46 Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfa min ilmi’l-usil, tah.
Muhammed b. Siileyman, Miiessesetii’r-risdle, Beyrut 1997, I, 296.

427 Mufavvida: Mehir belirlenmeksi-zin evlenen ve zifaftan nce kocasi 6len kadin.

428 Maverdi,Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Havi I-kebir, Daru'l-
kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 1999, I1X, 480.

2 geybani, Ebi Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad, el-Hiiccetii ald ehli’l-
Medineti, tah. Mehdi hasan el-Keylani, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1403, 1, 316.

430 Sevbani, el-Hiicce, 1, 204.
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Kur’an ve Siinnet’in lafizlarim anlamada, yorumlamada, mana ve
hiikiimle irtibatin1 kurmada kullanilan metodolojinin genel adidir.**"
Mana ve hiikiim arasindaki bu irtibatin saglamlig1 ya da zayiflig1 o nassin
ifade edecegi bilginin kat‘l ya da zanni olusunu belirlemektedir. Nassin
delalet agisindan zanni bilgi ifade etmesi, nassin hilkkmii ifade edisinin
keyfiyetini tespit agsindan igtihada kapi aralar. Bu tip bir igtihat ise zahir
olan ayetten kastedilen anlamin nas mi oldugu, dmm lafzin umum iizere
mi kaldig1 yoksa tahsise mi ugradigi, ayni sekilde mutlak lafzin takyide
ugrayip ugramadigi gibi farkli konular1 kapsar.**? Bu baglamda usilciiler
nassin hiilkme olan delaletini tespit edebilmek adina, lafizlar1 vaz’,
kullamim, ac¢iklik-kapalilik ve delalet agisindan ele almiglar ve lafza
iliskin her bir kategoriyi kendi igerisinde kuvvet bakimindan
derecelendirmiglerdir. Bu taksim ve derecelendirmeler iginde bizi
ilgilendiren ise delaletinin agikligi-kapaliligi bakimindan yapilan lafiz
taksimidir.

Lafizlar, anlama delaletinin ag¢ikligi bakimindan zahir, nas, miifesser
ve muhkem seklinde derecelendirilir. Zahir ve nas, manasina ag¢ik bir
bi¢imde delalet eden lafizlardir. Ancak aralarinda ince bir fark vardir. O
da zahir ile kastedilen mana, lizerinde diisiinmeye gerek olmaksizin sirf
sOzlin isitilmesiyle anlagilacak kadar agik iken nas, zahire nazaran biraz
daha agiktir. Bu agikligin nedeni ise s6ziin bu anlam igin sevk edildigini
gosteren ve bizzat konusanm kendisinden kaynaklan bir karinedir.**
Zahir ve nassin ortak oOzellikleri ise tevil ve neshe agik olmalaridir.
Aciklik bakimindan nas ve zahirden daha iistiin olan lafizlar ise miifesser
ve muhkem lafizlardir. Bu iki lafiz g¢esidinin ortak &zelligi tasidiklar
anlama tevile ihtimal birakmayacak sekilde agik bir sekilde delalet
etmeleridir. Aralarindaki temel fark ise miifesser lafiz nesih ihtimaline
acik iken muhkem lafzin kapali olmasidir.**® Ancak risalet siireciyle
birlikte vahyin de sona ermesi miifesser i¢in s6z konusu olan nesih
ihtimalini de sonlandirmustir.

Siibut ve delalet agisindan yapilan lafiz derecelendirmelerine iligkin
bu kisa girig bilgisinden sonra sunu diyebiliriz ki “Mevrid-i nasta
ictihada mesag yoktur” kaidesinde bahsi gecen nas, siibut acgisindan

431 Bardakoglu, Ali, “Delalet”, TDV Islam Ansiklopedisi, IX, 120.

*32 Hallaf, flmii usili’I-fikh, sh. 217.

*%8 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usiilii I-fikh, Darii'l- fikr, Beyrut
2005, sh. 129: Kafi dsnmez, ibrahim, “Zahir”, TDV Islam Ansiklopedisi, XLIV, 86.

% Bkz. Ali Haydar Efendi (Biiyiik), Usiil-i Fikih Dersleri, Cev. ibrahim Subasi, yy. tz.,
sh. 172-180; Kogak, Muhsin v.dgr.,Fikih Usilii, Ensar Yaymlari, Istanbul 2013, sh.
350-354.
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miitevatir ya da meshur, delalet agisindan da miifesser ya da muhkem
olan naslardir.”® Ancak bu tespit mutlak manada igtihada mahal
birakmayan naslar icin gecerli kabul edilebilmelidir. Sadece delalet ya da
siibut bakimindan kat‘1 olan bir nas da her ikisi agisindan kat‘1 olan nas
kadar olmasa da kismen ictihada mahal birakmaz. Dolayisiyla kaidenin
ictihada olan yansimasi da nassin kuvvetine gore farklilik arz edecektir.

3. Kaidenin ictihada Olan Yansimasi

“Mevrid-i nasta ictihada mesdag yoktur” kaidesi esasinda miigtehidin
faaliyet alanimin sinirlarini belirlemektedir. Buna gore bir miigtehidin
faaliyet alami Oncelikle hakkinda hi¢ nas bulunmayan konulardir.
Miictehit naslarda yer almayan bu meselenin ser‘l hilkkmiinii kiyas gibi
delillerin yardimiyla mevcut naslardan istinbat ederek bulmaya caligir.
Ancak miictehidin faaliyet alan1 sadece nassin bulunmadigi konularla
sinirli degildir. Hakkinda nas bulunan ancak hiikmii dogrudan ve acikca
belirtilmemis konular yani delalet ve siibut agisindan zanni olan nassin
varid oldugu konular da miigtehidin faaliyet alanini olusturmaktadir.**®

Kaidenin i¢tihada olan yansimasi iki agamali olmustur. Bunlardan ilki
ve basat olan1 nassin igtihadin he tiirliisiine mahal birakmamasidir. Nassin
mutlak manada ic¢tihada mahal birakmadigi durum, hem siibut hem de
delalet agisindan kat‘1 olan nassin varli§i durumunda s6z konusudur. Bu
naslar ise stibutu kat‘i olan miifesser ve muhkem naslardir. Zahir ve nas
kapsamindaki naslar tevile agik olmalar1 sebebiyle ictihada da
aciktirlar.®®” Miifesser ve muhkem naslarin ictihada mahal birakmama
nedenleri tevile imkén olmayacak derece soziin sahibi tarafindan agik bir
sekilde ifade edilmis olmalaridir.*® Ornegin “Zina eden kadin ve zina
eden erkekten her birine yiiz sopa vurun”™® ayetinde Allah cezanin
miktarin1 yiiz sopa olarak takdir etmistir. Cezanm miktarmi anlama
noktasinda i¢tihada mahal birakmamustir.

Kaidenin ictihada yansimasimin ikinci sekli, nassin igtihadi kismen
engellemesidir. Bu da kendisini iki sekilde gosterir. Bunlardan ilki siibut
bakimindan kat‘l ancak delalet bakimindan zanni olan bir delilin varlig
ile igtihadin sinirlanmasidir. Miictehid boyle bir delilin varligr durumunda
ictihat faaliyetini sadece o delilin ifade etmek istedigi manayr anlama
seklindeki bir igtihada hasretmelidir. Nassin Sari‘e olan isnadinda
siiphenin olmamasi, mii¢ctehidin maslahat, 6rf ve kiyas gibi farkli delillere
miiracaat etmesini engellemistir. Buna karsilik miigtehit anlam iizerinde
ictihat edebilir ¢ilinkii nassin anlama olan delaleti zannidir. Nassin
ictihada bu sekilde tanidig izne iliskin 6rnekler oldukga fazladir. Ornegin

45 zuhayli, Muhammed, el-Kavdidu'I-fikhiyye ve tatbikitiihé fi’l-mezihibi’l-erbaa,
Daru’l-fikr, Sam 2006, sh. 499.

% Apaydin, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI, 437.

37 7uhayli, el-Kavdidu 'I-fikhiyye, sh. 499.

38 Hallaf, [imii usiilii’I-fikh, sh. 216.

9 Nur 24/2.
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Bakara 2/228 ayetinde bosanmis kadinlarin ne kadar siire bekleyecekleri
bildirilmektedir. Ancak ayette gecen kar lafz1 ile kadinin temizlik mi
yoksa adet donemimi kastedildigi kapalidir. Anlamindaki bu zanniyet
sebebiyle alimler farkli ictihatlarda bulunmuslar fakat higbirisi kadinin
iddetine iligkin hiikmii ararken siibutu kat‘i olan bu delili terk ederek
kiyas gibi bagka bir delile yonelme ihtiyaci hissetmemislerdir. Bu durum
hadisler icin de s6z konusudur.

Nassin igtihada kismen sinirlama getirmedigi ikinci durum ise siibiitu
zanni olan naslarda s6z konusu olur. Siibut bakimindan zanni olan bir
haber, ifade ettigi zan sebebiyle bir miigtehit ya da mezhep icin delil
olmaya uygun degilken diger mezhep acisindan uygun olabilir.
Dolayisiyla mezhebin kriterlerine uygun olan bu haber var iken, o
mezhebin haberi terk ederek baska bir delile ve igtihada bagvurmasi
diisiiniilemez. Ciinkii onun nezdinde gilivenilmesi gereken bir nas
mevcuttur ve nassin oldugu yerde ictihada mesag yoktur. Oysa diger
mezhep i¢in haberin varligina ragmen ic¢tihada basvurmasinda bir sakinca
yoktur. Ciinkii s6z konsusu hadis onlara gore delil olma agisindan
muteber degildir. Hz. Ali’nin, Ma‘kil b. Sinan el-Escai’ye giivenmeyerek
onun naklettigi mufavvida hakkindaki rivayeti reddetmesi, onun yerine
kendi ictihad: ile amel etmesi buna ornektir.**® Bir baska ornek ise
annenin tezkiyesinin ceninin tezkiyesi sayilip sayilmayacagi hususunda
Ebd Hanife’nin, “Ceninin tezkiyesi, annesinin tezkiyesidir”**' seklindeki
hadisi kiyasa muhalif oldugu gerekgesiyle kabul etmemesi ve kiyasi
tercih etmesidir.** Bu 6rneklerin belki de en meshuru musarrét hadisidir.
Bu hadis cumhur tarafindan sahih kabul edilirken Hanefiler s6z konusu
rivayeti haber teorilerine uymadigi gerekcesiyle sihhatli kabul etmemisler
ve kiyasla amel etmislerdir.

4. Kaidenin Giiniimiiz A¢isindan Kullanim imkam

Stinni ve Mu‘tezili usulciilerin kabul ettigi tizere ser‘i hiikiimlerin
tiimii hakkinda kesin deliller mevcut degildir. Bu hiikiimlerin bir kismi
zanna tabi kilmmustir ve ser‘i hiikiimlerde zanni delillerin muteber olusu
genislik ve kolaylik gerekgesiyle aciklanmustir.**® Ancak sunu belirtelim
ki bir nas bir den fazla anlam tasiyabilir ve bu anlamlara olan delaleti

40 Gazzali, el-Miistasfa, 1, 296.

*! Eba Davad, “Edahi”, 18; Tirmizi, “Sayd”, 10; ibn Méce, “Zebaih”, 15.

42 Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Al er-RAzi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-
Sadik Kamhavi, I-V, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi-Miiessesetii’t-Tarihi’l-* Arabi, Beyrut
1992, 1, 139-141.

M3 Apaydm, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XX, 437.
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ayni derecede olmayabilir. Glinimiizde yapilacak ictihat faaliyetlerinin
stnirm1 belirlemek adina bir delilin ifade ettigi kat‘l anlam ile zanni
anlami ayirt etmek gerekir. Konuyu bir 6rnek iizerinden ele alacak ve
izah edecek olursak hirsizlik cezasi ve bu cezanin degistirilmesi
etrafindan donen tartigmalar buna uygun bir temsil olacaktir.

Maide 5/38 ayetinde hirsizlik yapanlar hakkinda Allah soyle
buyurmaktadir: “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir
ceza ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah izzet ve
hikmet sahibidir.” S6z konusu ayet, siibbut bakimindan kat‘i olmakla
birlikte tasidig1 anlamlara delaletleri farklidir. Soyle ki cezay1 ifade eden
“ ki /kesme” fiilinde anlagilmayan ve kapali kalan her hangi bir durum
bulunmadig1 i¢in ayetin cezaya delaleti kat‘idir. Buna karsilik “el” lafz1
kapalidir. Arapgada parmak ucundan omuza kadar olan kismi ifade icin
kullanilan “el” ifadesi ile parmaklar mi, el ayast m1 yoksa tiim kol mu
kastedildigi acikca belirtilmemistir. Ayette yer alan ve kapali kalan bir
diger lafiz da “hirsiz” kavramudir. Cok cesitli sekillerde vuku bulan
hirsizlik eylemlerinden hangisinin el kesme gerektiren hirsizlik suguna
dahil oldugu kapali kalmustir. iste bu kapalilik sebebiyle ayetin “yed:kol”
ve “hirsiz” kavramlarma olan delaleti zannidir. Bu sebeple tiim
mezhepler, ayetin kat‘lyet ifade ettigi konuda yani hirsiza verilecek
cezanin “el kesme” cezasi oldugu hususunda ittifak etmisler, ancak zanni
bilgi ifade eden kesilecek elin miktar1 ve ayetteki hirsizligin mahiyeti
konusunda ihtilaf etmislerdir.***

Maide 5/38 ayeti ve hirsiza verilecek ceza, gliniimiiz toplumunun ve
sosyo-kiiltiirel sartlarin degisimine bagli olarak yeniden ele alinacak
olursa, ele aldigimiz kaide geregi sadece hirsiz kavrami iizerinde igtihat
etme imkani bulunmaktadir. Bu baglamda giintimiiz fakihleri, Klasik
kaynaklarda tartisma odagi olan ve donemi yansitan ihtilas, tarr, hirabe ve
gasb gibi hirsizlik suglarina ilaveten giiniimiizde ortaya ¢ikan yolsuzluk,
vurgun, zimmete para gecirme, banka hesaplarinin bosaltilmasi, kredi
kart1 dolandiriciligi ve telefon dolandiriciligi gibi yeni hirsizlik suglarina
kafa yormali sosyal degisime gore “hirsizhik” kavrammin kapsamini
belirlemeye ¢aba sarf etmelidir.

Ayet cercevesinde igtihada mahal bulunmayan konu ise hirsizlik
sucuna takdir edilecek cezadir. Cilinkii hirsiza verilecek cezayi takdir eden
nas, “Mevrid-i nasta ictihada mesdg yoktur” kaidesinde yer alan nas
mahiyetinde olup siibut bakimindan kat‘? oldugu kadar cezanin
mabhiyetini aciklama bakimindan da kat‘idir. Ancak son donemde ortaya
¢ikan ve fikih usulii ve igtihat ilkelerini dikkate almak yerine miilga olup
olmadigina 6nem vermeksizin sadece kendince var oldugunu diisiindiigii

4 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, IV, 62; Semerkandi, Tuhfetii'l-fikahd, Déru'l- kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1994, 111, 149; Maverdi, el-Hdavi l-kebir, X111, 266.
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bir maslahati esas alan bir anlayig, cezanin ictihat konusu oldugunu ve
maslahat prensibine bagli olarak degistirilebilecegini iddia etmektedir.**

Hirsizlik cezasi olarak hapis cezasmin uygulanabilecegini diigiinen
iddia sahipleri bu cezanin indigi toplumun sosyal gergekligi agisindan
uygun oldugunu ancak bu giin i¢cin maksada hizmet etmekten uzak
kaldigimi diisinmektedirler.**® Onlara gére, Allah'in suglara ceza takdir
etmesindeki amag¢ sug¢u Onlemek ve sug¢ isleme potansiyeli olanlar1 o
suctan caydirmaktir. Dolayisiyla dondurulmus bir ceza anlayist yerine
zaman ve kisiye gore degisen bir ceza anlayis1 Kur’an’in ruhuna daha
uygun olacaktir.**" Had cezalarmin maslahat ve donemin sartlarina bagl
olarak degistirilmesini savunan bu iddia sadece “maslahat” agisindan ele
almsa dahi dogru kabul edilemez. Biz iddianin yanlighgini gdstermek
adina ilk olarak kimin maslahati 6ncelenmeli sorusuna cevap verecegiz
sonra da maslahat agisindan bedeni ceza ile hapis cezasi arasindaki fark
ortaya koyacagiz.

Maslahat goreceli bir olgudur. Bir kisi i¢in zarar olan sey digeri i¢in
maslahat olabilir. Nitekim hirsiz i¢in zarar olan ceza, toplum agisindan
maslahattir. Bodyle bir maslahat g¢atigmasinda hirsizin maslahatinin
dikkate alinmasi, eli kesilince bakima muhta¢ olacagi ve gec¢imini
saglayamayacag1 seklindeki zarar1 gidermek adina hirsiza verilecek
cezanin hafifletilmek istenmesi suglu-toplum arasinda goézetilen zarar
maslahat dengesini tersine ¢evirmek anlamina gelir. Sucun artmasina
sebebiyet verecegi igin cezanin hafifletilmesi toplumu can ve mal
bakimindan korku ve giivensizlige siiriikler. Toplumun maruz kaldigi bu
zarar su¢lunun maruz kaldig1 zarardan daha biiyiiktiir. Boyle bir durumda
ise toplumun menfaati bireyin menfaatinden {istiin tutulmahdir. Ustelik
bireyin (suclunun) katlanacagi bu zarar kendi isledigi bir suca karsilik
olup hak ettigi bir seydir. Oysa aksi durumda toplumun katlanacagi zarar
haksiz ve sebepsiz olacaktir.

Bedeni cezalar ile hiirriyet kisitlama cezasinin maslahat agisindan
mukayesesine gelince, toplumda islenen her suga ceza olarak hapsi
cezasmin verilmesi, sug-ceza dengesi agisindan dogru bir uygulama
olmaz. Hapis cezasi bir¢ok su¢ i¢in yeterli degildir. Dolayisiyla da

45 Bkz. Kosum, Adnan, “Islam Hukukunda Hirsizlik Konusunda Yeni Yaklagimlar”,
Diyanet IImi Dergi, 2001, cilt: XXXVII, say1: 3, s. 85-116.

446 K osum, Islam Hukukunda Hirsizlik Konusunda Yeni Yaklagimlar, s. 90.

“7 Atay, Hiiseyin, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirsizlik”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: XLIII, say1: 2, s.16.
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caydirict olmaz. Hapis cezasinin yeterli olmadigi suglardan birisi de
hirsizliktir. Nitekim i¢inde bulundugumuz mevcut kosullar icerisinde bu
cezanin hirsizlik sugu i¢in caydirici olmadigini, su¢ artisina engel
olmadigim gozlemlemekteyiz. Hatta hapis cezalar1 hirsizligi 6nlemek bir
yana sugluyu daha da uzmanlastirmaktadir. Hapis siirecinde ayni kogusta
kaldig1 diger hirsizlardan sugun islenisine dair farkl teknikler 6grenerek
cikan hirsiz ¢iktig1 giiniin aksami ayni sugu tekrarlayabilmektedir. Vakia
bdyle olmakla birlikte nassin gai yorumuna dayanan modernistlerin
cezalarda aslolan caydiriciliktir, hapis cezasi da bu rolii giiniimiiz
acisindan yerine getiren en uygun cezadir, demeleri iddianin vakiadan ne
kadar uzak kaldigin1 gostermektedir.

Maslahat agisindan hiirriyeti kisitlama cezasi ile bedeni cezalar
arasindaki bir diger fark ise ceza ilkelerine iliskindir. Hapis cezasi,
evrensel kabul goren ceza ilkelerinden “cezanin sahsiligi” ilkesine terstir.
Hapis cezalarinda sadece suclular degil, onlarla birlikte aileleri de ceza
goriirler. Bu ceza bazen dogrudan bazen de dolayli olabilmektedir. Hapis
cezalarinda suglu ile birlikte dogrudan ceza alanlar genellikle
hapishanede dogan kiigiik cocuklardir. Bu giin cezaevlerinde annesiyle
birlikte tutulan bircok ¢ocuk bulunmaktadir. Hapishane ortaminin
olumsuz kosullar1 onlarin hem fiziksel hem de psikolojik gelisimleri
acisindan olumsuz etkilemektedir. Akranlariyla oyun oynayarak
sosyallesmesi gereken bu ¢ocuklar diger yetigkin suclularla iletisim ve
etkilesimde kalmaya mecbur tutulmaktadirlar. Ayrica diger c¢ocuklarin
kavustuklar1 okul imkdnindan ve egitim-O6gretim faaliyetlerinden de
mahrum kalmaktadirlar.

Hapis cezasindan dolayali olarak etkilenenler yine suglunun aile
bireyleridir. Bunlarin baginda yine su¢lunun ¢ocuklar1 gelmektedir. Bizim
icin suglu olsa dahi mahkiim, ¢ocugu i¢in baba ya da annedir ve o
¢ocugun anne-baba sevgisine, ilgisine ihtiyact vardir. Sugluya verilen
uzun siireli hapis cezasi ¢gocugun bu ilgiden ve sevgiden mahrum olarak
biiylimesine neden olacaktir. Cocugun katlanacagi bu eziyetin gerekgesi
nasil izah edilebilir. Cocuklar gibi hapis cezasindan etkilenen bir diger
aile ferdi de ozellikle kadin eslerdir. Bu kadinlar normalde sorumlu
olmadiklar1 halde kendisinin ve ¢ocuklarinin ge¢imlerini kazanmakta ve
hatta kendisine bakmas1 gereken kocasinin da hapishanedeki masraflarini
kazanmak zorunda kalmaktadir. Ayrica hapishanelerle ilgili olarak bu
giin giindemde olan bir bagka tartisma konusu da esler arasindaki kari-
koca iligkisinin ceza sebebiyle kesilmesidir. Mahkim i¢in ceza
niteliginde kabul edilse bile bu uygulama masum olan es acisindan
eziyettir. Islam ise suglara takdir edilecek cezalarda daha ¢ok bedeni
cezalar1 tercih etmistir. Ciinkii bu tip cezalar sadece suglu ile sinirh
kalmaktadir. Suglunun ailesi cezaya dahil etmemektedir.
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TASAVVUFTA MURAKABE VE MUHASEBE
Mehmet Mansur GOKCAN*
Giris
Murakabe kelimesi; gozetmek, kontrol etmek, dikkat etmek,
denetlemek, gozetlemek, beklemek ve korumak anlamlarina gelmektedir.
Ameli hususunda Allah’t murakabe etmek ise; Allah’tan korkmak ve

sakinmak anlamina gelmektedir. Murakabe, Allah beni goriiyor, biitiin
hal ve hareketlerime vakiftir anlayisinda bulunmaktir.

Liigat anlamlarinda da goriilecegi lizere murakabenin iki veghesinin
oldugu anlasilmaktadir. Birincisi; Allah’in murakabesidir. Allah’in
murakabesi; kullarin1 gézetim altinda tutmasi, yaptiklarini takip etmesi ve
melekleri vasitasiyla kayit altina aldirmasidir.  ikincisi; kulun
murakabesidir. Kulun murakabesi; Allah’in kendisini gordiigiiniin ve her
an kendisini takip ettiginin suurunda olmasi ve O’nun goézleri 6niinde
kotii fiiller yapmaktan utanmasi ve sakinmasidir.

Ayrica, kulun Allah’1t murakabesi, Allah’tan feyz beklemek; seyhi
murakabesi de seyhten feyz beklemek demektir.

Muhasebe kelimesi; mali isleri tetkik etmek, hesaplart gozden
gecirmek, hesaplasmak ve nefis muhasebesi yapmak anlamlarina
gelmektedir.

Muhasebe de iki tirlidir. Birincisi; Allah’in kulunu hesaba
cekmesidir. Ikincisi; Kulun kendisini, yani nefsini hesaba cekmesidir.
Kul, nefsini yaptig1 isten sonra hesaba ¢eker, kotii fiillerden dolayr onu
kinar ve cezalandirir.

Murakabe ve Muhasebe

Allah, kullarimi sadece yaratmakla kalmamig, onlara bir takim gorevler
yiikklemis, akil ve hiir iradeleri ile dilediklerini yapabilme kabiliyeti
vermis, yapacaklarindan sorumlu tutmus ve onlar1 ahirette bir
muhasebeye tabi tutarak yaptiklarinin karsiligin1 verecegini bildirmistir.
Yapilanlarin takip edilmesi ve biiyiikk mahkemede delil olarak ortaya
konulacak olmasi, insanlarin durumu daha iyi idrak etmesi ve ilahi
adaletten sliphe etmemesi i¢in Onem arz etmektedir.

Su ayetler, Allah’in ilminin her seyi kusattigini, kullarini daima
murakabe ettigini ve yaptiklarim1 kayit altina aldirdigin1  haber
vermektedir.

“Allah, her seyi gozetler.” “Insan bir sey sdylemez ki, yaninda
gbzetleyen ve yazmaya hazir bir melek bulmasin.” “Allah, onlarin

*Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi.
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gizlediklerini de, agiga cikardiklarini da bilir. Ciinkii O, kalplerin i¢ini
bilendir.”

Gazali (6. 505/1111), Allah’in herkesi yaptig1 ile kontrol ettigini, her
organi igledigi ile murakabe ettigini, kalplerin gizli koselerinde vuku
bulan hadiselere dahi vakif oldugunu sdyleyerek O’nun, kullarini, gizli ve
asikar, az veya cok biitlin amellerinden sorguya cekecegini, en kiigiik
taatin1 da kabul edecegini ve liitufta bulunacagini belirtmistir. Allah’in,
herkes ne hazirlaylp gonderdigini gorsiin diye kullarim1 hesaba
cekecegini, diilnyada murakabe ve muhasebe yapmayan kimselerin de
ahirette perisan olacaklarini ifade etmistir.

Ayetlerde bildirenlere ve Gazali’nin agiklamalarina gore; Allah’in
kullarin1 takip ettigi, isledikleri iyi veya kotii her ameli kayit altina
aldirdigr anlasilmaktadir. Allah’in, kullarimi takip etmesi, O’nun
murakabesidir. Allah’n, kullarini takip ettigini ve yaptiklarini kayit altina
aldirdigint  haber vermesi; kullarin, takip edildiklerini, amellerini
gizleyemeyeceklerini ve ahirette de, yaptiklarina gore hesaba
cekileceklerini bilmeleri i¢indir. Bu bilgilendirmede ayrica, diinyada iken
muhasebelerini yaparak istikametlerini diizeltmeleri uyaris1 da vardir.

Salih bir kimse, bir kisiye, “Su ugrunda yoruldugun ve hirsla pesinde
kostugun diinya islerinden istedigine ulasip arzuladigina kavustun mu?”
diye sorar. “Hayir” cevabi alinca da der ki: “Peki, yliz ¢evirdigin ve hig
ilgilenmedigin halde ahiretteki nimetlere nasil kavusacaksin hi¢ diisiindiin
mii? Ben senin, soguk demiri dogen kimse gibi bosa ugrastigini
goriiyorum.” Bir alim de, “Kim, amel etmeden cennete girecegini
zannediyorsa o bos temennide bulunmaktadir. Kim de, cennete ameli
sayesinde girecegini sdyliiyorsa o da bos laf etmektedir.” demistir.

Siirekli olarak pesinde kosulan diinyada istedigini elde edememek,
ahirette istenilen seyleri elde etmek icin ne kadar ¢ok gayret edilmesi
gerektigini gostermektedir. Cennete girmenin ve oradaki nimetleri elde
etmenin sadece amellere bagl oldugunu diisinmek de biiyiik bir
yanilgidir. Cennete giris, ancak Allah’in rahmeti ve litfuyla miimkiin
olur. Ameller ise, O’nun rahmetine ulasabilmenin vesilesidir. O halde
hayirli amel islemekten geri durmamak, fakat amellere degil Allah’a
giivenmek gerekir. Amel etmeden nimet beklemek de bos hayalden 6te
bir sey degildir. Kur’an’da, iyiligin karsiligi iyilik kotiiligiin karsiligi da
misliyle azap olarak ifade edilmistir.

Kur’an’da, ahirette yapilacak mahkeme ve hesaplagma ile ilgili ¢ok
net bilgiler verilmistir. Allah, kiyamet giinii azamet terazileri
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kurulacagini, yapilan amel, hardal tanesi kadar da olsa teraziye
konulacagint ve kimseye zulmedilmeyecegini; amel defterinde, islenen
biiylik-kiigiik her seyin izlenecegini, yapilan zerre kadar iyiligin de
kotiliigin - de karsiliginin  goriilecegini  haber vermis ve uyarida
bulunmustur.

Ahirette yapilacak olan bu mahkeme, Allah’in, kullarin1 muhasebeye
tabi tutmas1 ve onlarla hesaplagmasidir.

Allah’in murakabesi ve muhasebesi oldugu gibi kulun da murakabesi
ve muhasebesi vardir. Cibril hadisinde, “Ihsan, sanki Allah’1 griiyormus
gibi kulluk etmendir. Sen O’nu goérmesen de O, seni gormektedir.”
denilmistir. Kuseyri (6. 465/1072), Cibril hadisinde murakabe haline
isaret edildigini sOylemis ve murakabeyi su sekilde aciklamistir:
“Murakabe, kulun, Allah’in her haliilkarda kendisini denetlemekte
oldugunu bilmesidir. Bu bilginin siirekli olmasi, kul tarafindan Rabbine
yonelen bir murakabedir.”

Kuseyri’nin agiklamalarinda da, Allah’in murakabesi ve kulun
murakabesi olmak {izere iki ¢esit murakabe oldugu goriilmektedir. Kulun,
Allah’mn kendisini gérdiigiiniin suurunda olmasi murakabe halidir. Boyle
bir murakabeye sahip olan kimse, her ne is yaparsa yapsin en giizel
sekilde yapmaya ¢alisacaktir ki, bu da ihsandir. Allah’1n ilahi kameralari
tarafindan siirekli olarak takip edildiginin suurunda olan murakabe sahibi,
O’nun gozleri 6niinde glinah islemekten utanir ve isini savsaklamaktan
cekinir. Thsan ve murakabe hali, amellerin en giizel islendigi haldir.
Mahserdeki mahkemeyi ve cehennemdeki azabi1 goziinde canlandirarak
kulluk yapmak da bir nevi murakabe halidir.

Ibn Miibarek 6. 181/797), “Allah’1 gbzet/murakabe et!” dediginde
kendisinden agiklama istenir ve bunun iizerine, “Daima Oyle olursan,
Allah’1 goriir gibi olursun.” diyerek aciklamada bulunur. Bu soz,
murakabe halinin, sanki Allah’1t goriir gibi olmaya, yani ihsan haline
ulasmaya sebep oldugu anlamma gelmektedir. Thsan haline de durup
dururken degil, ancak Allah’1 gbzeterek/murakabe ederek ulasilabilecegi
anlasilmaktadir.

Allah’t  gbozeten ve murakabe eden kimse, O’nun kendisini
gordiigiiniin  suuruyla kot fiilleri islemekten ¢ekinir. Fakat inanci
olmayan kimse, Allah’1 degil insanlar1 gozetir ve onlara fark ettirmeden
istedigi kotiliigl yapabilir. Ferkad es-Siinci’nin (6. 131/651) sdzlerinde
de bu durumu agikca gormek miimkiindiir. “Miinafik, kimseyi
gormediginde kotii yere gider. O, ancak insanlar1 goézetir, Allah’t
gbzetmez/murakabe etmez.”

brahim Havvas (8. 291/904), Dini hiikiimlere riayetkdr olmanin
murakabeye sebep olacagini sdylemis ve murakabe halinin, i¢in ve digin
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(kalbin ve uzuvlarin) Allah i¢in ihlasla hareket etmesine sebep olacagim
belirtmistir. Bu aciklamalar, dini hiikiimlere riayetkar olmanin
murakabeye, murakabenin de ihlasa sebep oldugunu gostermektedir.

Allah, “Herkes, yarina ne hazirladigina baksin.” diyerek, hi¢ kimseyi
muhasebe yapmaktan muaf tutmamistir. Hz. Peygamber: “Hesaba
cekilmezden Once kendinizi hesaba ¢ekiniz. Biiyiikk hesaba kendinizi
hazirlayiniz. Ciinkii diinyada kendisini hesaba ¢eken kimsenin hesabi
kolay olur.” diyerek, ahirette hesabi kolaylastirmak i¢in bu diinyada iken
muhasebe yapmanin dnemine vurgu yapmistir.

Mekki (6. 386/996), ahirette, her kulun diinyada gegirdigi seneler
aylara, aylar giinlere, giinler saatlere, saatler nefeslere gevrilerek biitiin
Omriiniin 6niine serilecegini ve nefesini tiikettigi her fiilin hesabinin
sorulacagini sdylemistir. Isledigi biiyiik-kiiciik her fiil i¢in Oniine ii¢
dosya acilacagini, birincisinde, bu fiili ni¢in yaptigi; ikincisinde, nasil
yaptig; {iglinciisiinde ise kim i¢in yaptigimin sorulacagimi belirtmistir.
Ni¢in yapildiginin = sorulmasmin, Allah’in hiikiimlerinin  bilinip-
bilinmediginin; nasil yaptiginin sorulmasinin, amelin ilme uygun ve sahih
yapilip-yapilmadiginin; kimin igin yapildiginin sorulmasinin da, ameldeki
ihlasin kontrol edilmesi i¢in oldugunu agiklamustir.

Allah’in  muhasebesinin, ¢ok detayli ve c¢ok c¢etin olacagl
anlasilmaktadir. ahirette hesabi kolay vermek i¢in bu diinyada insanlarin
kendi muhasebelerini  yaparak hesap kalemlerini  azaltmalari
gerekmektedir.

Hz. Omer, “Hesaba cekilmeden once nefsinizi hesaba cekiniz.
Amelleriniz tartilmadan dnce amellerinizi tartiniz. En biiyilk mahkemeye
hazirlaniniz.” demis ve Ebli Musa el- Eg’ari’ye mektubunda su uyarida
bulunmustur: “Siddette hesaba ¢ekilmeden evvel genislikte nefsini hesaba
cek.”

Hasan Basri (6. 110/728), “Mii’min, nefsinin murakibidir. Onu Allah
icin hesaba g¢eker. Kiyamet giliniindeki hesap, diinyada nefsini hesaba
¢eken kimse i¢in kolay, diinyada nefsini hesaba ¢gekmeyen kimse igin ise
zor olur.” diyerek hesabi kolaylastirmanin yontemini ortaya koymustur.
Gazali, kulun, gliniin evvelindeki bir vakitte hakki tavsiye etmek ig¢in
nefisle sartlagmasi, giiniin sonundaki bir vakitte de nefsini biitiin
hareketlerinden dolayr hesaba ¢ekmesi gerektigini sOylemistir.
Tiiccarlarin, giinlik muhasebe yaparak kar ve zarar karsilastirmasi
yaptiklar1 gibi, her mii’'minin de bdylece giinlik muhasebe yapmasi
gerektigini ifade etmistir.
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Stihreverdi (6. 632/1234), her namaz vaktinde, onceki vaktin
muhasebesi yapilirsa, boyle bir muhasebeyle kilinan namazin diger
namaz vaktine kadar olan zamani mamur eden ve aydinlatan bir nur
olacagimi sdylemistir.

Giline baglarken nefsle sartlagarak giinah islememeye karar vermek ve
giiniin sonunda da nefs muhasebesi yaparak ertesi giin ayni hatalara
diismemenin 6nlemlerini almak, hatta her namaz vaktinde bu muhasebeyi
yapmak, yarin hesab1 kolay vermenin yontemidir.

Sonuc¢

Murakabe, Allah’in kendisini gordiigiiniin ve yaptiklarini kayit altina
aldirdiginin  suuruna vararak Allah’tan sakinmak ve O’nun gozleri
oniinde istemedigi seyleri yapmamaktir.

Murakabe, Allah’in kulunu denetlemesi ve gozetmesi oldugu gibi,
kulun da Allah’t gozetmesi ve O’nun huzurunda koti fiiller
islememesidir.

Kulun kendi nefsini hesaba ¢ekmesi muhasebe oldugu gibi, Ahirette
Allah’in  kulunu hesaba ¢ekmesi de muhasebedir. Bu durumda,
murakabenin de muhasebenin de iki tiirlii oldugu sonucuna varilmaktadir.

Mahserdeki mahkemeyi ve cehennemdeki azabi gézde canlandirarak
giinahtan uzak durmak da bir nevi murakabedir.

Dini hiikiimlere riayetkar olmak murakabeye sebep olmakta,
murakabe de i¢in ve digin bir olmasini saglayarak ihlasla kulluk yapmaya
sebep olmaktadir.

Ahirette, her nefeste islenen fiillerden hesap verilecegi icin hesap
kalemlerini miimkiin oldugu kadar azaltmak gerekir. Yarin hesab1 kolay
vermek, bugiin nefs muhasebesi yapmakla miimkiindiir. Nefs muhasebesi
giinliik yapilabilecegi gibi, her namaz vaktin de de yapilabilir.
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ES’ARI’NIN KELAM METODU
Ismail SIK*
Giris
Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin hayatini®® degisik donemlere ayirarak
degerlendigimizde Mutezile igerisindeki donem, Selef akidesini
benimsedigi donem ve son olarak Ehl-i Siinnet keldminin olgunlasmasina

katkida bulundugu, Selef inancini aktardigi donem sekilde tasnif
edebiliriz.**®

Mutezile’den ayrilip, Selefi anlayisa (Ashabu’l-Hadis’e) gecmesi
hayatinin doniim noktasidir. Bu konuyla alakali birbirinden farkli birgok
rivayet vardir.**°

1. Es’ari’nin Kelam Anlayisi ve Metodu
1.1. Kelam Anlayisi

Es’ari'nin  kelam ilmini savunmak i¢in yazdigi risalesinebakmamiz
onun kelam anlayigini ortaya koymada faydali olacaktir. Nitekim o, bu

*Dog.Dr. Ismail SIK, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. Bu ¢aligma "Es'ari'nin
Kelam Metodu" adli makalemizden faydalanarak hazirlanmigtir.

*® Tam ismi Ebu’l-Hasan Al b. Ismail b. ishak b. Salim Ibn Ismail b. Abdillah b. Musa
b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Musa el-Esari’dir, (Ibn Asakir Tebyinii Kezibii'I-Miifteri fi
ma Niisibe ila Imam Ebi Hasan el-Es’ari, Sam 1990, s 34). Soy itibariyle Yemen’deki
el-Es’ar kabilesine mensup sahabe Ebu Musa el-Esari’ye dayanir. Ebu Musa el-Es’ari,
devrin siyasi ve ictimai olaylarina damgasin1 vurmus, Hz. Omer zamaninda Kufe ve
Basra’da valilik yapmustir. Hakem olay1 diye bilinen, Hz. Ali ve Muaviye arasindaki
anlasmazlikta cizdigi tavirla, siyasi ve fikri agidan Islam tarihinde 6nemi olan bir olaymn
kahramanidir. Hz Ali’den devlet bagkanligini almis, halifeligin Muaviye’ye gegmesinde
de dolayli olarak rol oynamustir. (Bkz. E.Ruhi Figlah, Cagumizda Itikddi Islam
Mezhepleri, Ankara 1998, s.47.). Es’ari, hicri 260/873-874 yilinda Basra’da dogmus,
324/935-936 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. (Hatib el-Bagdadi,7drihii’I-Bagddd, C.11,
trs., 5.347; Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Nibeld, Beyrut 1996, C.11, 5.540.; ibn Asakir,
Tebyin, s.14.; http://www.islamicaths.org/ Home/ English/ HistoryPersonalities/
Content/Ashari.htm). Yahya b. Zekeriyya es-Saci, Abdurrahman b. Halef, Ebu Halife
el-Cumahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yahya gibi devrin alimlerden hadis ve fikih
derslerini okumus, Mu’tezili alim Ebu Ali el-Ciibbai’den Kelam ilmini §grenmistir.
(Abdurrahman Bedevi, Mezdhibi 'I-Islamiyyin, Beyrut 1997, 5.490.)

449 Galip Tiircan “Es’ari ve Es’ari’nin Iman Tarifi”, Tabula Rasa,Y1l 3, S. 8, Agustos
2003, s.284.

40 fsmail Sik, “Es ari’nin Mutezile'den Ayrilmasmin Nedenleri iizerine Bir Deneme”,
C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004, s. 283-310.
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risalede kelam ilminin zorunlulugundan konularindan ve metodundan
bahsetmis, konuyla alakal 6rnekler vermistir.**

Es’ari, Islam inanclar1 korunmasi ve aktarilmasi hususundaki tavrinin
Kur’an'a dayandigini sdylemis ve bir takim deliller getirmistir.
Goriislerini  aciklarken nakli esas almis, akli aktif ve etkili olarak
kullanmustir. En ¢ok itiraz getirilen Kelam ilminin imkani, ustlii’t-tevhid,
oldiikten sonra dirilme, cisimler i¢in bir nihayetin bulunmasi, ciiz’iin
parcalanip parcalanmamasi vb. bir¢ok konunun cevabimmin Kur’an’da
oldugunu beyan etmistir.

Bu kavramlarin Kur’an’a dayandigi ispatlandiginda, muhaliflerin
kelam ilmine yonelik din dis1 konularin dine dahil edildigi ve bu sekilde
bidat islendigi iddialar1 temelden ciiriitiilmiis olacaktir. Es’ari bu bilingle,
kelam ilminin kendine konu olarak aldigi sahanin aslinin Kur’an’dan
oldugunu sdylemistir:

“A¢ik olarak her biri ile ilgili konusmamig olsa bile Hz. Peygamber,
dile getirilen cisim, hareket, siikun, ciiz, zitlik vb. kavramlar hakkinda soz
soylemekten aciz degildir. Ashabinin icerisindeki din alimlerinin durumu
da aymi sekildedir. Hareket ve siikiin kavramlari tevhide delildir ve
ikisinin de asli Kur’'an’da mevcuttur. Kur’'an, Hz. Ibrahim’in ay, giines ve
yildizlarin batmasi ile ilgili hikayesinden haber verirken, bu sekilde bir
hareketin Allah icin dogru olmayacagim soylemistir. Sayet batma, bir
yerden a;it_)g;er yvere hareket olarak goriiliirse, bu ilahin vasiflarindan
olamaz.”

O mubhalefet adet haline getiren, akli yaklasinm reddeden, kolaya kagip
sadece gelenegi takip eden bir grubun varligindan bahseder. Bu
toplulugun din tizerinde akli kullananlar1 da elestirdigini sdyler. Onlar1
sOyle tenkit eder:

“Insanlarin icerisinden bir grup cehaleti bas tact yapmistir. Bu
gruba, fikir yiiriitme ve dinde arastirma yapmak zor gelir. Kolay olan
taklide yénelip, usiilii’d-din’de inceleme yapam elestirirler.”*

Es’ari agiklamalarini aktarir:

“Onlar hareket, siikin, cisim, araz, renkler, oluslar, ciiz, zithk ve
Allah’mn sifatlart hakkinda konugsmanin bid’at ve dalalet oldugunu iddia
ederler. Bu konuda konusmak, akli yorum yapmakla ilgili olarak; sayet
bu yol gosteren hidayet verici bir sey olsaydi Hz. Peygamber, onun

1 Eg’ari, er-Risdle fi Istihsani’l-Havz fi Ilmi Keldm, haz. Muhammed Zannavi, Beyrut
2000.
s., 89-92.
452 Es’ari, er-Risdle, s.91.
453 Es’ari, er-Risdle, s.89.
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ashabi ve halifeleri bunun hakkinda konusurlardr diyerek bir ¢ikis noktasi
gosterirler. Madem ki onlar bu yaklasimi sergileyip sustular, bizde
onlarin yolunda gider, onlarin sustugu gibi yorum yapmaz susariz.
Ciinkii Hz. Peygamber bizim ihtiyacimiz olan her seyi getirmis ve
aciklamistir”**

Es’ari Selefi yaklasimi degerlendirir ve soyle bir agiklama yapar:

“Bu konuda onlar su iki yonden birindedirler. Ya o konuyu biliyor ve
susuyorlardir, ya da bilmiyorlard:. Yani bu konuda bilgisizlerdir. Eger bu
konuyu biliyorlarsa ve onunla ilgili konusmuyorlarsa biz de bu konuda
onlarin  susmast gibi konusmamayr iyi goriiyoruz. Eger bunu
bilmiyorlarsa, onlarin onda bilgisiz olduklar: gibi biz de bilgisiz olmay
uygun buluyoruz. Ciinkii bu sayet dinden bir sey olsaydi onlar bu konuda
bilgisiz olmazlard.”**

Es’ari, kelam ilminin konulariyla ilgili olarak, Hz. Peygamberin bir
sey sdylememesinin, bir seyler s0ylenmesin anlamina alinmasinin yanlig
oldugunu bu tavrinin farkl bir sekilde de anlasilabilecegini sdylemis,
mubhataplarina soyle bir soru yoneltmistir:

“ O (Hz. Peygamber) bu konular da arastirma yapan, konusan
kimseyi bidat¢i, daldletci yapin da dememistir. Hz. Peygamberin ve
ashabimin daldletten saymadigi kimseyi daldletten saydiniz, bu sekilde
Hz. Peygamberin konusmamis oldugu bir konuda konustugunuzdan
dolay sizin de daldletci ve bidat¢i olmaniz gerekmez miydi? ”*

1.2. Kelam Metodu

Vahyin muhatabi insan olunca konumu tartigmali olmustur. Vahyi
anlamak i¢in akil devrededirEs’ari, bu baglamda akil ile nakli uzlagtirmis,
nakli esas alarak akli onun hizmetinde kullanmustir.**’

Es’ari’nin, Mutezile’den ayrildiktan sonraki dénemin baslarinda Islam
inancinin Selefi yorumunu benimsedigini, itikddi konulardaki goriislerini
Ahmed b. Hanbel’den aldig1 diisiiniilebilir. Fakat o bunlara ragmen
gortglerinde kat1 selefi bir tutumda da degildir. Belki de bu yiizden “el-
Ibane” ve “el-Luma” arasmda oldukca biiyiik iislip farki olmakla

454 Es’ari, er-Risdle, $.90.
455 Es’ari, er-Risdle, $.90
456 Es’ari, er-Risdle, s.91

*7 jlyas Celebi, agm, s. 253.
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birlikte, sadece bazi konularda ufak izah ve goriis ayrilign soz
konusudur.**®

Es’ari, bu donemde benimsedigi goriisleri savunmak i¢in 6n goriiler
ortaya koymus ve bunlardan hareketle sonuclara varmustir. Istedigi
neticeye ulagabilmek i¢in konunun sinirlarmi dikkatle ¢izmis, kesin bir
hiikiim elde etmek amaciyla varsayimlarini iyi tespit etmistir. Mantiki
kabul gorecegi sekilde akli ve nakli delillerle bu Ongoriileri
desteklemistir. Akli, naklin hizmetinde kullanmus, bir delil olmadan
te’vile veya mecazi manaya meyletmemistir.*”® Hakkinda agik hiikiim
bulunmayan meselelerle ilgili genel olarak Kur’an’dan hareketle kiyas
uygulayarak ¢0ziim tretmistir. Zaten hakkinda nass bulunmayan
meseleleri, hakkinda nass ve hiikiim bulunan meselelerle kiyas yaparak
¢oziime ulastirmak gerektigi diisiincesi Islam alimleri arasinda kabul
gdren bir anlayistir.*®

1.2.1. Temel Goriigleri ve Kaynaklar

Es’ari’nin tamamiyla kelamla ilgili olan “el-/bane” ve “el-Luma” adl
iki eserinde bulunan goriislerini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

1- Allah vardir, birdir ve mahlukata benzemez. Onun ezeli sifatlari
vardir. Bu sifatlar onun zatmin ne aynisidir, ne de gayrisidir.*®!

2-Kur’an, Allah’in kelamuidir ve yaratilmanustir.*®2

3- Allah’m iradesi, diger yaratilmislar1 kapsar.*®®
4-Kiyamet giinii gozler ile Allah’1 gormek miimkiindiir.***

5- Insanmn fillerinin yaraticis1 Allah’tir. Kesb, zorlama olmaksizin
kudret ile fiilin vuku bulmasidir.*®®

6- Istitaat, fiil iizerinde ortaya ¢ikan kudrettir.*®®

7- Lituf Allah’indir. Kafir, Allah isterse iman eder. Onun, ahirette
cocuklara azap etmesi miimkiindiir.**’

8- Iman; amel ve sozden olusup, tasdik anlaminadir, artar ve eksilir.
Ehl-i kibleden fasik; imam1 ile miimin, biiyiik giinahu ile fasiktir.*®®

458 fman konusundaki bu farkli tarifler icin bkz: el-Luma,s.78; el-/bane, $.49.
49 Esari, el-fbane, s. 72.
#0 Talat Kogyigit Talat Kogyigit “Ebu Hasan Es’ari ve Bir Risalesi”, AUIFD, cilt.VIII,
Ankara 1960, s.172.
461 Es’ari, el-Luma, s.15; el-/bane, $.113.
462 Es’ari el-Luma, $.23.; el-Ibane, $.92.
463 Bg ari el-Luma, s.31.; el-fbane, 5.122.
464 Eg’ari el-Luma, s.34.; el ibane, 5.58.
45 Egari el-Luma, 5.43.; el-fbane, 5.132.
46 Egari el-Luma, S.57.
47 Eg’ari el-Luma, 5.73-74.; el-ibane, s. 46.
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9- Ehl-i kibleden tiim tevhid sahipleri cennetliktir.*®®

10- Hz. Peygamberin ardindan Hz. Ebu Bekir’in imameti konusunda
genel kabul vardir. Ilk halifelerin siralamasi ayni zamanda onlarin fazilet
siralamasidir.*"

Es’ari, Kur’an ve Siinnet’i asli kaynak kabul etmistir. Bununla beraber
nakle verdigi 6nemden dolay1 sik¢ca Sahabe ve Tabiin’in goriislerine veya
imamimiz dedigi Ahmed b. Hanbel ve Ashabu’l-Hadis’in diger
imamlarimin yorumlarina yer vermistir. el-/bane’de Kur’an’a, Siinnet’e,
Sahabe ve Tabiin sozlerine baghiligmni dile getirmekte, din anlayisini
tamamiyla bunlarin ¢ercevesinde sekillendirdigini acgiklamaktadir.
Herhangi bir konuda Allah’in kitabina, peygamberin siinnetine, sahabe ve
tabiinin sozlerine baktiktan sonra, din anlayisinda onder olarak kabul
ettigi Ahmed b. Hanbel’in ve diger mezhep imamlarinin goriislerine
yoneldigini, bunun iizerine davrandigim sdylemektedir.**

el-Luma’da goriislerini agiklama tslubunda akli yaklasim ve izahlar
agirlik kazanirken, el-/bane adl eserinde ise agirlik nakildedir. el-fbane’
de elli dokuz adet hadis ve dsar’in bes tanesini iki kere kullanilmak
suretiyle altmis dort kez goriislerini desteklemek amaciyla delil olarak
getirmistir. Bu da eserin hacmi gz Oniine alindiginda genel olarak nakle,
Ozelde ise hadis ve asar’a verilen ehemmiyeti gostermek i¢in yeterlidir.
Es’ari el-Luma’da ise, hitap ettigi kitleden kaynaklandigi zannettigimiz
bir gerekgeyle hadis ve asar kullanmamistir. Bunlarin yerine tamamiyla
akli izahlarn kullanmay1 tercih etmistir. Her iki eserinin geneline
bakildiginda konulara ayetler perspektifinde girildigini, meselelerin
oncelikle ayetler c¢ercevesinde tartisilip daha sonra delillendirilmeye
calisildigini gormekteyiz.*"

1.2.3. Gériislerini Ispatlamada Kullandig1 Deliller

Nakli delil, Kur’an ve Hadislerin esas alindig1 nakli verilerdir. Eg’ari
icin bu iki ana kaynak dini anlamada temelini olusturur.*”® Ancak bu iki
kaynakla nakli sinirlandirmayan Eg’ari, daha once de belirttigimiz gibi
Sahabe ve Tabiin’in sozlerini de nakli delilin ikinci kismi olarak kabul

468 Es’ari el-Luma, s.78.; el-fbane, s. 43.

49 Eg*ari el-Luma, 5.78.

410 Eg’ari el-Luma, 5.73.; el-fbane, s. 168.

4 Eg’ari, el-ibane , 5.43.
M2 jsmail Sik, Es’ari’nin Kelam Metodu ve Bilimsel Metot Acisindan
Degerlendirilmesi, YL Tezi, Adana 2003, s.68.

473 Es’ari, el-fbane, $.35.
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eder. Bunlara uymayanlari da siddetle elestirir.*”* Es’ari’ye gore
goriiglerinin kaynagi dinin de asli olan Kur’an ve Siinnettir.

Es’ari, Kur'an ve Siinnet’e uymayanlarin sonunun “emre muhalefet
edenler, fitneye ugrayacaklar ya da siddetli bir azapla
cezalandirilacaklar™™  ayetinde  anlatildigi  sekilde  olacagim
belirtmistir.*®  Allah’m  kitabi olan Kur'an’mn yaminda 1srarla
Hz.Peygamberin Siinnetinin 6nemini dile getirmis, bunu da “Allah’a ve
Onun elgisine itaat edin”*'"" manasindaki ayete dayandirmistir.*”®

Es'arinin kullandig1 diger bir delil ise akli delil olup kaynagi akla
dayananir.*’”® iddia sahibi kabul ettigi ve dogruluguna inandig: fikirleri
ispat etmek gayesiyle mantiki kiyaslarinda, akli delilleri kullanmasidir.
Bu delilerdeki onciiller, ¢cogunlukla naslardan alinmis degildir, deliller
akla dayanirlar. Onciiller naslardan alimus olsa da, sonug ancak mantiki
bir kiyasla ortaya ¢ikabilecek yapidadir.

O, Allah’in ilim sifatim agiklarken, “Hikmetli fiiller hikmet bilgisine
sahip failden c¢ikar. Allah’in fiilleri hikmetli olduguna gore Allah’ta
hikmet bilgisi vardir”*® seklinde akli bir agiklama getirmistir.

1.2.4.Kullandig Istidlal Yollart

a-Gortinenden Hareketle Gorlinmeyen Hakkinda Kiyasta Bulunmak:
b-Bitisik Sartli Kiyas ile Akli Cikarimda Bulunmak:

c-Ayrik Sarth Kiyasla Akli Cikarimda Bulunmak:

d-Mubhalifin Deliliyle Akli Cikarimda Bulunmak:

e-Bir Seyin Dogrulugunun, Benzerinin Dogruluguna, Yanlishiginin
Benzerinin Yanliglhigina Delil Olmast:

f-Boliimlere ve Kisimlara Ayirarak Incelemek (Sebr ve Taksim):
g-Kars1 Tarafin Fikrinin Muhal Oldugunu ispatlamak:
h-iki Asli Bir Sonuca Gére Diizenlemek:

1-Ittifak Edilenden Hareketle ihtilaf Edilen Uzerinde Istidlal Yapmak:

474 Es’ari, el-/bane , s. 38.
475 Nur, 24/63.
476 Es’ari, el-/bane, $.35.
7 Nisa, 5/59.
478 Esari, el-Ibane , 36.
479 Seraffeddin Golciik / Siileyman Toprak , Kelam, Konya 1988, s.85.
40 E¢’ari, el-Luma s.18.
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1.2.5. Calismalarindaki Ana Prensipler

a-Delil ve Dayanak Olmaksizin Kur’an’t Batini Olarak
Yorumlamamak:

b-Ayetlerin Niizul Sebeplerini Gozetmek:

c-Husus ve Umum Agisindan Meselelere Bakmak:
d-Metinlerle Ilgili Dil Analizine Bagvurmak:
f-icmay1 Gozetmesi:

g-Objektif Olmasi:

h-Rivayetlerin Sihhatine Gore Degerlendirmesi:
1-Tenzih Anlayisi:

k-Baz1 Kelami Kavramlarin Kullanilmasi:
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MUTEDIL ZUMRENIN TAVRI*
Ismail SIK **

Islam toplumunda ortaya cikan ilk i¢ karisikliklar ve bu olaylar takip
eden hadiseler selefi yaklasimin kaynagimi tespitte bize oldukca yarar
saglayacaktir. Misliimanlar Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi olayinin akabinde
Hz. Ali’nin hilafete gegmesinden sonra Ali taraftarlari; Zubeyr, Talha ve
Aige taraftarlari; Muaviye taraftarlart  ve bunlarin  higbirisini
desteklemeyenler (tarafsizlar) adiyla bilinen siyasi guruplara ayrildilar.
Goldziher, bu kelimenin ekseriyetle miinzevi zahitlerden geldigi
hususuna inanmist1 ve bu kitleyi siyasi anlamda ilk mu’tezile arasinda
saymaktaydi.*®*

Tarafsizlar, kimileri tarafindan “miircie”*®* olarak da isimlendirildi.

Bu grup giderek giiclendi ve bazi yeni gruplarin dogmasina ve
gelismesine zemin hazirladi. Tarafsizlar grubunun basini Abdullah b.
Omer cekiyordu. Sa’d b.Ebi Vakkas, Muhammed b. Mesleme, Usame b.
Zeyd, Zeyd b.Sabit, Mesleme b. Muhalled, Ebu Said el-Hadri, Velid b.
Ukbe basta olmak {izere sahabeden ve tabiinden bir ¢ok kisi bu gruptan
say1lmaktaydi.*® Tarafsizlar grubu, Hariciler gibi siyasi iktidar1 devirmek
ya da Sia gibi yonetimi ele gegirmek iddiasinda degildiler. Bununla
birlikte, Emevilerin siyasi uygulamalarina kars1 belirledikleri ortak bir
tavirlart da yoktu. Ancak bu hadiselere tarafsiz kalma tavrini hadislerle
destekleme yoluna gitmislerdi.”® Bir kismi haksiz tarafla miicadelenin
sart oldugunu One siirmiis, bazilar1 bastakine itaati telkin etmis, diger
kismi da de uzleti segmenin liizumuna inanmistir. Birinci temayiile
yonelen kimseler bilhassa ilim sahipleri olmuslardir. Hasan el-Basri ve
Said b.el-Museyyeb bu gruptan gosterilir. Tarafsizlarin ikinci ziimresini
ise kayitsiz sartsiz itaati boyunlarina borg bilenler teskil etmektedir.
Uciincii ziimreyi devrin siyasi hareketlerine katilmayip bir kdseye
cekilmenin liizumunu ortaya koyanlar olusturmaktadir. Abdullah b. Omer
bunlardan birisidir.**

*Bu bildirimiz, "Es'ari'nin Kelam Metodu" adl1 yiiksek lisans ¢alismamizdan alintidir.
**¥Dog.Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

8L \W. Montgomery Watt, age, s.271

482 S5nmez Kutlu (2000), Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara,
s.28.

*8 fbn Hazm (1999), el-Fasl, Beyrut, , C. I1. 78; Serhistani (1946), el-Milel ve n-Nihdl,
Beyrut, C.1, s. 161.

8 Snmez Kutlu (2000), islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler Hadis T. araftarlarinmin
Iman Baglaminda BirZihniyet Analizi, Ankara, $.35.

8 Mehmet Sait Hatipoglu (1962), “islami Tenkit Zihniyeti ve Hadis Tenkitciliginin
Dogusu”, Doktora Tezi, s.41-44.
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Miircie, hicri 60/679 yilindan itibaren bu tarafsiz gurubun igerisinde
dogdu ve bu donemde Emevi-Hasimi ¢ekismesine, Emevi zulmiine, Ali
ya da Osman‘it hakli gosterme c¢abalarina, haricilerin dehset sagan
eylemleri ve kendisi digindaki miisliimanlari tekfir etmesine karst ¢iktigi
icin bu uzlagtirici tavri ile biitlin miislimanlarin birligi ve esitligini
savundugundan biiyiik taraftar kitlesi kazandi.*®®

Islam diisiincesi Hicri II. asirda reyin ve hadisin niifuz alanmm
genisleten ya da birisine daha fazla yetki veren iki 6nemli egilim gosterdi.
Bazi kaynaklar ashabu’l-hadis ve ashabu r-rey olarak tanimlanan bu iki
ekolii birbirinden ayiran siirlar tespitte zorlandilar ve onlar1 daha ¢ok
bir fikih ekolu olarak sunmaya calistilar. Yapilan aragtirmalarda bu
ekollerin fikhi boyutu iizerinde duruldu ve 6zellikle birinciler fikihta kati
hadis¢iligin, ikinciler ise kati reyciligin savunucusu olarak gosterildi.
Fakat itikddi boyuttaki tavirlart pek net ¢izilmedi.**’ Bu acilardan
baktigimizda Selefi yaklasimi da kendi arasinda olaylari anlayis ve
yorumlama agisindan, problemlere ¢oziim getirme yoniinden ashdbu’l-
hadis ve ashdbu r-rey seklinde ikiye ayirabiliriz.*®®

Mutedil ziimre igerisinde ilk gruplagmalar bu sekilde ortaya ¢ikmistir.
Bu ayrigma ilk donemlerde kabaca bir bdliinme olup, bu ekoller kendi
iclerinde farkli tonlar1 ve ortak sesleri barindirmislardir. Mesela yaygin
olarak hadis taraftarlarinin tavri olarak bilinen gelenekgilik, aslinda en az
onlar kadar rey taraftarlarinin da benimsedigi ve uyguladigi bir tutum
olmustur.*® Daha sonraki dénemlerde, hicri 3. ve 4. yiizyillarda bu iki
grubun birbirleriyle miicadele ettiklerini gdrmekteyiz.**

1. Hadis Taraftarlarinin Tavri

Ehlu’l-hadis, ehlu’s-siinne veya ashdbu’l-hadis™" adiyla bilinen bu

grup daha c¢ok Hicaz ve cevresinde taraftar bulmug ve hicri II. asrin
ortalarinda tesekkiil etmis onemli bir diisiince ekoliidiir. Ilke olarak
Islam’1n kitap, siinnet, sahabe ve tabiin sdzlerinden hareketle anlasilmasi
gerektigini, bunlarin disindaki sahsi rey ve akli istidlallerin mecbur

#8 Ssnmez Kutlu, age, 5.37.

“®Tage, s. 31.

8 Abdu’l-Kahir el-Bagdadi (1990), el-Fark beynel Firdk, Beyrut, s.66.

8 H. Yunus Apaydin, agm, s.9.
490 jlhami Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalstirilmasi”, Sabit Din Dinamik
Seriat, S.78.

! Hayri Kirbagoglu (1986), “-Ehlu’s- Sunne- Kavrami Uzerine Yeni Mulahazalar”,

islamiydt, S.1,s.73.
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kalmadikga kullanilmayacagini benimseyenlerin miisterek
adidir.**?Ashabu’l-Hadis, miictedhidler grubunun “Ehl-i Hicaz”simifi
olarak sayilmistir.

Ehl-i Hadis ismini almalari, onlarin hadis ilmine ve haber rivayetine
verdigi onemden kaynaklanmaktadir.”*® Ashabu’l-Hadis, inan¢ konusu
basta olmak lizere dinin tiim verilerini nakil c¢ercevesinde ele almus,
karsilasilan problemlere ¢6ziimii nakil ve taklitte bulmuslardir. Bu anlayis
ilk donem igerisinde genel bir kabul gérmiistiir. Ibn Kuteybe onlarin bu
metotlarim1 su sekilde anlatir: “Hadis ehli hakikati bulabilecekleri
yerlerde arastirdilar. Her yerde Resuliin hadislerini, haberlerini ve eserleri
arastirmak ve ona uymakla Allah’a yaklastilar”.*** Hadis taraftarlari iman
nazariyelerini, kendi disindaki tiim dini anlayiglardan farkli olarak
kurduklart i¢in en ¢ok bu konu iizerinde durmuslar, kendilerini ve
digerlerini iman anlayislarina gore tasnif etmis ve degerlendirmislerdir.

Miircie’nin iman konusundaki goriigleri tartigmaya a¢cmasi ve Ebu
Hanife’nin bunu sistematize ederek ortaya koymasi neticesinde, gerek
hadis taraftarlar1 gerekse diger cevreler, onlarin bu goriislerini reddeden
kitabu’l-iman’lar yazdilar. Kuteybe b. Said’in Kitabu’l-Iman’1; Ahmed b.
Hanbel’in Kitabu’l-iman’1; Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam’in Kitabu’l-
Iman’1 vb. bir cok eser ortaya cikti. Bunlara ilaveten Buhari, Miislim,
Tirmizi ve Nesai'nin eserlerinde “Kitabu’l-iman” adim tagtyan miistakil
boliimler bulunmas tavrin anlagilmasi agisindan énemlidir.**

Glinlimiizde bu eserlerin listesi ve yazim tarihlerini veren ¢alismalar
mevcuttur. Kitabu’l-iman adi ile yazilan eserlerin ¢cok sayida oldugunu ve
bunlarin biiyiikk bir ¢ogunlugun da Hicri II. ve IIl. asirlarda kaleme
alndigmi  gormekteyiz.*® Siinnet de bid’atin zitti olarak Kur’an’in
yaninda onem kazandi ve Hz. Peygamberin Kur’an’t hayata gecirmesi
anlaminda kullanilmaya baslandi. Hicri 1. asrin sonlarinda siyasi ve
itikadi konularda da kavramsal hale geldi.497 Omer b. Abdilaziz kendisini,
sonradan ortaya atilmig fikirleri savunan bir miibtedi(biat¢1) degil,
Siinnete tabi olan bir miittebi(tabi olan) olarak ilan etti.**®

Kur’an’in yaratilmasi meselesine Hanbelilerin takindig: tavir, Selefin
genel tavri degildir. Cilinkii, bu mutedil zliimre igerisine gerek ehlu’l-
hadisten gerek ehlu’r-reyden farkli tavirlar sergileyenler olmustu. Ahmed

2 Ssnmez Kutlu, age, s. 5.

%98 Sehristéni, age, C.1, s. 362.

4 bn. Kuteybe, age, s.155.

4% S5nmez Kutlu , Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, $.21.

%% M. Hayri Kirbasoglu (1997), “Ashabu’l-Hadis’in Akdid Edebiyatr”, fslami
Arastirmalar, S.5, s. 79-88.

“7 Fazlur Rahman (2001), Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih
Akdemir, Ankara, 22-23.

*%8 [bn S&’d, Kitdbu t-Tabdkatii’1-Kebir, Beyrut, 1958, C.V, s. 376.
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b. Hanbel ve taraftarlar1 bu konularda en kati muhalefeti sergiliyorlardi.
Kur’an’in mahluk olup olmamasi meselesine yorum yapmayan, “ne
yaratilmistir ne de yaratilmamistir” diyen bir sessiz cogunluk ve tavir s6z
konusudur. “vakifiyye” denilen ve goriis agiklamadan 1srarla kacan bu
grup Hanbelilerin siddetli muhalefeti ile karsilasmislardir.*®® Es’ari,
Ashébu’l-Hadis gore “vakf” yani Kur’an’in yaratilmasi konusunda yorum
yapmadan susmanimn bidat oldugunu nakleder.’® ibn Kuteybe’ye gore:
Ashabu’l-Hadis akaid sahasinda tam bir biitiinliik igerisinde bulunan ve
ittifakla Kur’an’in yaratilmamis oldugunu kabul eden bir anlayista idi.
Sirf bu “lafiz” meselesi yiiziinden bu birliktelik zedelendi. Hatta bu
durum o vaziyete geldi ki insanlar birbirlerini kiifiirle itham etmeye
basladilar.”®

Biitiin bunlarin yaninda kati tutumlari ile bilinen Hanbelilerin, Allah’a
mekan isnat ederken, Selef i¢in orijinal olan bir ifadeye basvurduklarini
gormekteyiz. Onlar Allah’1t Alemin yaraticisi olarak ne igte ne dista ne
bitisik ne ayr1 olarak tavsif etmiyor ama, O’na yukarida bir mekan izafe
ediyorlar. Gazali: “Bu s6z de bid’attir” demekte ve bunun da Seleften
gelen kiiltiir mirasma aykir1 oldugunu séylemektedir.>*

2.Rey Taraftarlarinin Tavri

Ehl-i Rey diye isimlendirilen ikinci yaklasim Kife, Basra, Bagdat gibi
yerlesim merkezlerinde belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Bu
yaklasim iman konusundaki goriisiinden dolay: itikadi sahada “miircie”
olarak tamind1.>®

Kife, hicri I. asrin son ¢eyreginden itibaren Miircie’nin en etkili
merkezlerinden biri haline geldi ve Miircie’nin itikadi ve fikhi goriisleri,
Hammad b. Ebi Siileyman’in basimi cektigi ve daha sonra Ebu Hanife
etrafinda odaklanan bir grup tarafindan burada sistemlestirildi. Kife
Miirciesi’nin itikddi ve fikhi konulardaki onderi olan Ebu Hanife,
kendisine nispet edilen fikirleri sistemli bir sekilde ele alip incelemeye
calisti. Ebu Hanife ve taraftarlarina mubhalifleri tarafindan, itikadi ve
ozellikle fikhi konularda reyin kullaniminda israr etmeleri, pek ¢ok

% Hayri Kirbasoglu, agm, 5.431.

0 Esari, Makalat, s.256-259.

%% Hayri Kirbasoglu, agm, 5.434.

%02 Gazali (2000), Faysalii't-Tefrika, Beyrut, 5.245.

508 §5nmez Kutlu , Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri., 5.28.
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meseleyi bu yontemle ¢ézmeye ¢alismalar1 sebebiyle, “rey taraftarlari”,
“Kife miirciesi”, “fukaha miirciesi” gibi isimler verildi.>*

Bu ekole mensup kisiler rey taraftar1 olmalari dolayisiyla hadiste
genel olarak zayif kabul edilmislerdir. Rey taraftarlari olarak kabul edilen
bu kitle genel olarak mevaliden olusmaktaydi. Bir kismi1 bazi konularda
daha ¢ok otorite sahibi olmakla beraber, belli konularda uzmanlasmis
degillerdir. Bu bakimdan onlar1 sadece fakihler gurubu olarak gérmek
yanlistir. Clinkii Sii, Mu’tezili, Harici, ve Ehl-i Hadis fakihleri rey
taraftarlar1 igerisinde sayilmiyordu. Rey taraftarlar1 arasinda, kelam
konularinda, siirde ve edebiyatta meshur olmus bir ¢cok kimse vard.”®
Onlarin en 6nemli 6zelligi disaridan siirekli go¢ alan kentlesme siirecine
girmis olan Kife’de Ust listte yigilan sorunlar1 ¢6zmek amaciyla rey’e ve
akli metotlara daha fazla basvurmak mecburiyetinde kalmalarrydi. itikadi
ve fikhi konularda akli metotlara ve reye yonelmeleri ve bunu ¢ok iyi bir
sekilde kullanmalarinin sonucu olarak bu sekilde isimlendirilmeyi
hakkettiler.

Reyci anlayis, Kufe’de dogmus olmasi ve benimseyenler arasinda
Arap olmayanlarin agirlikta bulunmasi sebebiyle, Araplarin ¢ogunlukta
bulundugu Siinnet yurdu kabul edilen Hicaz’a alternatif olarak “Kiife
ekolu” diye meshur oldu.*®

Es’ari, rey anlayisina mensup ve kurucularindan olan Ebu Hanife’yi
Miircie nin igerisinde dokuzuncu grupta saymaktadir.>®” Anlagilan Es’ari,
Miircie’yi Ehl-i Stinnet toplulugunun diginda kabul etmektedir. Bunun
sebebi de Onun eserinde Ashabu’l-Hadis ve Ehl-i Siinnet baslig1 altinda
ele alman iman goriisleriyle Miircie’nin goriisleri uyusmamaktadir.>®
Sehristani, Ehl-i Rey’i de Ashabu’l-Hadis smifi gibi miictehid fakihler
grubundan gdstermis, fakat onlarin itikadi konularda Miircie’nin
fikirlerini benimsediklerinden bahsetmemistir.®® Bazilar1 da Ehl-i Rey’i,
Miircie’nin alt kollarindan biri sayarak bu grubu Kufe Miirciesi olarak
isimlendirir. Miircie ile rey taraftarlar1 arasinda siki bir iligskinin
bulundugu ve bunda da Ebu Hanife ve ¢evresinin énemli bir yeri oldugu
genel bir kabuldiir.

Mezheplerin tasnifini yapan kaynaklarin dogrudan veya dolayl1 olarak
rey ehli ile miircie arasinda bir baglanti kurmalari, “ekl-i rey” kavraminin
sadece fikhi bir ekolii ifade etmedigini, hem fikhi, hem de itikadi fikirlere

5% Buhari, Tarihii I-Kebir, C.VIII, s.81.

55 Sénmez Kutlu, fslam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s.41.
Age, s. 42

7 Bsari, Makalat, 5.219.

%age, 5.213.

59 Sehristani, el-Milel, C. 1, 5.325.
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sahip bir ekolun ad: oldugunu ortaya koymaktadir.”™® Miircii cevrelerde
dogan ve tesekkiil eden rey taraftarligi, Horasanda Belh, Rey, Merv,
Nisabur, Ciizcan, Ciircan, Serahs ve Herat; Maverahiinnehir’de ise
Tirmiz, Buhara, Nesef ve Semerkant’ta yasatilmaya devam etmistir.”™
Ebu Hanife ile baglayan bu anlayis ilerleyen donemlerde sekillenerek
Miircie olarak siire gelmistir. Miircie, Imam Matiiridi’den sonra dnce
kendi adiyla Matiiridilik, daha sonra Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat olarak
meshur olan bir anlayisa doniismiistiir.>® Ebu Hanife’nin “el-Fikhu I-
Ekber” deki metodu Selef anlayisindan kelam anlayisina gecis 6zelligi
tasiyan bir metottur. Fakat Keldm ilminde yerlesen istilahlar
kullanmaz.**®

Bir kimseye “miirci” denebilmesi i¢in onun, basta Hz. Ali ve Hz.
Osman olmak iizere biiylik giinah isleyenlerinin durumlarin1 Allah’a
birakmasi ve onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklari konusunda
kesin bir goriis beyan etmemesi gerekir.”** imamet deyince nasil aklimiza
ilk olarak Siiler geliyorsa, tahkim ve zalim devlet baskanina karsi
ayaklanmak deyince Haricileri, iman-amel ayrimi s6z konusu olunca da
Miircileri diistinmekteyiz. “Miirci” tabiri, “ehl-i rey” tabiri ile yakin
cevreleri ifade etmek ic¢in kullanilmistir. Ehl-i Rey taraftarlari, biiyiik
giinah problemi, iman-amel iligkisi, imanda istisna, imanda artma ve
eksilme, imanda esitlik, iman-islam iligkisi, va’d ve vaid gibi konularda
kendilerine has fikirler sunmusglardir. Ashabu’l-Hadis dedigimiz selef
anlayisinin  diger temsilcilerinden de, bu konulardaki goriisleri ile
ayrilmiglardir. Aslinda hadis taraftarlarin ilk donemdeki temsilcileri de
irca akidesini savunmuslardi.™™ Ebu Hanife ve taraftarlarina “miirci”
isminin verilmesi biiyllkk giinah sahibi hakkinda cehennemliktir
demedikleri i¢indir. Nasil iman yokken yapilan iyilikler fayda getirmezse,
iman varken yapilan kotiiliikler de imana zarar getirmez prensibidir.
Burada hadis taraftarlari, Ebu Hanife ve taraftarlarina biiyiik giinah
konusundaki tutumlarindan dolayr bu ismi vermisler ve onlar1 ameli
hafife almakla, giinah1 kiigiimsemekle itham etmislerdir. Ebu Hanife ve
taraftarlari, ameli imana dahil etmedikleri igin, islenen giinahlarin imanla

510 Ssnmez Kutlu, age, 5.43.

S Bkz. Sonmez Kutlu , Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 211-
287.

S2pge, 5.25.

513 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, $.47.

%4 Sonmez Kutlu , age, s.101.

BAge, 5.204.
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direk bir bagi oldugu ve kotii fillerinin imanit olumsuz, iyi fillerin olumlu
etkiledigi fikrini kabul etmemektedirler. **°

S8 Aliyyii’l-Kari, Serhii'I-Fikhu 'I-Ekber, 5.160.
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ISLAM HUKUKU BAGLAMINDA GOC VE HUKUMLERI
Hasan OZER"

Giris

Bu bildiride, gbce dair hiikiimlerin detaylar1 ve dogurdugu sonuclar
mezheplerin yorum ve gorisleri cergevesinde tartisilarak gintimize
yansimalar1 degerlendirilecektir. Ozellikle gé¢ eden agisindan yapilan bu

klasik simiflandirmanin gé¢e muhatap olan {ilkeler agisindan ne anlama
geldigi ve ne tiir sorumluluklar dogurdugu da tartigilacaktir.

Gog, neredeyse insanlik tarihi kadar eski olan ve insanligin tarihte ¢ok
cesitli nedenlerle sahit oldugu bir olaydir. Asagi yukar1 biitlin
peygamberlerin ve onlara inananlarin Allah Teala’ya karsi ibadetlerini
gerektigi sekilde yerine getirmek icin gergeklestirdigi onemli bir
eylemdir. Peygamberler ve miiminler, diigmanlar1 tarafindan hicret
etmeye zorlanmiglar, onlar da inan¢ ve degerleri ugruna yurtlarini ve
varliklarini terk etmislerdir.”"’

Tarihte kavimler gégii diye adlandirilan ve ¢ag agip ¢ag kapatan ve
birgok sonuglari olan; M.O. 3. yiizyil ile 4. yiizy1l arasinda Avrupa’yi
isgal eden Akdeniz Havzasina yabanci kavimlerin akinidir. Kavimler
gogiiniin gergeklestigi Roma imparatorlugu doneminde, Ren nehri ve
Tuna nehri Otesinde Cermen irklar1 yani, Burgondlar, Franklar,
Alamanlar, Vizigotlar, Ostrogotlar yasiyordu. Kabilelere kaynaklari
yetmiyor, verimsiz topraklardan ihtiyaglarini saglamaya calisiyorlardi.
Acligin etkisiyle, yeni otlaklar aramaya c¢iktilar ve II. yiizyildan itibaren,
Roma Imparatorlugu topraklarina zorla girmeye basladilar. Cin ve
Avarlarin  baskisi, iklim sartlarinin  olumsuzlugu gibi sebeplerle
gerceklesen bu goclerde Bati Hunlar1i 374 yilinda, baslarindaki
yoneticilerle Avrupa iglerine kadar ilerlediler. 375 yilinda baglayan ve
Hunlarin diger kavimleri batiya dogru siirerek sebep olduklart bu
harekete kavimler goégii denir. Orta Asya’daki Cin Devleti'nin
egemenliginden kurtulmak i¢in 350 yillarinda batiya hareket eden Hun
grubu, Volga-Don nehirleri arasinda yasayan Batt Hunlarinin daha batiya

* Karamanoglu Mehmetbey Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, islam Hukuku Ogretim
Uyesi, e-posta: hasankafiyeci@gmail.com

*U Araf, 7/88; Yanus, 10/90; Had, 11/80, 81; ibrahim, 14/13; Hicr, 15/65; Isra, 17/76-77;
Taha, 20/77, 78; Suard, 26/52-67; Ankebit, 29/26; Aydin, Mustafa, “Ozel Bir Gog
Bi¢imi Olarak Hicret”, Sosyoloji Divani (6)Temmuz-Aralik 2015, s. 103.
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gocmelerine neden oldu. Kavimler Gogli, glinlimiiz Avrupa devletlerinin
temellerini atan ¢ok dnemli bir olaydir. Avrupa’nin bugiinkii siyasi ve
sosyal yapist bu goclerin sonucunda ortaya c¢ikmistir. Kavimlerin
birlesmesi ile yeni milletler meydana gelmistir. Roma Imparatorlugu
ikiye ayrilmigtir. Bati Roma Imparatorlugu 476’da yikilmistir. Avrupa’da
derebeylik rejimleri kurulmustur. ilk ¢ag sona ermis, Orta Cag
baslamistir. Avrupa’da giiniimiizde yasayan milletler olusmustur.
Avrupa’da kurulan Tiirk imparatorluklart ve devletleri sebebiyle
Avrupa’nin niifusu artmustir.>*®

Tarihsel gelisimi iginde gog, daha ¢ok ekolojik bir sorun olarak ele
alma gelmistir. Genelde c¢evrebilimle ilgili bir kavram olan gog,
antropoloji, teoloji ve sosyoloji gibi farkli disiplinler tarafindan ele alinip
incelenerek, birbirlerinden az c¢ok farkli sekillerde tamimlanmaya
calistimigtir. >

Ekolojiye gore gig, genelde canlilarin treme bolgesi ile kiglama
bolgesi arasindaki mevsime bagli gelgitleri ifade etmektedir. Bu anlamda
gd¢ hemen pek cok canli tiirii i¢in kullanilmaktadir. Antropolojide go¢
kavrami daha genel bir anlam tasimakta, giincel ve yaygin yer
degistirmeleri ifade etmektedir.’® Sosyolojik anlamda gé¢ ise, yasam
bakimindan sorunlu olan bir bélgeden, sartlarin daha iyi oldugu bir yere
taginma anlamina gelmektedir. Bir anlamda go¢ ekonomik, sosyal,
siyasal, dinsel bakimdan daha iyi sart ve imkanlar bulma cabasidir.
Insanoglu icin go¢ tek boyutlu degil, cok boyutlu ve karmasik bir
olgudur. Mesela insan yalnizca maddi ve ekonomik imkanlar igin
gocmez, 6zgilir olmak ve inancini daha iyi yasayabilmek icin de goger.
Hatta bir yerden ayrilma nedenleri kadar yeni tercih ettigi yer de ¢ok
yonlii ve hayli karmagik bir istir. Yani ni¢in bir bagka yer degil de
burasidir? Buray1 nigin se¢mistir? Sorusunun cevabi tek tiirden bir nedene
baglanamaz.*! Sosyolojik olarak insanlar i¢in go¢, soyle ya da boyle
sonunda yerlesmeyi getiren bir gergekliktir.

Dine gore gdg, hicret adini tagir ve dinin daha iyi yayilmasi, daralmis
bir alandan, daha genis bir yere ge¢me, onu daha iyi yasama imkanlarini
elde etme islevini yerine getirir. Hatta bu bazen bir daha geri donmemek
tizere Allah i¢in yer degistirmek seklinde gerceklesebilir ki bunun tarihte
pek gok érnegi vardir.*?

518 Erol Giingér, Tarihte Tiirkler, Istanbul: Otiiken Yay., 1999, 5.20 vd.; Unver Giinay,
Harun Giingér, Baslangicindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Istanbul: Ragbet Yay.,
5. Baski, 2003, s.34.
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Netice itibariyle hangi yonden bakilirsa bakilsin gog, tiim zorlayici
sebeplere karsin iradi bir gergekliktir. Zorla yaptirilan yer degistirmelere
tehcir denir ve genel goclerden farklidir. Tarih boyunca farkli
nedenlerebagli olarak zamanin siyasi otoriteleri tarafindan yaptirilan bu
mecburi yer degistirmeler normal bir go¢ sayilmazlar.

l. Sosyal Realite Olarak Goc¢

Gogler ¢esitli sebeplere dayanmaktadir. S6z konusu bu sebepler,
insanin fiziki ve manevi yonlerine denk diisen iki noktada toplanabilir.
Fiziksel sikintilar gibi kiiltiirel problemler de insanmi goge zorlamustir.
Ozellikle dini, sosyal, Kkiiltiirel hareketler yer degistirmeyle gelisip
serpilmislerdir. Islam’mn ilk déneminde yasanan hicret olayr bunun en
bariz 6rnegidir.*®

Gog¢, hem fiziki/organik ve hem de manevi/kiiltiirel yonii olan, yani iki
yonlii bir gergeklestirme de olabilir. Giiniimiizdeki gdgmen isgilerin
durumu genelde boyledir ve bu hareketler bir kiiltiirel gelismenin itici
gliciidiir. Keyfi bir islem gibi goziiken seyahatler bile insanlik siirecinin
onemli kiiltiirel gelisim araglar1 olagelmislerdir.”*

Tarihte her zaman dogudan batiya, giineyden kuzeye, kuraklik, savas
gibi sebeplerle biiylik kiiciik gocler yasana gelmistir. Giiniimiizde de i¢ ve
dis gocler durulmus degildir; yasanmaya devam etmekte, pek cok nedene
bagli olarak, iilkeler ve kitalar arasi, diiz is¢i veya kalifiye eleman,
bireysel veya grupsal hatta yer yer kitlesel gogler siiriip gitmektedir.>®

Gogle ilgili kiiltiirel sorunlarin en Onemlilerinden birisi kuskusuz
dindir. Din, zikrettigimiz kiiltiirel etkilesmenin hem nedenleri ve hem
sonuglar1 i¢inde yer alir. Goglin pek ¢ok sey tizerinde oldugu gibi
dindarlik {izerinde de 6nemli etkileri vardir. Din muhtevali gogiin Islami
literatiirdeki karsilig1 hicrettir. Yani Islam’da hicret 6zel bir go¢ bigimidir
ki konusmamuzin odak noktasi da budur.*”®

1. Genel Olarak Hicret

Sozliikte terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek anlamlarina gelen hecr
(hicran) mastarindan isim olan hicret, kisinin herhangi bir seyden

528 Aydin, “a.g.m.”, s. 104,
524 Aydin, “a.g.m.”, s. 104,
525 Aydin, “a.g.m.”, s. 104,
526 Aydin, “a.g.m.”, s. 105.
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bedenen, lisanen veya kalben ayrilip uzaklasmasi demektir. Ancak kelime
daha ¢ok, bir yeri terk edip bir bagka yere go¢ etmek anlaminda kullanilir.
Dini terim olarak ise genelde Miisliiman olmayan bir iilkeden bir Islam
iilkesine gb¢ etmeyi, 6zelde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Mekkeli
Miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye hicretini ifade eder. Hicret eden
Miisliimana da muhacir ad1 verilir.**’

Hicret, insanlik dleminin tarihte gesitli vesilelerle sahit oldugu ve
biitlin peygamberlerin ve onlara inanan insanlarin Allah Teéld’ya
gerektigi sekilde kulluk gorevini yapabilmek i¢in gerceklestirdigi 6nemli
bir olaydir. Peygamberler ve onlara inananlar, diigmanlar1 tarafindan
hicret etmeye icbar edilmis, onlar da dinleri ugruna yurtlarim1 ve oradaki
mallarini ve diger varliklarmi birakip gog etmislerdir.>?®

Kur’an’da hicret kelimesi, “Kur’an’1 terketmek”,529 “bir kisiden veya
gruptan ayrilmak”®*® “kétii seyleri terketmek™ ve terim anlamina uygun
olarak “Allah ugrunda baska bir yere go¢ etmek™* gibi farkli manalara
gelmektedir. Hicret eden kimseye “muhacir” denilmekte, ¢ogulu olarak
“muhacirin, muhacirat” kelimeleri kullamilmakta®® hicreti konu edinen
ayetlerin ¢ogunda da Mekke’den Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar
kastedilmektedir.** Hicret kavramu bu tarihsel ve fiziki gd¢ manasinin
yaninda genel ve manevi anlama da gelmektedir. Buna gore hicret
kotiiliikten iyilige gegmektir. Bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) bir
hadislerinde ‘“Muhacir, Allah’in yasakladigi koétiiliik ve gilinahlardan
kaginan kimsedir™® baska bir hadiste de hicretin “kotii seyleri
terketmek™® anlamimna geldigini beyan etmektedir. Hicretin ahlak ve
ziihd ile ilgisine isaret eden ayet ve hadisleri dikkate alan mutasavviflar
bu kavrami hem “haramlar terkedip kotiiliiklerden uzaklagmak”, hem de
“nefsi terbiye etmek maksadiyla yolculuga c¢ikmak” veya “kalben ve
zihnen halki terketmek” anlaminda kullanmig, seyri siilik dedikleri
manevi yolculugu da bir gesit hicret saymuslardir.>*’
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Hicret, ihtiva ettigi “Allah’a iman yolunda fedakarlik ve bu konuda
gayret gosterme” igerigiyle cihatla ortak taraflari olan bir kavramdir.
Cihat da bir¢ok agidan hicrete benzemektedir. Mesela nasil ki go¢ Allah
icindir, cihad denen miicadele de Allah i¢in bir gayrettir. Bagka bir
ifadeyle sirf Allah icin yapilmayan goc¢ hicret olmadigi gibi cihat da
degildir. Bu iki kavramin anlam yakinligindan dolay1 hadisgiler, hicret ve
cihat kavramlarini ayni ana bashk altinda ele almiglardir.>®

Bu soylenenler 1s1ginda denebilir ki Allah yolunda go¢ anlaminda
hicret, amaci sirf Allah rizas1 olmayan gogler kadar eskidir. Kur’an, Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) onceki donemlerdeki hicretlerden bahseder ve
ornekler verir. Mesela, Hazreti ibrahim, kavminin kendisini ateste yakma
tesebbiisiiniin ardindan, “Dogrusu ben rabbimin emrettigi yere hicret
ediyorum” demis®*® ve 6nce Filistin’e, ardindan Misir’a gd¢ edip daha
sonra da Ken‘an diyarina yerlesmisti. Hz. Ibrahim’le beraber Filistin’e
kadar bu hicrete katilan Hz. Lit, peygamberlik gorevini yaparken
kafirlerin azginlik ve ahlaksizliklar1 karsisinda Cenab-1 Hak’tan aldigi
emirle bir gece vakti inananlarla birlikte yurdundan ¢ikmis, arkasina
déniip bakmadan gitmesi istenilen yere gitmisti.>*® Hz. Suayb’a kavminin
kibirlileri, “Ey Suayb! Kesinlikle seni ve seninle beraber iman edenleri
memleketimizden ¢ikaracagiz yahut dinimize ddneceksiniz”®* demisler,
onu ve miiminleri hicret etmek mecburiyetinde birakmislardi. Hz. Musa,
Allah’m emriyle geceleyin Misir’dan yola ¢ikardig: Israilogullar’’ni gog
ettirmeyi basarmis, peslerine diisen Firavun ve ordusu ise denizde
bogulmustu.>* Bu gibi ayetlere dayanarak hicretin biitiin peygamberlerin
hayatinda yer aldig1 soylenebilir. Kafirlerden goriilen eziyet ve baskilar,
hak dini teblig imkanmin ortadan kalkmis olmasi onlar1 go¢ etmek
zorunda birakmustir. Nitekim IbrahimsiresindeMekkeliler’den
oncekilerin, Nih, Ad ve Semid kavimlerinin ve onlardan sonrakilerin
kissalar1 anlatilirken kéfirlerin peygamberlerine, “Elbette sizi ya
yurdumuzdan ¢ikaracagiz ya da mutlaka dinimize doneceksiniz” dedikleri
bildirilerek rablerinin bu peygamberlere, “Zalimleri mutlaka helak
edecegiz™®® diye vaadte bulundugu belirtilir.>**
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Medine’ye hicret bir rastlanti eseri olmamistir, Medine’nin 6nemli
Arap kabilesi olan Evs ve Hazreg¢’in ileri gelenlerinden, muhacirleri her
haliikarda koruyacaklarina dair s6z alinmis ve uzun bir 6n hazirliktan
sonra hicret edilmistir. Isldm’in yayilis1, Miisliimanlarin organizasyonu
ancak boyle bir ortamda gelistirilebilmistir. Islam burada sosyal, siyasal,
ekonomik, hukuki, her bakimdan biiyiik bir gelisme gostermistir. Mekke
bizzat askeri saldirilarda bulunmus fakat basarili olamamustir. Sonunda
hicretin altinct  yilinda Hudeybiye anlasmasi ile Mekke’liler,
Medine’liMiislimanlarin =~ varligint  tanimak zorunda kalmislardir.
Misliimanlarin fiili bir giic haline gelmesini saglayan etken ise
Medine’ye yapilan hicrettir. Ciinkii hicret yeni bir gii¢ birikimidir.>*

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle Islam tarihinde
yeni bir donem baglamistir ve bir medeniyetin baslangicidir. Bu olay
sadece bir mekan degisikliginden ibaret degildir, Islam’im dini faaliyeti ve
siyaseti acisindan bir doniim noktasidir. Bu sebeple hicretin ve
mubhacirlerin deger ve serefini anlatan pek ¢ok ayet ve hadis vardir.
Mesela bir ayette sdyle denilmektedir: “One gegen ilk muhacirler ve
ensarla onlara giizellikle tabi olanlar, iste Allah onlardan razi olmustur,
onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir. Allah onlara i¢inde ebedi kalacaklari,
alindan 1rmaklar akan cennetler hazirlamistir. Iste bu  biiyiik
kurtulustur.”** Hz. Peygamber de ensara karsi yaptigi bir konusmada,
“Eger hicret serefi olmasaydi ben muhakkak ensardan bir fert olmak
isterdim™* diyerek hicret edenlerin serefinin yerini higbir seyin
tutamayacagini agiklamistir. Bu sebeple alimler, Sahabeyi tabakalara
ayirmuslar ve daima ilk siray1 muhacirlere vermislerdir.>*

Hicretten sonra muhacirlerle ensar arasinda biiyiik bir kaynasma ve
dayanisma saglamak {izere Hz. Peygamber miiminler arasinda “muahat”
sistemine dayali bir kardeslik tesis etti. Siyasi, iktisadi, igtimai, dini ve
askeri pek cok fayda saglayan muahat, Islam toplumunun
yapilanmasindaki rolii bakimindan hicrete biiyiik bir anlam kazandirmig
ve muhacirlerin Medine’deki hayatlarim kolaylastirmistir.>*

Hicret siyasi agidan biyiikk bir degisime imkan sagladi. Mekke’deki
miisriklerin baskilar1 karsisinda pek ¢ok eziyet ve iskenceye maruz kalan
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miisliimanlar hicret sayesinde giic buldu ve Hz. Peygamber’in
onderliginde bir devlete kavustular.”

Hicretten sonra Hz. Peygamber islam devletinin kurulusunu ilan etmis
ve diplomatik temaslarina hemen baslamistir. Yahudileri de igine alacak
sekilde devletin ilk yazili anayasasmin belirlenmesi de bu donemdedir.>
Heniiz hicretin birinci yili dolmadan can ve mal giivenligini saglamak
amaciyla ¢esitli girisimlerin oldugu goriilmektedir. Mekke doneminde
miigriklerin satasma ve saldirilarina kars1 sabir tavsiye edilirken Medine
doneminde durum degismis ve Miisliimanlara karsilik verme hakki
taninmustir. Cok kisa bir siirede giiclenen ve tarihte biiyiikk degisimlere
sebebigsezt veren Isldim devletinin temelinde hig siiphesiz hicret olay1
vardir.

Hicret ser‘l ahkamin tesisi agisindan da biiylik énem tagimaktadir.
Mekke doneminde itikadi, ahlaki ve ibadetlerle ilgili hiikiimleri beyan
eden ayetler nazil olurken hicretten sonra ise ferdi ve ictimai hayati
diizenleyen ahkdmla ilgili ayetler inmistir. Ayrica bu dénemde ibadetlerin
uygulanist ve muamelata dair hiikiimler konularak miieyyideler getirilmis
ve devletlerarast1 hukuku ilgilendiren kurallar belirlenmistir. Hicret,
insanlara hiir iradeleriyle dinlerini se¢me imkani saglamis ve
Miisliimanlarin iktisadi ve ticarl imkanlarini da genisletmistir.&—’s3

Medine doneminin ilk yillarinda Miisliman olan her bireyin Hz.
Peygamber’in yanina Medine’ye hicret etmesi farz kilinmisti. Kur’an
buna uymayanlari o donem miiminlerini siddetle kinar ve onlarin
akibetlerinin korkung olacagini belirtir.>® Miiminlere bdyle kimselerle
iliskilerini kesmeleri emredilmistir: “Iman edip de hicret etmeyenler ise
hicret edinceye kadar onlarla sizin hi¢bir yakin dostlugunuz ve iliskiniz
olamaz”.>*Resil-i Ekrem de kendisine iman ve biat etmek iizere gelen
kisilerden biat sarti olarak hicret etmelerini istiyordu.”® Medine’ye
gelenlerin daha sonra oradan ayrilip bagka bolgelere yerlesmeleri hos
karsilanmiyordu. Hz. Peygamber’in, “Allahim! Ashabimin hicretini
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kararl kil; onlar1 topuklari iizerinde tekrar geriye déndiirme™*’ diye dua
ettigi bilinmektedir. Nitekim hicret ettikten sonra Mekke’ye doniip orada
Olen Sa‘d b. Havle igin ¢ok tiziilmiistii. Bu ve benzeri nasslar dolayisiyla
Islam alimleri ilerde de deginilecegi gibi bu dénemde Medine’ye hicretin
farz, daha sonra oradan ayrilmanin ise haram oldugu goriisiindedir.
Islamiyet gii¢ kazanmip, miislimanlarin  bulunduklar1  bélgelerde
kendilerine yapilan baskilar ortadan kalktiktan ve dinin esaslarin1 kolayca
O0grenme imkani dogduktan ve nihayet Mekke fethedildikten sonra hicret
bir zorunluluk olmaktan ¢ikarilmugtir.>®

2. Hiikiim Acisindan Hicret

Daha once de belirtildigi gibi Hicret’in tarihi, i¢timai, iktisadi, din,
siyasi ve hukuki bakimdan pek c¢ok sonuglari olmustur. Bu sonuglar,
giniimiize de 1sik tutacak ilke ve uygulamalarla doludur. Bunlara
deginildi, bundan sonra fikih acisindan bu uygulama, olaylar ve

nasslarinef*ali miikellefin/yiikiimliiliik kurami ¢ergevesinde neler ifade
ettigine seferle de ilgisi kurularak bakilacak.

Klasik fikih literatiiriinde go¢/hicret/seyahat temel bir insan hakki
olarak goriilir ve makul bir gerekge veya sebep bulunmadan
kisitlanmasina izin verilmez. Fikih edebiyatinda dini hiikmii bakimindan
hicret ve yolculuk bes kisma ayrilir: farz, mendup, mubah, haram ve
mekruh.

Miisliimanlar, hicretle birlikte Mekke miisriklerinin zulim ve
baskilarindan kurtulup Medine’yi vatan edinmislerdir. islam’a girenlerin
arttk zuliim ve baski gormeden yasamlarini slirdiirmeleri miimkiin
olmustur. Miisliiman olan kimselerin yeni kurulan Islam toplumunu
giiclendirmek ve Islam esaslarmi 6grenmek icin s6z konusu topluluga
katilmalart ¢ok biiyiik Onem tasir hale gelmistir. Bundan dolayi
Medine’ye hicret, dini bir vecibe olmakla beraber ancak hicret edenlerin
ulasabilecegi de bir fazilet kabul edilmistir.”°Bir¢ok dyette onden de
ifade edildigi tizere hicret cihadla birlikte amldigi gibi®®® diger bazi
yerlerde de Allah yolunda hicretin hiikiim, énem, hedef ve faziletine
isaret edilmistir.>*"

3. Hicretin Hukiiki Baz1 Sonug¢lar:

Hicretin hiikmiiyle ilgili onemli bazi hukuki sonuglarinin ifade
edildigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), ordunun basinda gonderdigi
kumandana kendisi ve beraberindeki Miisliimanlar i¢in hayr ve takvayi
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tavsiye edip soyle demistir: “Miisriklerle karsilastiginizda onlarin su ii¢
husustan birini se¢melerini iste ve bunlardan hangisine icabet ederlerse
kabul ederek kendilerine dokunma: Onlar1 islam’a davet et; eger kabul
ederlerse sen de kabul et ve onlar1 kendi yurtlarindan dériilmuhéacirine
goc etmeye davet et. Bunu yaptiklar takdirde muhacirlerin lehine ve
aleyhine olan hiikiimlerin onlarin da lehine ve aleyhine olacagini bildir.
Eger kendi yurtlarmi tercih ederlerse miisliman olan bedevi
Araplar’instatiisiine girerler ve kendilerine miisliimanlara uygulanan
hiikiimler uygulanir. Miisliimanlarla birlikte cihad etmezlerse fey ve
ganimetten pay alamazlar. Eger Islam’a girmeyi reddederlerse onlari
cizye vermeye davet et, icabet ettikleri takdirde kabul et ve kendilerine
dokunma. Eger bundan da yiiz ¢evirirlerse Allah’a giiven ve onlarla
savas”.”® Bir baska hadiste de “Fetihten sonra hicret yoktur”*®
buyrulmaktadir. Simdi bu hadisler dogrultusunda hicretin hitkmiiyle ilgili
goriisleri ele alalim.

a. Mekke’nin Fethine Kadar Hicretin Hitkmii

Hanefilere gore, zikredilen ve baska hadislerden anlasildigl iizere
baslangicta Islam’a girenlerin Medine’ye hicret etmeleri farz olarak
goriilmiistiir. Ciinkii yeni miisliiman olmus kimselerin Islam’la ilgili
hiikiimleri 6grenmeleri ve Islam toplumuna yardimei olmalari zaruri bir
durum idi. Medine’ye hicretin farz olusu ise Mekke’nin fethine kadar
devam etmistir. “Fetihten sonra hicret yoktur” hadisi de bunu
gostermektedir.”**Mubarekfiri de Tirmizi serhinde, Miisliimanlarin az
olmasi sebebiyle Mekke’nin fethine kadar olan donemde hicretin farz
oldugunu cesitli alint1 ve nakillerle delillendirip ifade etmistir.>®

Imam Safii’ye gore ise Medine’ye hicret, ilk zamanlar farz olmadig
gibi Mekke’de ikamet etmek de haram degildi. Ona gore, dinleri
hususunda baskiya maruz kalip giicii yetenlerin hicret etmesi farz kilindi.
“Ancak gercekten zayif ve giligsiiz olan, ¢aresiz kalan ve hicret etmeye

2B haDavid, “Cihad”, 90; Tirmizi, “Siyer”, 48; ibnMace, “Cihad”, 38.

3Buhari, “Cihad ve Siyer”, 1, 28, 190, “Fedaiiilii’s-Sahabe”, 74; Miislim, “Imare”, 20;
Tirmizi, “Siyer”, 33; Ozel, “Hicret” Di4, XV1I, 463.

%4 Ahmed b. Ali Eb Bekir el-Cessas, Ahkdmu 'l-Kurdn(thk. Abdiisselam Muhammed Ali
Sahin), Beyrut 1415/1994, 1II, 75; Muhammed b. Ahmed b. EbiSehSemsiileimme es-
Serahsi,el-Mebsiid, Beyrut 1414/1993; 1, 42, X, 6.

S5Mubarekfird, T uhfetii’l-ahfezi, Beyrut 1410/1990, X, 178 vd; Ozel,Ahmed, “Hicretin
Fikhi Yénii”, Diyanet Dergisi, cilt. XIX, sy. 3, 1983, s. 29; a.mlf., “Hicret” DIid4, XVII,
462-463.
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yol bulamayan erkekler, kadinlar ve gcocuklar baskadir.”**ayeti ile hicrete
giicli yetmeyenlerin méizeretinin kabul edilecegi belirtilmistir. Ote yandan
hicret, go¢ etmeye muktedir olanlardan dinleri hususunda baski
gormeyenler i¢in farz kilmmamistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz.
Abbas gibi baski altinda bulunmayan bazi kimselere Mekke’de kalma
izni vermistir.”®’

b. Mekke’nin Fethinden Sonra Medine’ye Hicretin Hiikmii

Mekke’nin fethedildigi giin, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Fetihten sonra
hicret yoktur, ancak cihad ve niyet kalmistir; cihada ¢agrildigimmizda o
cagriya uyun™® demistir. Buna gore, Mekke’nin fethinden sonra
Medine’ye hicretin fazileti kaldirilmig artitk bundan sonra cihad ve
amellerde hayra niyet etmek gibi birtakim davranislar hicret yerine fazilet
olarak konulmustur. Bunlarin yaninda Allah i¢in ilim tahsil etmek ve
dininden dolay1 baskiya ugradigi yerden goc¢ etmek gibi hususlar da
hicrete se deger eylemlerdir. Fetihle sadece Mekke’den Medine’ye hicret
sona ermistir ¢linkii orast arttk darulislam olmustur ancak
dariilkiifiirdendariilislama hicret kiyamete kadar devam edecektir.*®

Ya‘la b. Umeyye, babast Umeyye’yi fetih zamaninda Rasilullah’a
getirerek, “Ey Allah’in Rasulii! Hicret lizere babamin bi‘atin1 kabul et”
deyince Hz. Peygamber (s.a.v.), “hicret artik sona erdi, onunla cihad
lizere biatta bulunurum™"°cevabim vermistir. Bu hadis, dariilislam olmasi
sebebiyle artik Mekke’den hicrete gerek kalmadigina isaret etmektedir.
Bununla beraber Islamiyet’in bir ¢ok yerde hakim duruma gelmesi
sebebiyle bagka bir yerden Medineye hicret etmeye de gerek kalmadigi
sonucuna varilmaktadir. Dariilharptendariilislima hicretin devamli bir
vecibe olarak kalmasinin gerekgesi ise dariilharpte inanclar1 sebebiyle
kendilerine baski  yapilan Mislimanlarin  déariilislama  gelerek
kurtulmalari, dinlerini rahat yasayabilecekleri bir ortama kavugmalar1 ve
dariilislamdakimiislimanlara destek olmalaridir.>™*

Mekke’nin fethiyle hicretin son buldugunu sdyleyen hadislerle
beraber, kiyamete kadar devam edecegini sdyleyen hadisler de mevcuttur.
“Tovbe sona ermedik¢e hicret sona ermez, glines batidan doguncaya

56 Njisa, 4/98.

%7EbaAbdillah Muhammed b. idris es- Safii, el-Umm, Beyrut 1410/1990, 1V, 169-170;
Ozel,“a.g.m.”, s. 30-31; a.mlf.,, “Hicret” Did, XVII, 463.

588 Tirmiz, “Siyer”, 33.

S9Mubarekfiri, Tuhfetii'l-ahfezi, Beyrut 1410/1990, XVI, 4 vd; Nuruddin es-Sindi,
Hasiyetii’s-Sindi ‘aldSiinneni n-Nesdi, Haleb 1406/1986, V11, 141-142; Ozel,“a.g.m.”, s.
32; a.mlf,, “Hicret” Did, XVII, 462-463.

570Nesai, “Bey‘at”, 9.

SbnKudame, el-Mugni, Kahire 1388/1968, IX, 294; Mubarekfiri, Tuhfetii I-ahfezi, XVI,
4; Ozel, “a.gm.”, s. 33; a.mlf.,“Hicret”, Did, XV, 464.
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kadar da tovbe son bulmaz™"

ve “Kafirlerle savas devam ettik¢e hicret
sona ermez”” gibi. Bu hadisler s6yle yorumlanmustir: Hicretle
kastedilen, yabanci bir iilkede miisliiman olan kimsenin Islam iilkesine
hicretidir. Bu yorumla, hicretin sona erdigini ifade eden rivayetler ile
devam edecegini ifade eden rivayetler arasinda bir ihtilafin olmadigi

gosterilmistir.””
4. Genel Anlamda Hicretin Hiikmii

Gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerek hadislerde hicretle ilgili gegen
ifadelerden hareketle alimler kendi zamanlarindaki sartlar ¢ercevesinde,
gayri miislim bir toplum icinde Islamiyet’i kabul eden kimselerin veya
diisman istilissma ugrayan Isldm {ilkesindeki miisliimanlarin hicret
etmesinin gerekli olup olmadigini tartigmiglardir. “Muhacir, Allah’in
yasakladigi seylerden uzaklasan ve onlari terkeden kimsedir”®"”
hadisinden de anlasilacagi gibi hicret genel anlamda dinin yasakladigi
seyleri terk etmeyi ifade etmekle beraber alimler daha dncede gectigi gibi
hicreti 6zel olarak “bir yerden baska bir yere go¢ etme” anlaminda
kullanmislardir. Buna gore Islam’da hicret iki tiirlii olmustur.

1) Korku iilkesinden/dariilhavf emniyet {ilkesine/dariileman gog.
Habesistan’a hicret ve Mekke’den Medine’ye hicretin ilk dénemi gibi.

2) Dariilharptendariilislama hicret. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Medine’ye yerlesmesi ve giicli yeten misliimanlarin hicret etmelerinden
sonraki devreyi i¢ine alir. O dénemde hicret, Medine’ye gocle siirli idi.
Mekke’nin fethinden sonra ise bu takyit kaldirilmis ve hicret genelde
glicii yeten miisliimanlarindarulharpten gogmeleri seklinde anlasilmustir.
Bu tﬁgmhicretin ise kiyamete kadar devam edecegi konusunda icma
vardir.

5. Ozel Anlamda Hicretin Hitkkmii

Sefere/yolculuga ¢ikmanin hiikiimlerinde oldugu gibi hicretin de
hiikiimleri sebeplerin degismesine gore farklilik gostermektedir. Farz,
mendub/miistehab, mubah, haram ve mekruh gibi.

S2Darimi, “Siyer”, 70.

S73Nesai, “Bey‘at”, 15. .
S4Sindi, Hagiyetii's-Sindi, V11, 146-147; Ozel, “a.g.m.”, s. 33; amlf., “Hicret”, Did, XV,
464.

5 Buhari, “Iméan”, 4, “Rikak”, 26; EbiDavid, “Cihad”, 2.

576 Ozel, “a.g.m.”, s. 33-34; a.mlf.,“Hicret”, Did, XVII, 464.
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a) Dariilharpte inanglarini agikca sdyleyemeyenlerin ve farzlari yerine
getiremeyenlerin hicrete giicleri yetiyorsa dariilislama hicret etmeleri
farz, dariilharpte kalmalar1 haramdir. Ayrica farzlarin yerine getirilmesi
gicii  yetenlere farz oldugu gibi farzin ancak kendisiyle
tamamlanabilecegi sey de farzdir.’’”” Buna gére hicret etmedikce farzlari
yerine getirmek miimkiin degilse hicret farz olur.>”®

Islam toplumunun disinda yasayan bir miisliiman yalnizlik ve asagilik
duygusuna kapilarak gayri miislimlerin degerlerine tabi olmasina yol
acabilir. Halbuki Islim dini miisliimanin kendisini giiclii ve onurlu
gérmesini, Allah’tan bagkasinin hakimiyetini kabul etmemesini ister. Bu
sebeple dinin emir ve yasaklarini yerine getirmenin miimkiin olmadig: bir
yerde Miisliimanin hicret etme imkan1 varsa orada ikamet etmesi haram
kilinmustir. >

Ancak darulharpte dinin buyruklarini yerine getiremeyenler hicret
etmeye gii¢ yetiremiyorlarsa hicret etmekle miikellef degildirler. Yukarda
da ayeti®® kerimede belirtildigi iizere bu kimseler hicret etmeye imkan
buluncaya kadar darulharbte ikamet etmelerine ruhsat verilmistir.

b) Dariilharpte dinin emirlerini serbest¢e yerine getiren ve baskiya
maruz kalmayanlarin hicret etmeleri ise farz degil miistehaptir.
Maliki’lere gore ise genel olarak kiifriin hakimiyeti altinda yasamak asla
caiz degildir ve kesinlikle hicret edilmesi gerekir. Ancak bazi alimler
kafirlerin hidayetine vesile olmak amaciyla dariilharpte kalmayr mesru
gormiislerdir.”®

Hicret etmeleri miistahap olan kimselere yine de hicretin tavsiye
edilmesi, miisliimanlarin ilke olarak islam toplumu i¢inde yasamasinmn
ictimai ve siyasi yonden gerekli goriilmesi ve yabanci bir toplumda kendi
inanglarint ~ paylagsmayanlarla  birlikte =~ yasamanin ~ muhtemel
olumsuzluklar1 sebebiyledir. Ozellikle Endiiliis’te yasanan tarihi
tecriilbenin etkisiyle Maliki alimleri genel olarak kiifriin hakimiyeti
altinda yagsamanin hicbir zaman caiz olmadigini, mutlaka hicret edilmesi
gerektigini soylerler. Ancak bazi alimler kafirlerin hidayetine vesile
olmak amaciyla dériilharpte kalmay: mesru gormiislerdir.>®

" Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu 'I-kavdidu 'I-fikhiyye, Dimesk 1409/1989, 486.
S8Sindi, Hdgivetii’s-Sindi, VI, 147 vd; Ozel, “a.g.m.”, s. 33-34; a.mlf.“Hicret”, DI,
XVII, 464.

570 Ozel, “a.g.m.”, s. 34; a.mlf.,“Hicret”, DI4, XVII, 464-465.

*%0 Nisa 4/97-99.

IAhmed b. Yahya b. Muhammed el-Venserisi et-Tilmsani (v. 914/1508), el-Mi ‘yéru'l-
mu‘rib ‘an fetavaulemdilfrikiyyeve 'l-Endiiliis ve Bilddi’l-Magrib, Beyrut 1981, 11, 133;
Ozel, “Hicret”, DIA, XV, 465.

2Venserisi, el-Mi ‘yaru’l-mu‘rib ‘an fetdviulemdilfrikiyyeve I-Endiiliis ve Biladi’l-
Magrib, 11, 133; Ozel, “a.g.m.”, s.35; a.mlf,, “Hicret”, DIA, XVII, 465.
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c¢) Darulharpte dinin buyruklarini yerine getiremeyenler hicret etmeye
giic yetiremiyorlarsa hicret etmekle miikellef degildirler. Yukarida da
ayeti®® kerimede belirtildigi tizere bu kimseler hicret etmeye imkan
buluncaya kadar dariilharpte ikamet etmelerine ruhsat verilmistir.
Dariilharpte dinin emirlerini yerine getirmeye giicii yeten miisliimanlarin
hicret etmesinin farz olmadigini iki 6rnekle delillendirebiliriz. Bunlardan
birisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.), amcasi Abbas’a Mekke’de kalmasina
izni vermis olmasidir. Digeri de Beni Adi kabilesinden Nuaym b.
Abdullah hicret etmek istediginde kavminin ondan hicret etmemesini
istemesi ve onun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sOyle demesidir: “Ey Allah’in
Rastli! Senin kavmin seni Allah’a itaate ve diismanlariyla cihada
sevketti; benim kavmim ise beni hicretten ve Allah’a itaatten
alikoydu”.*® Ciinkii Nuaym b. Abdillah’a kabilesi islam’in buyruklarini
yasamasi konusunda bir engel c¢ikarmamistir. O Medine’ye hicret
etmeden de kavminin i¢inde dinini yagsama imkani bulmus ve kavminin
yoksul ve fakirlerini desteklemistir.

d) Safit’lerin beyanina gore dariilharpte dinini acik¢a yasayabilen bir
Miislimanin hicret konusunda maslahata gore davranmasi gerekir.
[slam’in yayilacagmi umuyorsa orada ikamet etmesi hicret etmesinden
daha faziletlidir. Hatta dariilharpte dinin gereklerini serbestce yerine
getirmesi yaninda hicret edince miisliimanlara yardimci olamayacak
durumda ise orada ikameti farzdir. Zira $afii alimlerine gore
dariilharptemiisliman kendini koruyor ve miistakil olarak yasayabiliyorsa
bulundugu yer dariilislam kabul edilir; oradan ayrilmasi durumunda o yer
dariilharbe doniiseceginden terki cdiz degildir.”®

Bazi Hanbelilere gore, kotii adetlerin ve giinahlarin hakim oldugu
beldelerle asilerin elinde bulunan yerlerden de hicret etmek gerekli bir
eylemdir.®® imam Malik de haramlarin yaygin oldugu bélgelerde ve

583 Nisa 4/97-99.

4bnKudame, el-Mugni, IX, 295; Ozel, “Hicret”, D4, XVII, 465.

% Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Haytemi (5. 974/1567), Tufetii’l-
muhtdcligerhi’l-Minhdc,Kahire 1315, IX, 269; Muhammed b. Ahmed b. Hamza
Semseddin er-Ramli (6. 1004/1596), Nihdyetii’l-muhtic ild serhi’l-Minhdc, Kahire
1386/1967, V111, 82; Ozel, “a.g.m.”, s. 35; a.mlf., “Hicret” Did, XVII, 465.

58 Musa b. Ahmed b. Musa b. Salim b. Isa b. Salim el-Hacavi el-Makdisi (5. 968/1560),
el-fkna“, 1, 7.
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Selef’e kotii  sozlerin  sdylendigi yerlerde ikamet etmeyi haram
saymlstlr.587

Safii ve Hanbeli fakihlerine gore, darulharptemiisliiman olan ve
darulislama go¢ etmeyip orada ikamet etmeye devam eden bir Miisliiman,
hukiken can ve mal giivenligine sahiptir. Onlara gére bu miisliimanin
canmma ve mala dokunulamaz. Tecaviiz edilmesi durumunda can i¢in
kisas ve mal i¢cin de tazmin gerekir. Hanefller’e gore ise darulharpte
ikamet eden miisliimanin cani ve mali diyaneten dokunulmaz olsa bile
hukuken koruma altinda degildir. Oldiiriilmesi durumunda yalmz keffaret
gerekir, Oldiirene kisas uygulanmaz. Miislimanin ikamet ettigi
darulharbin Islam hakimiyeti altina girmesi halinde gayrimenkul
mallarinda ganimet hiikiimleri gecerlidir. Maliki alimler ise ikiye
ayrilmiglardir. Bazilar ilk goriise, bazilari ise ikinci goriise katilmiglardir.
Ucgiincii bir grup da can ve mal arasinda ayirim yaparak ilkinin imanla,
ikincisinin Islam {ilkesine hicretle dokunulmazlik kazanabilecegini
belirtmistir.>*®

Islamm ilk donemlerinde hicret, daha ¢ok gayri miislim bir iilkede
miisliiman olan kimsenin Islam iilkesine gd¢ etmesi seklinde tanimlanip
uygulaniyordu. Ancak Islam hakimiyetinin zayiflamaya baslamasi
iizerine doguda Mogollar’in, batida hiristiyan devletlerin isgal ettigi Islam
topraklarindaki Misliimanlarin go¢ etmesi tartisilmistir. Bu tlkelerden
hicret hususu ve sartlar1 konusunda farkli goriisler ortaya atilmigtir. Fakat
Osmanli Devleti’nin son bulmasinin ardindan Islam topraklari iizerinde
birgogu batinin sistemini uygulayan ulus-devletler ortaya ¢kt
Dolayisiyla artik miisliimanlar, diledikleri zaman bu iilkelerden herhangi
birine yerlesme ve hatta seyahat etme imkéanina sahip olmadiklar1 gibi,
gayri miislim bir iilkedeki miisliman azinliklar veya Islamiyet’i yeni
kabul eden bir kisi de istedigi bir miisliiman iilkesine serbest¢e hicret
edememektedir.>®

1. Modern Diinyada Hicret

Bir yerde baskiya maruz kalan ve inancini yasayamayan bir
Misliiman’in bir baska iilkeye gitmesi Onerilebilir. Ancak giiniimiiz
diinyasinda kolayca gerceklestirilebilecek bir eylem degildir bu, oniinde
pek cok engelin bulundugu bir gercektir. Bir kere yeryiizii ulus devletler
tarafindan boliisiilmiis, ¢ok net ve ¢ok ince gizgilerle sinirlar ¢izilmistir.
Modern 6ncesi devirlerde her hangi bir insan bulundugu yerden dogu-
bati, giiney-kuzey istikametlerinde, diinyanin her yerine serbestge
gidebilirdi. Ona herhangi birisi, bu iilkeye nigin geldigini veya vizesinin

%¥7Ebi’1-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd (6. 520/1126), el-Beydnve 't-tahsil, Beyrut
1404-1406/1984-1986, 1V, 171; Ozel, “Hicret”, Did, XVII, 465,

588y enserist, el-Mi ydru l-mu ¥ib, 11, 127-131; Ozel, “Hicret”, DIA, XVII, 465.

89(0)zel, “Hicret”, DI4, XVII, 465-466.
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olup olmadigint sormazdi. Yol giivenligi olduktan sonra istedigi yere
gidebilirdi. Onu gidecegi yerden ancak yol kesici ve eskiya alikoyabilirdi.
Oysa simdi adim bag1 sinirlarda gorevliler karsilar ve vize olmaksizin bir
yerden bir yere gecemezler. Canimi kurtarmak igin bir yere siginmak
istese bile siginma islemleri bile agir sartlara baglanmistir.>®

Ayrica ayrilmak istenilen iilke de kolayca terkedilebilen bir iilke
degildir. Hicret etmek isteyen kendi {ilkesi tarafindan engellenip ¢ikis
vizesi verilmeye bilmektedir. Dolayisiyla bu giin hicret bireyin kendi
iradesiyle istedigi zaman istedigi yere gidebilecegi bir eylem olmaktan
cikmistir. Her ne kadar farzlarin yerine getirilmesinde zorlanan
kimselerin o iilkeden hicret etmesi bir zorunluluk olarak telakki edilse
bile fiili bir hicretin, ancak sartlar1 tutan ve giicii yetenlerin yapabilecegi
bir igtir. Ciinkii sorumluluklar ancak giice goredir, kimse takatinin
iistiinde bir eylemle yiikiimlii tutulamaz. Bu durumda giicii olmayanlarin
hicreti, “bir yerden baska bir yere go¢ etme” degil, daha 6nce hadislerde
gecen “Muhacir, Allah’in yasakladig seylerden uzaklasan ve onlar1 terk
eden kimsedir™" ifadesinden de anlasilacagi gibi hicret, dinin
yasakladig1 seyleri terk etmeyi ifade etmektedir ve haramlar terk etmekte
hicret olarak goriilebilir, giicii yetmeyenlerin hicreti haramlarn terk
etmektir. Sonug olarak buna gore hicret, daruharptendariilislam’a gocten
cok, kisinin kendi iginde yapabilecegi eylem tercihi olarak goriilebilir.>*

Sonug¢

Insanlik tarihi kadar eski bir hadise olan gdgiin, sadece bir yer
degistirme olay1 degil, yeni bir toplumun, dini, kiiltiirel, siyasi, ekonomik,
egitim ve aile kurumlariyla bastan asagi yeniden insast demek oldugu
sonucuna vartlmistir. Kavimler gociinde goriildiigii gibi gocler, hem
toplumlar1 hem sistemleri hem de irklarin degismesinde rol oynadigi
neticesine varilmigtir.

Mekke’den Medine’ye gog ettikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Miisliimanlar, Islam toplumunu ve medeniyetini kurmaya baslamislardir.
S6z konusu siiregte en etkin rol oynayan faktér ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) 6rnekligi ve getirdigi islam dini olmustur. Hicretten sonra kurulan
Medine merkezli site devleti ve medeniyetinin etkileri, sadece Mekke ve
Medine c¢evresinde degil, yaklagik biitlin Arabistan’da goriilmiistiir.

%0 Aydin, “a.g.m.”, s. 112.
$'Byhari, “Iméan”, 4, “Rikak”, 26; EbiDavid, “Cihad”, 2.
592 Aydin, “a.g.m.”, s. 112; Ozel, “Hicret” Did, XVII, 464.
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Hicretten sonra Islim’imn etkisiyle Arap yarim adasinda gok koklii bir
toplumsal degisimin meydana geldigine sahit olunmustur. Bu etkiyle
toplum, yeni bir siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapilanma siireci
ile sonu¢lanan ve degerlerin 6ncelendigi bir sistem olusturmuslardir. Bu
sistem birgok miiessese de kurmustur. S6z konusu nizam yine gog ve
cesitli seferlerle biitiin diinyada etkisini gosterdigi ve insanliga biiyiik
katkilar sagladig: tespit edilmistir.

Hicretten sonra Medine sozlesmesi ile toplumun biitiin fertlerinin
kucaklanmaya calisildigi, herkesin giiven ve emen i¢inde yasamlarini
stirdirmeleri imkani saglanmaya calisildigi goriilmektedir. Ancak bu
caligsmalarin da yine hicretin bir neticesi oldugu sonucuna varilmstir.

flk insan Hz. Adem’den (a.s.) itibaren insanin uzak kalamadig:
bir olgu olan gdc¢, ¢cok farkli sebeplerle gergeklesmis ve kesintisiz devam
etmekte oldugu tespit edilmistir. Yoksullugun, kurakligin, kitligin,
savaglarin ve daha iyi yasam sartlarina kavusma gibi nedenlerin yaninda
din ve inan¢ ugruna yapilan hicretlerin de hiikiim olarak farkliliklar arz
ettigi goriilmektedir. Nasslardan tespit edilebildigi kadariyla, neredeyse
biitiin peygamberin hicret etmek zorunda kaldigi da ¢ikarilan bir
sonuctur. Bununla beraber genellikle medeniyetlerin kurulusu ve kesfi bir
hicret olay1 neticesinde meydana geldigi tespiti yapilmustir.

Sefer gibi hicretin/gogiin sebeplerine gore hiikiimlerinin de farz,
mendub, mubah, haram ve mekruh diye farklilik arz ettigi sonucuna
vartlmistir. Ayrica Mekke’nin fethiyle Medine’ye hicretin farz olmasinin
sona erdigi hitkmiine varildigir fakat hicretin giicii yetenlere yasam
sartlarmin durumuna gore kiyamete kadar siirecegi tespiti yapilmistir.
Yine hicretin sadece bulunulan yeri terk etmek degil manevi olarak
kotiiliiklerin terkedilip 1iyiliklere tutunulmasinin da bir hicret oldugu
gercegi gorilmiistiir.
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TASAVVUFTA KERAMET ANLAYISI
Mehmet Mansur GOKCAN"

Giris

Keramet; comert, seref, ikram ve liituf anlamlarina gelmektedir.
Keramet, Allah’in veli kullarinin elinde ortaya ¢ikardigi adete uygun
olmayan harikulade seylerdir.”®® Keramette, bu harikulade seylerin,
peygamberlik iddiasinda bulunmayan bir sahistan ortaya ¢ikmasi®™* s6z
konusudur.

Kerametin liigat anlamlarinda ve tanmiminda keramet sahibinin
ozelliklerini de gormek miimkiindiir. Peygamberlik iddiasinda bulunan
yalanct peygamberlerin veya kéfirlerin gosterdikleri sihir, biiyii ve
istidrac tiiriinden olaganiistii sayilan seyler keramet olarak kabul
edilemez. Kerametin, Allah’in veli kullariin elinden ortaya ¢ikmasi
gerekir.

Veli, isyana ve giinaha girmeden, devamli olarak ibadet ve itaat
halinde bulunan ve daima Allah tarafindan himaye edilen kimsedir.>®
Hakiki veli, ne peygamberlik iddiasinda bulunur, ne de batil ve asilsiz
seyler soyler. O, insanlar1 Hakk’a ve hakikate davet eder. Peygamber,
halki neye davet etmisse ona davet eder. Boyle bir veliden keramet
zuhur etmesi; onun, Allah’in birligini ve Peygamber’i tasdik etmesi
anlamina gelir.”*®

Veliden keramet zuhur etmesinin caiz oldugu hususunda Eg’ariler ve
Maturidiler ittifak etmislerdir. Keramet, aklen de imkénsiz degildir.
Ciinkii  velinin elinden keramet zuhur etmesi Allah’in  kudreti
dahilindedir. Keramet, ayn1 zamanda velinin sadik ve samimi olusunun
alametidir.>’

Her ne kadar keramet velinin elinden ortaya ¢iksa da gergekte fail
Allah’tir. Allah dilemeden velinin istemesinin bir anlami yoktur. Allah
uygun goriirse, keramet, diledigi kimsenin elinde gerceklesir. Allah’in,
keramet igin segkin kullarin1 belirledigi, onlara, kendi birligini,

* (Dr. Ogr. Uyesi); Cukurova Universitesi, Adana-Tiirkiye.

58 Ahmed el-Ayid ve digerleri, el-Mu 'cemii’I-Arabiyyii’I-Esdsi, Mektebetii Lards, Alesco
1988, s. 1037.
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Peygamber’inin Risélet’ini tasdik ve dinini kabul ettirmek gibi gorevler
yiikledigi goriilmektedir. Bu acgidan bakildiginda, kerametin 6diilden
ziyade sorumluluk yiiklenmis bir gérev oldugu anlasilir.

Kerametler; su iistiinde yiiriimek, hayvanlarla konusmak, bir seyin
mahallinden ve mevsiminden bagka yerde ve zamanda zuhur etmesi,’*®
bir duanin kabul edilmesi, maddi bir sebep olmadan ihtiya¢ aninda
yemek ve suyun ortaya cikartilmasi, uzun bir mesafeye kisa bir siirede
gidilmesi, diisman elindeki bir kimsenin kurtarilmasi1 ve hatiften bir ses
isitilmesi gibi harikulade olaylardir.*®

Allah diismani olan kimselerin istekleri dogrultusunda gerceklesen
harikulade hallere “istidrac”, istekleri seyin ziddinin gergeklesmesine
de “ihanet” denilir. Bu harikulade haller, Allah diismani kimselerde
kibir ve azamet duygusu meydana getirerek onlarin daha c¢ok
sapmalarina sebep olur. Evliyadan bir keramet ortaya ¢iktigi zaman, bu
keramet, evliyanin, Allah’a kars1 zillet, korku, tevazu, nefsini hakir
gorme ve Allah’in hakkina riayet etme gibi duygularini artirir ve
Allah’a daha ¢ok hizmet etmelerine sebep olur. Peygamberlerin
harikulade hallerine “mucize”, evliyanin harikulade hallerine
“keramet”, Allah diismanlarinin harikulade hallerine de “muhadaa”
denilir.®®

Kerametle Mucize Arasindaki Farklar

Peygamberlerden zuhur eden harikulade haller mucize, velilerden
zuhur eden harikulade haller de keramettir.®® Mahiyet bakimindan
mucize ile keramet arasinda fark yoktur. Her ikisi de harikuladedir.
Halkin adetlerine zittir ve muhataplarim1 benzerini yapmaktan aciz
birakir. Kerametin muhatabini aciz birakmasinin mucizeye bir zarari
olmaz. Fakat velinin kerameti higbir sekilde Nebinin seriatinin
hiikmiine aykir1 olamaz.**

Ibn Furek’e (8. 406/1015) goére, mucize ile keramet arasindaki
farklar sunlardir: Mucizeler, peygamberligin ispati ve onlarin dogru
sOylediklerinin  delilidir. Peygamberler, mucizeyi aciklamakla
memurdur. Kerameti gizlemek ise veliler {izerine vaciptir.
Peygamberler, mucize sahibi olduklarimi iddia ederler. Fakat veliler
keramet iddiasinda bulunamaz ve kendilerinden zuhur eden halin
keramet oldugunu kesinlikle séyleyemezler. Ciinkii bu halin bir mekr
(tuzak) olmasi miimkiindiir. Kadi EbG Bekr Bakillani (6. 403/1013),

5% K elabazi, et-Ta arruf, s. 79.

5% Kuseyri, trc. 437. Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 523.

800 K elabazi, et-Ta ‘arruf, s. 81.

801 Kelabazi, et-7a ‘arruf, s. 81.

892 Huevird, Kesfic'I-mahcib,tre. is’ad Abdiilhadi Gandil, s. 455; Hucviri, Kegfit l-mahcib
haz. Siileyman Uludag, s. 338.
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mucizelerin peygamberlere, kerametlerin ise velilere ait oldugunu
sOylemistir. Ona gore, sadece peygamberlerin mucizesi vardir. Mucize
sadece aciz biraktig1 i¢cin degil, niibiivvetle birlikte oldugu icin
mucizedir.*®

Ebi Nasr Serrac (6. 378/988), peygamberlerin mucizeyi davalarina
delil olarak kullandiklarini; mucizeyi gizledikleri zaman Allah’a kars1
gelmis sayilacaklarini sdylemistir. Velilerin ise, kerameti gizlemekle
kulluk sartina bagli kalmis olacaklarmi, eger kerameti halk nezdinde
mevki ve itibar edinmek i¢in agiga c¢ikarirlarsa Hakk’a itaatsizlik etmis
olacaklarint belirtmistir. Ona gore; Peygamberler, mucizelerini
miigriklere kars1 delil olarak kullanirlar. Veliler ise kerameti baskalari
icin degil, kendi nefislerine delil olarak kullanirlar. Bdylece ig
sikintisindan ve  rizk  korkusundan  kurtulmaya  caligirlar.
Peygamberimize, diger peygamberlere verilen mucizeler verilmis ve
farkli olarak da mirag, bir isaretiyle aymn ikiye ayrilmasi® ve
parmaklarindan su damlamasi®® gibi mucizeler verilmistir.*®®

Harikulade olmasi ve muhataplarin1 aciz birakmasi bakimindan
mucize ile keramet arasinda benzerlik vardir. Fakat mucize
peygamberlere, keramet ise velilere hastir. Harikulade bir olayin
mucize olmasi ig¢in peygamberin elinden sadir olmasi gerekir.
Mucizenin agiklanmasi, kerametin ise gizlenmesi esastir. Mucize,
miisriklere peygamberligi ispat icindir. Keramet ise velinin kendi
nefsini tatmin etmesi i¢indir. Velinin iradesi disinda da olsa Allah,
kerameti a¢iga cikarabilir. Fakat veli asla kendiliginden kerameti agiga
¢ikaramaz. Eger kerameti, halk icinde itibar ve mevki edinmek icin
aci8a cikarirsa Allah’a itaatsizlik etmis olur.

Kerametin Kisimlari
Keramet; kevni ve siri, manevi ve hakiki olmak tizere iki kisimdir.

1. Kevni ve siri keramet: Bu tiir kerametler; havada u¢mak, uzun
bir mesafeye kisa bir zamanda ulasmak, su iistiinde ve ates iizerinde

803 K useyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 520, 521.

804 Buhér, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Cu’fi, Sahihu I-Buhdri, 1-VII, Beyrit
1410/1990, Menakib, 27; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccic el Kugeyri, Sahih,
I-V, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1991,
Miinafikin, 43.

805 Buhard, Vudi, 32; Miislim, Fezail, 45.

806 Serrc, Ebii Nasr Abdullah b. Ali et-Tdsi, el-Lima, thk. Ahmed Abdiirrahim,
Mektebetii’s-Segafe, Kahire 2009, s. 552.
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yiirimek gibi olaganiistii seylerdir. Sufiler, bu tiir kerametlere 6nem
vermemisler ve bunlarin mekr-i ilahi olmasindan korkararak gizlenmesi
gerektigi kanaatine varmislardir.

2. Manevi ve hakiki keramet: Bu tiir kerametler; ilimde , irfanda,
ahlakta, ibadette, edepte ve insanlikta iistiin meziyetler gostermektir.®’

Sufiler, kerameti “hayz-1 rical” olarak kabul etmisler ve gizlenmesi
gerektigini sdylemislerdir. EbG Abdullah el-Ensari (6. 481/1089), “Su
iistiinde yiiriirsen saman ¢opii olursun. Havada ugarsan sinek olursun.
Bir goniil ele al ki adam olasin.” diyerek bu tiir kerametlere dnem
vermemek gerektigine vurgu yapmustir. Veliler i¢in keramet degil
istikamet Onemlidir. Biitiin velilerden keramet izhar olmaz. Fakat
velilerin asil 6zelligi istikamet {izere olmalaridir. Eba Ali Cuzcani (6.
I/IX. yy.), “Keremet sahibi degil, istikamet sahibi ol. Nefsin senden
keramet, Rabbin ise istikamet istemektedir.”®® demistir. Asil keramet,
Yunusun (6. 720/1320) ifade ettigi gibi, kisinin kendi dini yapisinda
gerceklestirdigi tekamiildiir.

Kerametim var deyip halka keramet gosterme

Nefsini miiselman eyle varsa kerametin

Kuseyri, “Evliyada zuhur eden kerametlerin en biiyiigii, devamh
olarak ibadet ve taat islemeye muvaffak kilinmak, giinahtan ve emre
muhalefetten korunmaktir.”®® diyerek kevni kerametin degil, manevi
kerametin Onem arzettigine isaret etmistir. Sehl b. Abdullah (6.
283/896) da, en biiyiik kerametin, bir kisinin k&tii huyunu iyi bir huyla
degistirmesi olarak ifade etmistir.%"

Ebl Abdurrahman Siilemi (6. 412/1021), kerameti gizlemenin ve
onlara istidrac goziiyle bakmanin velilerin adabindan oldugunu
sOoylemistir. Ali  er-Ruzbari, “Allah, peygamberlere mucizeler
gostermeyi nasil farz kildiysa velilere de kerametleri gizlemeyi Gyle
farz kildi ki halk onlarla fitneye diismesin.” demistir. Eb0 Osman
Magribi (6. 373/983) de, “Veli, velayetinde ne fitneye miibtela ne de
fitneye diisiiriicii olmaz.” demistir.*™*

Kerametin gizlenmesindeki amacin, hem velinin hem de halkin
fitneye diismesinin engellenmesi oldugu anlagilmaktadir. Halk,
kerameti, Allah’m degil de velinin fiili olarak gorerek ve vellye insan
tizeri vasiflar yiikleyerek fitneye ve sirke diisebilir. Veli, kerametin
kendi giiclinlin eseri oldugunu zannederek kibre kapilirsa veya diinyevi

897 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, istanbul 1991, s.
284; Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999,
s. 434; Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s.
158.
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611 Ates, Siileyman, Isldm Tasavvufir, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992 s. 67.
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bir menfaat elde etmek i¢in halka izhar ederse ozaman o da fitneye ve
sirke diigebilir. Miiritlerin, kendi tarikatlarim ve seyhlerini iistiin
gostermek icin keramet uydurmalari, tarikatin da seyhin de aleyhinedir.
Seyhlerin, diinyevi menfaatler elde etmek icin keramet gosterisinde
bulunmalari, hem Allah’a itaatsizlik etmek hem de fitneye sebebiyet
vermektir.

Kerametin Delilleri

Kerametin, dini naslarda bir¢ok delili, sahabede ve evliyada da pek
cok Ornegi vardir.

Hz. Siileyman’a, Belkis’in tahtini, vezirlerinden birisinin goz acip
kapayincaya kadar getirmesi;*** Hz. Meryem’in odasinda, o beldeye ve
0 zamana ait olmayan meyvelerin bulunmas1;*"® magara ehlinin 309 y1l
uyuduktan sonra uyanmalari ve bu zamani, giiniin bir pargasi gibi
gérmeleri;614 kerametin, Kur’an’daki delilleridir.

Rahip Ciireyc kissasinda bebegin konusmasi;®™® magara hadisinde,
herbir kisinin duasi ile magaray1 kapatan kayanin acilmasy;**® iizerine
yik yiiklenen sigirin, biz yik tasimak icin yaratilmadik diye
konusmasu617 kerametin, hadislerdeki delillerinden bazilaridir.

Ayetlerde ve hadislerde, harikulade olaylarin sahibi olarak ornek
verilen kimselerin hi¢ birisinin de peygamber olmamasi, bu olaylarin
keramet olduguna delalet etmektedir.

Hz. Ebl Bekir’in, cariyesinin kiz ¢ocugu doguracagini bilmesi; Hz.
Omer’in, Medine’den, “Ya Sariye el-cebele el-cebele!” diyerek Tahran
civarindaki Nihavent’te savasan komutanini uyarmas;;*® Useyd b.
Hudayr ile Attab b. Besir, Hz. Peygamber’in yanindan ayrildiktan sonra
birinin bastonunun 151k sacarak Onlerini aydlnla‘[masuGlg kerametin,
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sahabedeki delillerinden 6rneklerdir. Haris Muhasibi’nin (6. 243/857),
helal olusu siipheli bir yiyecege elini uzattiginda parmaginin ucunda bir
damarin atarak onu uyarmasi;;’® Veysel Kardni’nin, daha &nce
gormedigi Herim b. Hayyan’a, “ve aleykiimselam ya Herim b. Hayyéan”
diye karsihik vermesi;**" Demirci EbG Hafs Haddad Nisabari’nin (5.
260/874), atesin icindeki kizarmis demiri eliyle cikarmas;*# stfilerin
kerametlerinden birkag ornektir.

Sonuc¢

Keramet, Allah’1n, veli kullarinin elinde ortaya ¢ikardig: harikulade
seylerdir. Keramette fiil, herne kadar velinin elinden zuhur etse de
gercekte fail Allah’tir.

Kerametin delilleri, Kur’an’da ve hadislerde mevcuttur. Keramet
orneklerini de, sahabenin ve velilerin yasantisinda gormek miimkiindiir.

Allah diismani olan kimselerin elinden de “istidrac, muhadaa, sihir
ve biiyii” gibi olaganiistii seyler ¢ikmasi miimkiindiir. Fakat keramet,
Allah’1n birliginin ve Peygamber’in risaletinin tasdikine sebep olurken
Allah diisman1 kimselerin elinden sadir olan bu seyler onlarin
kibirlenmelerine ve fesat ¢ikarmalarina sebep olur.

Harikulade olmalar1 ve muhatab1 aciz birakmalar1 bakimindan
mucize ile keramet arasinda benzerlik vardir. Fakat mucize
peygamberlere aittir ve miisriklere peygamberligi ispat etmek i¢in izhar
edilmesi gerekir. Keramet ise, bagkalarna izhar etmeleri icin degil
kalplerinin rahatlamasi icin velilere verilmis ve hayz-1 rical olarak
gizlenmesi gerekli goriilmiistiir.

Halk i¢inde mevki ve itibar edinmek i¢in kerametin izhar edilmesi
Allah’a iteatsizliktir. Kerametin diinyevi menfeatler igin kotiiye
kullanmasi, toplum igerisinde fitneye sebep olarak tamiri imkansiz
yaralar agilmasina sebep olmaktadir.

Sifiler, havada ugmak ve su iistiinde yiirtimek gibi shiri kerametlere
itibar etmezler. Onlar i¢in asil keramet, ilimde, ahlakta, ibadette ve
insanlikta iistiin meziyetler gostermek; bir goniil ele alabilmek ve kotii
huylarin yerine iyi huylar getirebilmektir.

Miiritlerin, seyhlerini kerametle yiiceltmeye ¢alismalari, tarikatlarina
ve seyhlerine fayda degil ancak zarar verir. Tarikatin ve seyhin
yiicelmesi, seyhlerin havada u¢malar1 ve su iistiinde yiiriimeleri ile
degil, tasavvufun esaslarina riayet ederek ahlaki yliceltme ve istikameti
diizeltme kerametini gdstermeleriyle miimkiin olur.

Kaynakca
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HZ. PEYGAMBER’IN FESAHATINDE ONE CIKAN ONEMLI
USLUP UNSURLARI

The Important Stylistic Elements Seen in the Purity of The Prophet’s
speech
Ramazan KAZAN’

Giris

Fesahat, llgatte ag¢ik-secik olmak, berrak bir durumda bulunmak,
beyan etmek, séziin anlasilir ve diizgiin olmasi anlamina gelen bir
mastardir. (ez-Zemahseri, 1953: 342; ibn Manz(r, 1994: Il, 544; el-
FirGzabadi, 1987: 299 ) Terim olarak, “anlasilmasi kolay, manasi acik ve
glzel oldugu icin edebiyatci ve sairler arasinda kullanimi kabul gormis
ibarelere/lafizlara” (el-Hasimi, trs: 7) denir. Diger bir tanima gore “sozi
teskil eden kelimelerin her birinde ve o kelimelerden meydana gelen
sozdeki lafizda, mana ve ahenk itibariyle kusur bulunmamasina”

(Tahiru’l-Mevlevi, 1973: 45) denir. Fasih s6z gayet acik ve nettir. Onu
anlamak icin sdzliige bakmaya ihtiyac olmaz.(ibnu’l-Esir, 1962: 1, 91)

Hz. Peygamber, cocuklugundan itibaren siitanneye verilerek dilin
fasih konusuldugu cevrede dil melekesi kazanmistir. Gengligini Kureys
kabilesi gibi biitlin kabilelerle irtibath olan Mekke’de gegirmesi sebebiyle
dil konusunda miikemmel bir insan oldugu bilinmektedir. Onun
fesahatinin olusmasinda Kur’an gibi edebi yonden herkesin hayretini
gizleyemedigi bir kitabin etkisinin de bulundugu bir gercektir. Ayrica
kendisi de Araplarin en fasihi oldugunu belirtmektedir. Zira o risaletle
beraber “Onlara iglerine isleyecek, ruhlarina tesir edecek beli§ s6z
soyle”(4/Nisa, 63.) ayeti geregi, fasih ve gilzel sozle mesajini teblig
etmekle gorevlendirilmistir.

iste boéyle bir altyapisi ve gorevi olan Hz. Peygamber’in fesidhatinde
one cikan bir takim UslGp o6zelliklerinin ve unsurlarinin ayri bir 6nemi
vardir. Bunlarin arastirilmasi, onun mesajinin dogru kavranmasi, sonraki
nesillere aktarilmasi ve tebli§ bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu
Ozellikler yeteri kadar bilinmezse, onun tebliginin acik bir sekilde
anlasilmasi zorlasacaktir. Ayrica mesajini aktarma durumunda olanlar
icin, onun fesahatindeki 6zellikler birer prensip niteligi tasimaktadir. Bu

" (Prof. Dr.); Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri, Arap
Dili ve Beldgati Ana Bilim Dali
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prensiplerden habersiz olma durumu, hata vyapilmasina vyol
acabilmektedir.

Dolayisiyla tebligde ana basliklariyla en 6nemli kabul edilen Hz.
Peygamberin fesahatinde 6ne c¢ikan Gslup unsurlari 6rneklerle ele alinip
incelenecektir.

1- Hz. Peygamber’inKelimeyi Mecaz veya Tesbihle Bagka Bir Anlama
Kaydirmasi

Din dilinin geregi, Hz. Peygamber muhkem ifadeler yaninda tesbihli,
temsili ve sembolik anlatim tarzina basvurmustur. Kelimenin manasi,
mecaz ya da teshihle baska bir anlama kayarak, yeni bir mana da ifade
edebilir.

“Aranizda pehlivan kime dersiniz?” sorusuna “Kendisini kimsenin
yenemedigi kimse” dediklerinde Hz. Peygamber, bu cevabin sorusunun
karsiligi olmadigini  belirttikten sonra “Pehlivan, o6fke/gazap aninda
kendini tutan kimsedir”(Muslim, 1992: Birr, 106; Ahmed b. Hanbel, 1992:
I, 382-383) buyurmustur.

Hadiste gecen “pehlivan” kelimesinin bu baglamda mecaza da
kayarak yeni bir anlam kazandigini da soyleyebiliriz. Clunkd asiri bir
sekilde hiddetlenenin lzerine, bu esnada 6fkenin ihtirasi yayilir. Boyle
durumda bulunan kisi, yumusakhgiyla ve sebatiyla, 6fkesine galip gelerek
onu maglup ederse, boylece insanlari glireste yenen ve kimsenin maglup
edemedigi pehlivan gibi olur. (ibnu’l-Esir, 1963:lll, 22-23;Hammadi,
trs:128.

2- Beden Dilini Kullanmasi

Bedende bulunan uzuvlardan faydalanarak, konusmalarin
desteklenmesi seklinde ortaya ¢ikan hareketlere” beden dili
denilmektedir.

Konusma esnasinda bas, el, kol, ayak, bacak ve bedenin kullanimina
jest denilmektedir.(Baltas, 1994: 37) Bunun vyaninda “hatibin
konusmasinin yizine ve bakislarina aksetmesine” (Kazanci, 1980: 53)
baska bir deyisle “yiz kaslarinin anlatim amacl kullanilmasina” mimik
(Baltas, 1994: 37) denilmektedir. “Miihim bir s6zli séyleyecek hatibin,
daha s6ze baslamadan ylziinde, o s6zlin belirtileri gorilir. Tuyler diken
diken olur, bakislar sdylenecek séziin ciddiyetini ihtar eden bir sekil alir.”
(Kazanci, 1980: 53-54)
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Sosyal psikologlarin uzun yillar strdirdikleri ¢ok sayida arastirmanin
sonucuna gore, insanlarin birbirleriyle yiz yize kurduklar iliskilerde,
sOzsliz mesajlarin etkisi ylzde doksan oranindadir. S6zsliz mesajlar,
jestler, géz ve bas hareketleri, beden durusu, yiz ifadeleri, mesafe,
temas gibi beden dili 6geleriyle ifade edilir. Beden dili yasanan sartlar
icinde, birbirini izleyen hareketlerle deger ve 6nem kazanan, ses tonu ile
desteklenen ve kelimelerle son seklini alan karmasik bir siiregtir. (Baltas,
1994:7)

insanlar, zaman sabit tutulmak izere; hem goriip hem isittiklerinin
ylzde ellisini, yapip soyledikleri bir seyin ise ylzde doksanini
hatirladiklarini ifade ederler.(Cilenti, 1988: 36) Buradan hareketle, beden
dilinin 6grenmede inkar edilemez katkisinin oldugunu sdyleyebiliriz.

Hadis metinlerinde Hz. Peygamber’in de fesahatini destekleyen,
ogrenmede kolaylik ve kalicilik saglayan beden diline basvurduguna sahit
oluyoruz. Ozellikle Hz. Peygamber egitim ve Ogretim sayilabilecek
hitaplarinda jestleriyle de konusmalarina bir canhlik getirmis ve
dinleyenlerin dikkatini konu etrafina toplamayi basarmistir.(Karatas,
2003: 61)

“Muselsel dedigimiz; isaret, ses ve yliz hareketleri tasiyan hadislerde
de bu tiir yardimci bilgiler pek az da” (Kogkuzu, 2001: 227) olsa Hz.
Peygamber’in cevresiyle iliskilerinde, zaman zaman sbzsliz ve sessiz
iletisim kurdugu bilinmektedir. O’'nun bazen sikat etmesi, bazen
gulimsemesi, bazen de ylz renginin degismesi gibi hareketlerini ilgiyle
izleyen sahabe, sadece sozlerine degil, gerek gilinlik hayatinda, gerekse
konusmalari esnasinda kullandigi beden diline de dikkat etmislerdir.
Ashabinin goézlemleri sayesinde, Hz. Peygamber'in kullandigl beden dilini
blylik 6lctde tespit etmek (Erul, 2003: 221)mimkundr.

Hz. Peygamberin beden dilini kullanirken basvurdugu hal ve
hareketleri maddeler halinde soylece zikredebiliriz:

a) Ozellikle konusmalari esnasinda el ve parmaklarini kullanmasi
onemli bir yer tutmaktadir. Bunlar parmaklariyla bir yeri veya bir tarafi
isaret etmesi, birbirine birlestirmesi, i¢ ice gecirmesi, biraz agmasi veya
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hareket ettirmesi seklinde olmustur. Buna ornek olarak sunlari
soyleyebiliriz:

Bir defasinda Hz. Peygamber “Miimin diger miimin igin, bir kismi diger
kismini kenetleyen duvar gibidir buyurdu.Sonrada parmaklarini birbirine
gecirdi.” (Buhari, 1992: Salat, 88, Edeb, 36.) Takva konusunu anlatirken
de lg¢ defa kalbine isaret ederek “Takva iste buradadir’ buyurmustur.(
Mdslim, 1992:Birr, 32; Tirmizi, 1992: Birr, 18.)

b) Hz. Peygamber’in insanlara mesajini iletirken mimikleri de etkili
olmustur. Genellikle giler yuzli ve tebessim eden biri iken (Buhari,
1992: Megazi, 81; Tirmizi, 1992: Mendkib, 10) duruma gore, yiz
ifadelerinin degistigi de olmustur. Boylece onun konusmasinin dnemi ve
ciddiyeti de anlasilmistir. Meseld hutbe okurken gozleri kizarir, sesi
ylkselir ve hiddeti artardi. Hatta kimi zaman bir orduyu tehdit eden
komutan edasina biriiniirdii.( ibn Sa‘d, trs: I, 377; Miislim, 1992: Cuma,
43)

Hz. Peygamber, cennete en son girecek kisi ile Allah Teala arasindaki
diyalogu aktarirken, bu kisiye “cennete gir” denildiginden bahseder. O
kisinin cenneti dolu gérmesi sebebiyle yer bulamamasini, “cennette on
misli yer oldugu” soylenince de, “Melik sen oldugun halde, benimle alay
mi ediyorsun?” seklindeki soOzlerini anlatirken, azi disleri goriilecek
sekilde gilmustir.( Mislim, 1992: iman, 308)

c) Bazen tatbikata yonelik, 6zellikle de ibadetleri anlatirken, bunlari
yliksek bir yere c¢ikarak izah etmistir. Boyle durumlarda pek ¢ok
uzvundan faydalanarak beden dilini kullanmustir.

Meseld namazin naslil kilinacagini anlatmak icin minbere ¢ikmis ancak,
sira secdenin yapilisina gelince, onu gostermek icin minberden inerek
yerde secde etmis ve namazin kalan kismini anlatmak (zere tekrar
minbere ¢ikmistir. Sonra halka “Bunu, bana uyasiniz ve benim namazimi
o6grenesiniz diye yaptim” (Buhari, 1992: Cuma, 25; Mdislim, 1992:
Mesacid, 44) buyurmuslardir.

d) Diger taraftan c¢ocuklarla iletisim kurarken onlari devesine
bindirmesi (Tirmizi, 1992: Sifatu’l-Kiyame, 59), saka yapmasi,(Buhari,
1992: Edeb, 81) 6pmesi,Buhari, 1992: Edeb, 17) onlara su puskirtmesi
(Buhari, 1992: ilim, 18, Daa‘vat, 30.) beden dilinin bir 6gesi olan
“temas”a 6nem verdigini gostermektedir.
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e) O etrafinda bulunan insanlara daha iyi anlamalari icin, sekiller de
cizerek bunlar Gzerinde agiklamalarda bulunmustur. Enam suresi 153.
ayetini anlatirken eliyle bir ¢izgi cizerek “Bu Allah’in dogru yoludur”
buyurdular. Sonra onun sagina ve soluna cizgiler cizerek “Bunlar da
seytanin cadirdigi yollardir” buyurduktan sonra, parmagi ile ortadaki
cizginin Uzerini isaret ederek “iste benim dogru yolum bu. Ona uyun.
Baska yollara uymayin ki, sizi Onun yolundan ayirmasin...” ayetini
okudular.(Ahmed b. Hanbel, 1992: |, 465; ibn Kesir, trs:ll, 190; Kal’aci,
1988: 284.)

Bu ayete gore Hz. Peygamber’in gizdigi sekil asagidaki gibidir.(Kal’aci,
1988: 284)

Allah’in Yolu

Seytanin Yollari

Boylece o, ayetin manasini resimle tasvir ederek daha agik ve anlasilir
sekilde izah etmistir.(Sabbag, 1988: 444)

3- So6ziiniin Muktezayi Hale Uygun Olmasi

Muktezayi Hal’is6zlin yerinde, yeterince, zamaninda ve adamina gore
olmasi ve baglamina uygun dismesidir seklinde tanimlamak
mumkanddr.

Zaten belagatin taniminda da temel kavram muktezayi haldir. Nitekim
belagat, soziin fesahatle beraber yerinde, yeterince, zamaninda ve
adamina goére olmasi ve baglamina uygun dismesidir.”(Teftazani, 1304:
22; Hasimi, trs: 32-33; Tahiru’l-Mevlevi, 1973: 25) “ifadeleri anlamanin
on kosulu, bu ifadelerin ortaya ciktiklari baglamlarin anlasiimasidir.”
(Wellek, 1993: 57) Hz. Peygamber’e ait hadis metinlerinde, onun
yerinde, yeterince, zamaninda ve kisinin durumuna gore konustuguna,
uyarilarda bulunduguna yani muktezayi hali gbzettigine sahit olmaktayiz
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Onun konustugu kisinin konumunu dikkate alan ve insanlari toplum
icerisinde utandiracak ya da kiiglik disirecek hal ve tavirlardan uzak
durdugunu goésteren, bir uygulamasi séyledir: Mescitte namaz kilinirken
aksiran birisine tesmitte®® bulunan sahsa, cemaat degisik tepkiler
gosterip, ellerini  uyluklarina  vurmaya  baslamislardi.  Namaz
tamamlaninca, Hz Peygamber o sahsi yanina ¢agirarak, namaz igerisinde
higbir sey konusulmayacagini, namazda nelerin yapilacagini ve nelerin de
yapillmayacagini, hicbir olumsuz tepki gostermeksizin sakin bir sekilde
anlatmisti. Hz. Peygamber’in bu tutum ve tavirlarini hayret icinde
izledigini belirten bu sahis, ne Hz. Peygamberden 6nce ve ne de
sonrasinda ondan daha glizel 6greten hi¢ kimse gérmedigini, kendisini
ne azarladigini, ne de kétii s6z sdyledigini (Mislim,1992: Mesécid, 33;)%**
aktarmistir.

Hz. Peygamber bir takim yanhsliklari veya yapilan hatalar “Yize
vurmadan tashih/dlzeltme” cihetine de gitmistir. Bu hatalarin
tekrarlanmasini da istemedigi icin “Sizden bir takim adamlara ne oluyor
ki”, “Falan kavmin haline ne oldu ki, séyle séyle diyorlar” (Eb( Davud,
1992: Edeb, 6) seklinde baslayan hitaplarla bu tip yanlisliga disenleri
uyarmistir. Boyle bir metotla hatayi yapanlari, toplum icinde rencide
etmemis ve psikolojik olarak menfi manada etkilenmelerinin de dniine
gecmistir.

Ornek olmasi bakimindan namazda dua ederken gozlerini semaya
diken insanlari, bundan nehy ederken “Bir takim insanlara ne oluyor
ki”(Muslim, 1992:Salat, 117-118.) diyerek isim vermeden ve mahcup
etmeksizin, hatayl umumilestirerek tashih etmistir.

Ayrica hadislerde baglamina uygun cevap vermesinden kaynaklanan,
zahiren birbirine zit gibi goriinen ifadelere de rastlanmaktadir. Bunun en
onemli sebepleri sahis, durum ve zamanin farkh olmasidir.

Meseld muhtevaca ayni ve birbirine yakin olan kelimelerle sorulan
sorulara, verilen cevaplar farkli olmustur. “Amellerin en Ustlini”,
“Allah’a veya Resul’line amellerin hangisinin en sevimli oldugu”,
“Insanlarin en hayirlisi”, “islam’da en faziletli olan seyin, ne oldugu” gibi
sorulara verdigi cevaplarinin degisik olmasi, bazen zamanin farkliligindan
kaynaklanmistir. Zira her zamanin hikkm farklidir. Bir zamanda bir amel

83 Aksiran birisine (49 &las ) “Allah merhamet etsin” duasini okumaya denir.

24piger misaller icin bkz. Buhari, 1992:Megazi, 70; Miislim, 1992:Selam, 1.
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daha muteber iken, bir diger amel ikinci derecede bir kiymet tasir.
Nitekim islam’in ilk giinlerinde cihat amellerin en Ustiini idi. Clinki o,
diger amellerin yerine getirilmesinin vasitasi idi. Bundan dolayi cihat,
cokca ovilerek onemine dikkat cekildi. Ayrica cevaplar soruyu soranlarin
hallerine gore de farkl oluyordu. Zira Hz. Peygamber her kavmin muhtag
oldugu seyi, neye ragbet ettiklerini ve onlara laylk olanin hangi sey
oldugunu cok iyi biliyordu.(Canan, 1993: 61-62)

Bir defasinda “Bana nasihat et” diyen kisiye, ofkelenmemesini
soyledi. Sahis istegini tekrarladikca “6fkelenme” diye ona nasihatte
bulundu.(Buhari, 1992: Edeb, 77) Bu o6rnekte muhtemel ki Hz.
Peygamber, muhatabin daha 6nceden 6fkeli olma 6zelligini bildigi icin,
israrla nasihatin artirilmasini istemesine ragmen, tek bir 6gltle “ofkeyi
terk etmesini”(Ayni, trs: XXII, 164) istedi.

Netice olarak bu degisik cevaplar sahis, hal ve zamanin farkhligindan
kaynaklanmaktadir. (Canan, 1993:61-62) Gorildyor ki Hz. Peygamber,
yasadigl cografl ve sosyo-kiltirel ¢evreyi, muhataplarini ve toplumun
olgularini ve bu olgular arasindaki baglantilari dikkate alarak hareket
etmistir. Ayrica insanlarin icinde bulunduklari zaman, zemin ve durumlari
dikkate alarak onlara hitap etmis, sorularina cevap vermistir.

4- Tekrarlara Bagvurmasi

Egitim ve Ogretimde tekrarlara basvuruldugu bir hakikattir. Hatta
askeri egitimde, ozellikle de pratik ve anlik islerin yerine getirilmesinde
emir tekrarinin ayri bir yeri vardir. Yine dnemli kabul edilen bazi temel
konular, dikkatten kagmamasi icin, birka¢ kez tekrar edilmek suretiyle
olabilecek teredditler ortadan kaldiriimaktadir.

es-Suy(ti (911/1505)’ye gore fesahatin guizelliklerinden olan tekrar,
te’kidden daha beligdir.(SuyGti, 1306. |l, 69;ez-Zerkesi,1958: IIl, 9)
Ozellikle Araplar konusma ve hitabelerinde kapali ve miiphem olan bir
konuyu aciga kavusturmak, meydana gelecek seyin yakinhgini ifade
etmek ve sozlerini te‘kid amaciyla tekrar ederlerdi. Sanki onlara gére bu
tekrar, yeminle ayni anlama ve degere sahip olurdu. Buradan hareketle
denilebilir ki, onlarin lisanlarinda tekrarlar vardi. Kur’an da Arapg¢a nazil
oldugu icin onda da tekrarlar mevcuttur.(ez-Zerkesi,1958: Ill, 9)
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Zaten Kur’an-1 Kerim Araplarin 6teden beri alisik olduklari bu Gslibu
daha giizel ve cazip bir sekilde devam ettirmistir.(Cerrahoglu, 1979: 173)
Tekrarin faydasi, kesinlik bildirmesidir. Nitekim “S6z tekrar edildikce
yerlesir ve kesinlik kazanir” denilmistir.(ez-Zerkesi, 1958: I, 10;
Suy(ti,1306: 11, 69.)

Tekid/vurgu, uyari, daha 6nce verilen bir bilginin, s6ziin uzamasindan
dolayl unutulmamasi igin, bir seyin degerini yliceltmek ve korkutma icin
de (ez-Zerkest, 1958: 11l, 10-17; Suy(ti,1306: Il, 69) tekrarlara basvurulur.

Evrensel ve son dinin agiklayicisi ve tebligcisi olan, Kur’an GslGbundan
etkilenmemesi mimkin olmayan Hz. Peygamber de, tekrarlara
basvurmustur. “ O bazi hadislerinde te’kid icin, bazilarinda isin
durumunun biyuklGgli ve tehlikesini ortaya koymak icin tekrarlar”
(Adnan Zarz(r, 1991: 271) yaptigi olmustur.

Meseld bir defasinda, t¢ kere “vallahi iman etmis olmaz” deyince
sahabe, bunun kim oldugunu sormus. O da “komsusu, zuliim ve
serrinden emin olmayan kimse” (Buhari, 1992: Edeb, 29) buyurmustur.

Daha oOnce verilen bir bilginin, s6ziin uzamasindan veya aradan
zaman ge¢mesinden dolayl unutulmamasi igin basvurulan tekrarlar da
olmustur. Bunlarda genellikle haramlar, farzlar gibi hikimler ve ahlaki
nitelikteki konular, tekrarlanmistir. Bu tir tekrarlarin 6rnekleri de pek
cok olmakla birlikte burada bir 6rnekle iktifa edecegiz.

Hz. Peygamber, “Miisliiman’in Miisliiman (izerine kani, 1rzi, mal
haramdir. Miisliiman Miisliiman’a zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz”
buyururken(Ahmed b Hanbel, 1992: Ill, 491) birtakim haramlara dikkat
cekmistir. Ayni haramlari 6Gnemine binaen veda hacci esnasinda, tekrar
ederek “Birbirilerinize kanlariniz irzlarini ve mallariniz haramdir” (Buhari,
1992: ilim, 9) buyurmustur.

Verilen mesajin ve bunun mesuliyetinin 6nemini vurgulamak
amaciyla bir cimlenin veya her bir ciimlede yliklemin zaman zaman
tekrarina da (Abdulkadir Huseyin, 1992:126) hadis metinlerinde sahit
oluyoruz. Bunun en gilizel 6rnegine onun hutbelerinde rastlamaktayiz.
Ozellikle veda hacci hutbesinde “Ey! Allah’im tebli§ ettim mi?” (Buhari,
1992: Huddd, 10; ilim, 38)ciimlesi tekrar edilir. Netice olarak Hz.
Peygamber tekit, tahzir, tesvik, dikkatleri toplama, unutmayi 6nleme,
kuskuyu ortadan kaldirma ve uyari gibi sebeplerden dolayi tekrarlara
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basvurmustur. Onun bu tekrarlari, genellikle s6zIU kiltirin bir ozelligi
olarak kabul edilse de, gereksiz tekrarlar seklinde degildir.

5-Tasvirlere Bagvurmasi

Tasvir, canli-cansiz varliklari, bunlarin hareketlerini, olaylari
benzerlerinden ayiran ve baslica 6zellikleriyle belirten yazi tiri olup,
somut esyayl, gorir bir duruma getirme sanatidir. Olaylari, gectigi
yerleri, sahislari hayvanlari ve egyayl iyice tanitma tasvir yoluyla
olur.(Karaalioglu, 1976: 269) Diger bir deyisle; ic ve dis dlemdeki her
nesnenin yazl, ¢izgi, ses, madde veya s6z vasitasiyla tanitilmasidir. Edebi
tasvir ise, yazi ve soz vasitasiyla yapilr.(Kabakh, 1994: |, 132)

Hadislerdeki tasvirlerden bir tanesini aktarmakla yetinmek istiyoruz.
“Allah’in benimle génderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer. Bu
yagmurun bir kismi suyu kabul eden bol ot ve ¢ayir yetistiren topraga
yagar. Yagmurun bir kismi da suyu icine gekmeyip tutan yerlere yagar da
bu gélet tiirii yerlerden insanlar faydalanir, icerler, hayvanlarini sularlar,
ekin ekerler. Yine bu yadgmur diiz ve kaypak/sahra gibi yere yadar da
burasi ne su tutar ne de cayir bitirir. Iste Allah’in benimle génderdigi
hidayet ve ilimden faydalanan ve bunu égrenip de baskalarina 6greten
kimse ile, kibirlenen ve benimle génderilen hidayeti kabul etmeyen kimse
béyledir.” (Buhari, 1992: ilim, 20; Miislim, 1992: Fedail, 15)°*

Hadis metnine bakildiginda, 6nce kendisiyle gonderilen ilim ve
hidayet yagmura benzetiliyor. Sonra, gli¢li bir tasvirle ilim ve hidayetten
faydalanan ile faydalanmayan kisi ya da gruplar, topragin 6zelliginden
faydalanilarak tesbihle gozler 6niine seriliyor. Hadisi okuyan kisi, tasvirin
etkisiyle 6nce yesilligin, otlarin ve cayirlarin hakim oldugu bir mekana,
sonra gayet glzel bir goletin bulundugu, suyundan insanlarin, canlilarin
istifade ettigi ve Urlnlerini sulayarak gecimlerini sagladiklar diger
mekana, daha sonra da yagmur tutmayan, hicbir seye yaramayan adeta
canhlarin yasamadigi ¢l olan baska bir mekan olmak Uzere (g ayri yere
seyahat ediyor.

625Ayrlca diger érnekler icin bkz Kazan, Ramazan, (2013) Edebi Uslip Agisindan Hadis

Metinleri, Ankara, Nobel Yayin Dagitim, s. 164 vd.
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6- Aklf ve Mantiki Deliller Kullanmasi

Hz. Peygamber, onciillerden hareketle sonuclar cikarmis, sorularla
mantikli ¢ikarimlara gitmis ve muhataplarina tatminkar cevaplar verirken
aklt ve mantiki deliller kullanmistir. Yine “delillere dayanarak konusmus,
hasmini sadece bildigi kelime ve sozlerle ikna ederek susturmus ve
mantiksiz delil getirmemistir.” (Cahiz, 1975: 1, 17) O akl kullanarak ona
dayali hiikiimler vermis, mukayeselerde bulunmus, sosyal hayatla ilgili
bir takim problemlerin ¢6ziiminde rasyonel bir tavir takinmstir.

Hz. Peygamber’in  akli yonteme dayanarak ¢ozimledigi
problemlerden birine 6rnek olarak, haniminin esmer bir bebek diinyaya
getirmesi Uzerine ondan siuphelendigini ifade eden bir sahsa, Hz.
Peygamber “develerinin olup olmadigini” sormustu. O da “oldugunu”
soyleyince, tekrar “renklerini ve iclerinde degisik renkli olani olup
olmadigini” sormustu. Bu zat da “boz renkte olanin” bulundugunu ifade
etmisti. Bunun Uzerine “Boz renk, bu develere nereden karisti?” diye
tekrar soru yonlendirince bu sahis, “soyunun bir damarina ¢ekmis
olacagini” soylemisti. Hz. Peygamber de “Gyleyse senin oglun da
soyundaki birine cekmis olabilir’ (Buhari,1992: Talak, 26; Mislim, 1992:
Lian, 18; Eb( Davud, 1992: Talak, 28.) buyurmustu.

7- Kissalara Bagvurmasi

Hz. Peygamber parlak edebf tiirlerden sayilan ve dinin vermek istedigi
mesajl iletmenin en glcli bir dolaylh anlatim sekli olarak goriilen
kissalara bagvurmustur.

Kissalari, dinin vermek istedigi mesaji iletmenin gicli bir dolayh
anlatim sekli olarak gorebiliriz. Kissalarda, insanin kendi tecriibesinin
farkli bir yorumu bulundugu kadar, belli bir hayat tarzini yansitan
unsurlar da vardir. Kissalar ve ortaya koydugu imajlarla gercege tekabdl
eden 6nemli bir mesaj verilmektedir.(Kog, 1998: 132.)

Genel bir 6rnek olmasi bakimindan abras(alaca hastasi), kel ve korin
kissasini dzetleyelim. Kissa “israil ogullarinda abras, kel ve 6ma ii¢ kisi
vard!” diye baslar. Bu giristen hareketle diyebiliriz ki, tarihi, sahislari belli
olmayan ve belirtmeye de ihtiya¢c duyulmayan bu kissa, mesaj verme ve
egitim amachdir.

Her Ug¢l de ozirlerinin ezikligini ceken fakir insanlardir. Allah bunlari
imtihan etmek icin bir melek gonderir. Once bunlar saglklarina
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kavusurlar. Sonra kendilerine diledikleri bir hayvan sermaye olarak
verilir. Zaman igerisinde kendilerine verilen bu damizlik hayvanlarla
calisarak zengin olurlar. iste bu esnada melek, bunlara fakir ve garip bir
kisi olarak gelerek yardim talep eder. Fakat abras ve kel yardim etmeye
yanasmadiklari gibi, eskiden sagliksiz ve fakir olduklari halde Allah’in
zengin yaptigl, hatirlatilinca, bunu bile kabul etmezler. Kendilerinin
atadan zengin oldugunu soyleyerek yalana tevessil ederler. Bunun
tizerine Allah abras ve keli eski sagliksiz ve fakir haline dondiiriir. Ama ise
insan suretinde gelen melege yardimi kabul eder ve imtihani kazanir.
(Buhari, 1992: Enbiya, 53; Muslim, 1992: Zuhd, 10)

Kissada hirsi, nimete karsi nankorligd, cimriligi ve yalani temsilen
abras ve kel, olumsuz model olarak verilirken; kanaat, stikir, comertlik
ve dogruluk timsali olan 4ma olumlu model olarak verilmektedir. Adeta
amanin yaptigi iyilik ve sergiledigi davranis, alkislanarak insanlar buna
tesvik edilir.

Hz Peygamber bu kissa ile sunlari vermeyi hedeflemistir: 1-Nimete
sukir. 2-saghk ve afiyetin kiymetini bilip bunlarin Allah’in nimeti
oldugunu takdir etmek. 3-Cimriligin kotl sonu. 4-Sadakanin, mal
artirdig1 ve onu ziyandan korudugu. 5-Huviyetleri bilinmese bile zayif ve
muhtaglara iyiligin, ikramin ve yumusak davranmanin gerekliligi. 6-
Glybet etmeksizin ortaya ¢ikan kotuliklerin konusulmasina cevaz olmasi.
7-Allah, istedigi kulunu istedigi ile imtihan edebilecegi belirtilmis ve
Miiminin gorevinin sikintiya sabretmek, rahatliga siikretmek (Nevevi,
1392: XVIII, 100; Talat, 1988: 83-87) oldugu bildirilmistir. Dolayisiyla her
kissanin kendi cergevesinde belli mesajlari ihtiva ettigini sOyleyebiliriz.

8-Sorulara Bagvurmasi

insanlik tarihi kadar eski olan egitim tarihi boyunca, 6grenme islemi
icin cesitli yontem ve teknikler gelistirilmistir. Bu yontemlerden bilinen
en eski ve klasik olanlari “takrir/ diizanlatim” ve “soru-cevap” (Cilenti,
1988: 31) metotlaridir.

Bu metodun 6gretimde 6grencileri diisinmeye yoneltmesi ve bunun
sonunda yeni bir seye ulastirmasi énemli 6zelligidir.(Binbasioglu, 1994:
141) Ote yandan edebi bir metne canlilik katan bu metot, bikkinligi da
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ortadan kaldirir. Dinleyenin dikkatini toplar. Kisiyi metnin devamini takip
etmeye yénlendirir ve zihni cevap verecek vaziyette hazirda tutar. iste
anlatmak istedigi konu hakkinda arkadaslarinin zihinlerini agik ve canh
tutmak icin Hz. Peygamberin bu metoda basvurduguna (Sabbag,
1998:83) sahit oluruz.

Ayni sekilde Hz. Peygamber tebyinle gorevli olduguna gére mesajini
aktarirken zaman zaman sorulara muhatap olmus, sorular sormus ya da
sorular sorulmasi icin zemin hazirlamistir. O bdylece dinleyenlerin
dikkatlerini toplayarak canh olmalarini saglamis, ya da tefekkdr
etmelerinin vesilelerini hazirlamistir.

Soru sorulmasina zemin hazirlayan sluba séyle 6rnek verebiliriz: “iki
Miisliiman kiliglariyla  karsilastiklarr zaman, 6len de éldiiriilen de
cehennemdedir” dediklerinde, oldlrllenin nigin cehenneme gidecegi,
sorusu akillara geldi. Bu durum sorulunca da Hz. Peygamber “Olen de
arkadasini éldiirmeye hirsh idi” (Buhari, 1992: iman, 22; Mislim, 1992:
Fiten,14) buyurdular.

“

Bazen de kendisi “Haber vereyim mi?”, “... nedir bilir misiniz?"
tarzinda sorular sorarak “haber ver” dediklerinde, dikkat cekmek istedigi
konuyu giindeme tasimis ya da bazi yanlis hareket ve tavirlari
sergileyenleri bundan vazgegirmek icin, 6nce zemmedici climlelerle
konuya girmis ve merak uyandirdiktan sonra gelen sorulara cevap verdigi
de olmustur.

Hz. Peygamber “Miiflis kimdir biliyor musunuz?” diye sordu. Orada
bulunanlar “parasi ve esyasi olmayandir” dediklerin de o, “Gergek
miiflisin kiyamet giiniinde salih amellerinin azligi ve baskalarina da
satasmasindan dolayr bu amellerinin, satastidi insanlara verilmesi
nedeniyle hasendti biten ve satastigi insanlarin giinahlarini da yiiklenen
kisi oldugunu” (Muslim, 1992: Birr, 59) haber vermistir.

Zaman zaman ilgi cekici cimlelerle merak uyandirarak, sahabenin
sorular sormasina zemin hazirladigl olmustur. Bunu orneklendirecek
olursak;

“Ummetimin hepsi cennete girecektir, ancak yiiz ¢evirenler haric”
buyurdular. Sahabe bu ilging haber karsisinda “kim ylz cevirir?” diye
soru yoneltince “Kim bana dsi olursa yiiz ¢evirmis olur”(Buhari, 1992:
i“tisam, 2) buyurdu.
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Sahadbe kendisine sorular sorunca bunlara cevaplar verdigi gibi,
sorunun durumuna goére Hz. Peygamber karsi sorular sordugu da
olmustur. Meselad “Hangi glinah en biiyiiktiir ?” diye sorduklarinda “Sirk
kosmanin” en bilylk ginah oldugunu haber vermistir.(Buhari, 1992:
Edeb, 21) Bana faydalanacagim bir sey 6gret diyene “Yoldan ezayi kaldir”
(Mislim, 1992: Birr, 131)buyurmuslardir.

Gorildigu Uzere o, sorulara muhatap olmasi, sorular sormasi ya da
sorular sorulmasi icin sartlari hazirlamasi, bdylece dinleyenlerin
dikkatlerini toplayarak canli olmalarini ya da tefekklr etmelerinin
vesilelerini hazirlamistir.

Ayrica o, baglamina gore, 6nemli saydigi ve gordugi sosyal, iktisadi ve
siyasi konulari agiklarken de sayilar kullanmistir.

SONUC

Hz. Peygamber, cocuklugundan itibaren siitanneye verilerek dilin
fasih konusuldugu mekanda bulunmanin yaninda, gengligini butiin
kabilelerle irtibat icinde olan bir cevrede yani Mekke’de gecirdi. Bu
sebeple dili dogru, anlasilir ve edebf bir bir sekilde kullanma konusunda
miikemmel bir yetenege sahipti.

Ayrica edebiyatin zirvede oldugu ve Kur'dan gibi edebi yonden
herkesin hayretini gizleyemedigi bir kitabi da teblig ve tebyinle gorevli
oldugu icin onun UslGbundan etkilendigi de bir gercektir.

Onun fesahatinde 6ne cikmis pek cok UslGp 6zelliklerinden birisi
zamana, zemine ve baglamina uygun, garip kelimelerden ve yapmaciktan
uzak konusmasidir. O ifade acikligini ve sadeligi tercih etmistir. Boyle
yaptigi icin s6zi dinleyiciler tarafindan gayet net bir sekilde anlasiimistir.

O, fesahati destekleyen, 6grenmede kolaylik ve kalicilik saglayan
onemli unsurlardan olan beden dilini de kullanmistir. Ozellikle Hz.
Peygamber egitim ve 6gretim islevi sayilabilecek hitaplarinda; jestleriyle
de konusmalarina canlilik getirmis ve dinleyenlerin dikkatini konu
etrafinda toplamayi basarmistir. Yine onun, sekiller cizerek gérmenin
ogrenmedeki roliinden hareketle agiklamalarda bulundugu da olmustur.
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Zaman zaman sorulara muhatap olmus, sorular sormus ya da
sorulmasi igin zemin hazirlamistir. Boylece dinleyenlerin dikkatlerini
toplayarak ilgili olmalarini ya da tefekkir etmelerini saglamistir.

O oncullerden hareketle sonuglar ¢ikarmis, mantikli sorularla
muhatabini ¢ikarimlarda bulunmaya sevk etmis ve muhataplarina
tatminkar cevaplar vermede akli ve mantiki deliller de basvurmustur.

Parlak edebi tirlerden biri sayillan ve dinin vermek istedigi mesaji
iletmenin en gilgli dolayll anlatim sekli olarak goriilen kissalara da
basvurmustur. Zira kissalarin, yorulan zihinlerde uyarici bir tesiri olmakla
birlikte, bu yolla anlatilanin zihinlerde kalma siiresi ve imkani da daha
fazladir. Kissalarla model insan ornekleri ortaya koyarak, bunlari 6rnek
almaya tesvik etmis boylece muhataplarin canli ve zinde kalmasini
hedeflemistir.
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ALLAH’IN VARLIGININ DELILLERi BAGLAMINDA DEiZM
PROBLEMIi

The Problem Of TheDeismInTheContext Of TheExistenceProofs
Of God

Yusuf OKSAR®®

1. Giris

Kelamin temeli, hadislerin varligindan ve hallerinden yola ¢ikarak,
muhdisin varligim ve hallerini delillendirmektir.®*'Her ne kadar itikadi
konularda zaman zaman karsit grubun argiimanlarina yer verilse de
Kur’an agisindan Allah’in varligi s6z konusu oldugunda esasen bir varlik
sorunundan s6z edilemez. Esas itibariyle Kur’an’n da muhalif
muhataplariin da sorunu Allah’in varligi sorunu degil, Allah’in sifatlart
sorunudur. Bir bagka ifadeyle tartisma konusu, Tanri’nin mahiyeti degil,
keyfiyetidir. Sorun, Tanri’nin varlik-yokluk durumu degil, kim oldugu,
nasil bir Tanr1 oldugu sorunudur. Kur’an’da “Allah vardir” hilkkmii bastan
verili bir 6nerme olarak kabul edilir ve agikca telkin edilir. Zira vahyin
mubhataplari agisindan bakildiginda hem Mekke’de hem de Medine’de var
olan muhataplarin Allah’1 inkar eden, bugiinkii anlamda ateist olarak
niteleyebilecegimiz insanlar olmadiklarimi biliyoruz. Kur’an’da onlarin
Allah’tan haberdar olduklari, varligini kabul edip inkar etmedikleri agik¢a
dile getirilir.%®

Bu baglamda dinin miicadele ve kavga alaninin tanritanimazliktan
ziyade Tanri’nin bireyin zihninde ve gergek hayatinda nasil
algilandigidir.Oncelikle sirk olgusu iizerinde duran Kur’an, Tanri’nin
varlik ve yokluk sorununu basit istidlallerle tevhidi eksende izah eder.
Burada iizerinde durulmasi gereken nokta O’nun varligindan ziyade
birligi ve hiikmedici olusudur. Bu minvalde Tanr1 atil bir varlik degil
fiillerinde 6zgiir ve alemle birebir iliskilidir. Bu iligkinin nasil oldugunun
izaht bir yana birakilacak olursa insanlarin kurumsal din algilarinin
olusturdugu boyut deizmin dogusuna zemin hazirlamigtir. Dolayisiyla

S26\MKO ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, e-posta: yusufoksar@mku.edu.tr

827Sabani, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 2000, s. 61; Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Dagitim,
Konya 2001, s. 156-157.

628 Ankebiit 29/61-63, Lokman 31/25, Ziimer 39/38, Zuhruf 43/9;17.
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Allah’m varhig: gibi itikad1 bir konu, kelam araciligiyla itikadi bir sorun
gergevesinde ele almmalidir.

Evrenin var olusu Allah’in varliginin en biiyiik delilidir. Insanm
Allah’in varligin1 anlamasi i¢in kendisine, yeryiiziine ve gokyiiziine
bakmas1 yeterlidir. Ciink{i hicbir sey tesadiifen, kendiliginden meydana
gelemez. Gozlem ve deneye dayanan, varligin yapisini ve isleyisini
inceleyen pozitif bilimler, evrende bir sebep-sonug iliskisi oldugunu;
hareket ettirici bir giic olmadan hic¢bir seyin hareket edemeyecegini
belirtir. Bu durum varlik ve olaylarin tesadiifen meydana gelmesinin
miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii insan akli, hi¢bir seyin
kendiliginden meydana gelmeyecegini, her seyin bir yapicisinin var
oldugunu kabul etmektedir. Ornegin hepimizin kullandig1 kalem ve
defterin bir imalatgisi, okudugumuz kitabin bir yazari, duvarda asili duran
resmin bir ressami, oturdugumuz siranin bir ustast oldugunu kabul ederiz.
Her seyin bir yapicisi, bir ustasi olduguna gore, evrenin de bir yapicisi ve
yaraticis1 bulunmaktadir. O da Allah’tir.*®Seklinde bir 6nermeler silsilesi
kurarak Tanr’nin varligr konusunda bir gerceklik iddiasini ispatlama
yoluna gidebiliriz. Klasik kelam kaynaklarimin genelinde ortaya
konulmus olan bu yaklasim dénemin Tanr algis1 i¢in bir cevap niteligi
tasimaktadir.

Ancak boyle bir istidlali tanritanimaz/ateist biri i¢in yapabiliriz.
Ciinkii ona gore evren bir tesadiifler zinciri sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Kendi i¢lerindeki potansiyel gii¢ sahibi yasalar tarafindan da hayatiyetini
devam ettiren bir dlem tasavvurlari vardir.®® Ancak deizm icin durum
cok farkli mmdir? Klasik isbati vacip delillerini bu noktada nasil
okumalry1z? Yaradanci birine yaraticinin ispatt anlamli midir? Deizmin
ortaya c¢ikmasina neden olan saiklerin basinda teistlerin/tanricilarin
eylemleri etkili midir? Din ve din anlayis1 arasindaki kirilmanin deizmin
ortaya ¢ikmasina etkisi var midir? Kader inancinin Allah- alem iligkisini
izah konusunda barindirdig1 ¢ikmazlar deizme etki etmis midir? Kotiiliik
problemini  Allah’in adil ve yaratict olusuyla agiklamaktaki
arglimanlarimiz protest bir yapiya sahip deizmin ortaya ¢ikmasinda nasil
bir etkiye sahiptir? Sorulari 6ne g¢ikmaktadir.Oyle ya da boyle fitri
manada bir tanrt fikrine sahip olan insanoglu deizm fikri ile vahyin
tizerine yiikledigi sorumluluktan mi kagmaktadir? Yoksa din algisinin

82%Taftazani, Serhu’l-Akaid, gev. Silleyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul 1999, s.

134-135.

8%0Frangois Voltaire, Ateizm, ¢ev. Nuriye Yigitler, Kafekiiltiir Yaymncilik,2013, s. 4-5;
Ateizm, Tanri inancinin ve bununla baglantili ‘teist’ (gksel dinlerin bakis agcisi)
inanglarin  reddidir. Ateist, teizmin Tanr’sinin varligmin gosterilemeyecegini,
dolayistyla tiim dayanaksiz iddialar gibi temel ve varsayilan tavir olarak reddedilmesi
gerektigini  diigiiniiyor da olabilir, boyle bir Tanri’nin var olmadigmnin
gosterilebilecegini diigiiniiyor da olabilir. Her durumda o kisi tanritanimaz olarak
adlandirilir. Aydin Tirk, Ateizmi Anlamak, Propaganda Yaynlari, 2012, s. 19.
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dinin Oniine ge¢ip insanlar1 uyusturan ve kolelestiren bir noktaya mi1 sahip
oldugu gergegine bir isyan midir? Son tahlilde acaba sorun giindelik
hayat pratikleri ile dini sdylem arasindaki ugurum mudur? Deizme kayis
riyakar dindarhiga bir tepki midir?

Bu ve buna benzer sorularin cevabi deizmin anlagilmasi igin hayati
bir 6neme haizdir. Oyle ki Allah-Alemiliskisi hakkindaki ilkelerimizin
reel ve yaganan hayata olan katkis1 ve artisi ne diizlemde anlasilmalidir ki
birey vahyin bu konuda elzem ve 6énemli bir bilgi edinme yolu oldugunu
kavrayabilsin. Evrensel ahlak kurallarinin yeterli oldugunu diisiinen bir
zihne dini manada vahiy destekli bir ahlaki alginin degeri kavratilmadigi
stirece  niiblivvet mekanizmasinin  gereginin  anlagilmasi  zor
goriinmektedir.

2. Deizm Nedir?

Deizm sozciigli, Latince’de Tanr1 anlamina gelen “deus” ile
Grekce’de yine Tanr anlamimma gelen “theos”  sozciiklerinin
terimlesmesidir. Ancak Deizm, dine elestiri getirenlerce tercih edilirken,
theizm daha cok dine olumlu yaklagim sergileyenlerin yaklasimlarin
ifade icin kullanilmaktadir. Deizm dendiginde c¢agrisim olarak akla din
karsithigi, theizm denince dine ve Tanri’ya inanmuslik gelmektedir.®®
Kelimenin, “teizm”e karsit anlamda bilinen ilk kullanimi Kalvinci
ilahiyatg1 Pierre Viret’inInstructionChrestienne(1563) adli eserinde yer
almaktadir. Viret, deistleri, “Tanri’nin yerin gogiin yaraticist olduguna
inanan ama Isa Mesih’in  Ogretilerini reddedenler”  seklinde
nitelendirmektedir.® “Tanri’ya inang ve fakat dinsel imanm diger tim
6gelerini reddetmek”®® seklinde 6zetlenebilecek bir akimdir.

831 Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlakian Baska Kutsal Tamimayan Inan¢ Deizm
(Teofilozofik Bir Tahlil), Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 2015, s. 13.

32Mehmet S. Aydimn, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara 1994, s. 173; Allen W.
Wood, “Kant'n Deizmi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev.
Necmettin Tan, 52:1(2011), ss. 327-347, s. 328.

833Samuel Johnson, “De’ism”,A Dictionary of the English Language, (London: W.
Strahanfor J. and P. Knapton, 1775), vol. II, s. 62.Deizm, tanrilik giiciiniin sadece
yaratma islemiyle sinirlandigint ve bir kez yaratildiktan sonra diinyanin higbir isine
karigmadigini es deyisle diinyay1 yonetmedigini belirtir. Deizmin dayandig1 “dogal” din
kavrami baslica i¢ kaynaktan beslenir. insan usuna duyulan inang, dogmacihiga ve
hosgoriisiizlige yonelen vahiy Ogretisinin, reddedilmesi ve tanrinin diizenli bir
diinyanin ussal mimart bigiminde kavranmasi. Deizmciler Hiristiyanlikta ve diinya
dinlerinde goriilen ibadet, inan¢ ve Ogreti farkliliklarinin temelinde evrensel olarak
benimsenmis din ve ahlak ilkelerinin, ussal bir 6ziin bulundugunu oOne siirerler.
Deizmcilere gore kendi bagina dogal din, her tiirlii kugku ve yozlagmadan uzaktir. Bu
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Deizm iki temel anlayistan yola ¢ikar: 1- Aleme miidahale etmeyen
bir ulGhiyet anlayisi. 2- Akla ve bilime gosterilen biiyiik giiven.Felsefe
tarihgileri birinci anlayisi Aristoteles'e kadar geri gotiirmektedir. O, deist
bir Tanriya inanir. Hareket Etmeyen Hareket Ettirici Tann
diyebilecegimiz bu fikir Aristoteles’in varlik anlayiginda tiim varliklar,
formun edimsellesme derecesine gore asagidan yukartya dogru
siralanirlar. Bu varlik hiyerarsisinin en tepesinde ise kendisinde en ufak
bir maddilik tagimayan Tanr1 bulunmaktadir. Aristoteles Tanri’nin varlik
durumunu anlatirken onun “salt form”, “salt edimsellik” oldugunu sdyler.
Yani Tanr1 diger wvarliklarin tersine, kendisini eksiksizlestirme,
edimsellestirme, mitkemmellesme geregi duymaz. Ciinkii zaten tiimiiyle
eksiksizdir, tiimiiyle edimsellesmis bir formdur. Onda en ufak bir gizillik
bulunmamaktadir. Bu ylizden Tanr1 ayn1 zamanda hareketsiz bir
varliktir.%*

Goriildiigii lizere deizmin tarihini Aydinlanma diisiincesinden
baslatmak miimkiin olsa da koklerini 5. Yiizyill Yunan diisiincesine
dayandirmak da miimkiindiir. Sofistler tarafindan baslatilan bu akim
Yunan disiincesinde de din ve gelenege karsi bir ayaklanma, bunlari
radikal bir sekilde elestiriden gegirme, yeni hayat diizeninin temelini
insanin kendi akli ile bulmaya ¢aligmasi ve biitiin bunlarin popiiler bir
akim oOlgilisiinde geniglemesi vardir. Bunlar da her yerde her zaman
aydinlanmaya 6zgii olan belirtilerdir.®®

Dine rasyonel yaklasim ve Deizm hareketi en 6nemli gelisimini
Aydinlanma déneminde Ingiltere'de yasamis ve Ingiliz dini diisiincesini
etkilemistir. Dogal teoloji ve deist 6zgilir diisiinmenin altin ¢ag1 olarak da
adlandirilan bu hareketin ingiltere'deki en dnemli temsilcileri sunlardir:
LordHerbert of Cherbury, Charles Blound, John Toland, AntonyCollins,
MatthewTindal, Thomas Wolston, Thomas Chubb, Thomas Morgan,
LordBolingbroke, Peter  Annet, Shaffesbury, LordHerbert of
Cherburykendisini hi¢gbir zaman bir deist olarak tanimlamamigtir. Ancak
takipgileri ~ LordHerbert'i  "Ingiliz ~Deizminin  Babasi" olarak
gormiislerdir.*®

yiizden us yoluyla dogrulanmis yalin ahlaki, dogrular disinda Hiristiyanligin sonradan
ekledigi tim Ogelere karsi ¢ikarlar. Abdilbaki Giiglii, Erkan Uzun, vedgr., Felsefe
Sozliigi. Bilim ve Sanat Yayinlar1, Ankara 2003, s. 1575-1576.

834 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, 1996 Istanbul, s. 506-507.

635 yVahdettin Basci, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigt Problemler”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Mart 2018 22(1): ss. 33-40, s. 33-34.

8%Hiisamettin Erdem, "Deizm", Di4, C. 9, istanbul 1994, s. 109-111.; Newton fiziginin
Almanya'da olusturdugu deist etki Kant'in felsefesinde kendisini géstermistir. David
Hume’un siipheci goriislerinden hayli etkilenen Kant Tann'rinin varliginin teorik akilla
ispatlanamayacagini savunurken aslinda deizmin temellerini Hume'dan sonra bir defa
daha sarsmustir: ancak 6dev, 6zgiirliik, 6liimsiizliik, Tanr1 ve ahlak gibi manevi konulara
pratik akil kavramiyla yaklasan Kant, yine yalnizca aklin sinirlan igindeki tabii bir din
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Dogal yasalarin ihlal edilemez oldugunu kabul eden Aydinlanma
diistincesi ile beraber Hristiyanligin gizemli, mistik ve kati eskatolojik
muhtevasina tepki gostermistir. Daha sonra semavi dinlerin tiimiine
yonelen bu pejoratif tutum Islam dini i¢in de iizerinde énemle durulmasi
gereken bir konu haline gelmistir.®*’

Antik ¢ag filozoflarinda deizmi animsatan bazi kirint1 fikirleri bir
kenara koyarsak bugilinkii anlamda deizmi ilk telaffuz eden (hatta
sistemlestiren) diisiiniirler su iki Miisliiman isimdir: Ibniirravendi(v.
301/913), Ebu Bekr er-Razi (v.113/925).°® Bu yaklasim daha ziyade
kendini niibiivveti inkar seklinde giistermistir.e‘?9

anlayigina ulagmistir. Onu hem bir Hristiyan hem de bir deist kilan sey, bir yandan dini
inanglarin teorik akilla temellendirilemeyecegini iddia ederek akil ve inancin sahalarini
ayirmasi, Ote yandan yer yer 6zgiir irade ve vicdan kavramiyla 6zdeslesen pratik akli
dini ve ahlaki tecriibeye temel yapmis olmasidir. Allen W. Wood, “Kant’in Deizmi”, s.
330-331; genis bilgi i¢in bkz. Yalgn Kaya,Aydinlanma Cagi ve Felsefesi, Tiglat
Matbaacilik, istanbul 2000, s 210 vd.

837 Deizmle ilgili elestirel yazilar yazan SamuelClarke (1675-1729) dért grup deistten

bahsetmektedir:

Ik grup, ezeli, sonsuz, dzgiir, akilli bir Varlik olarak diinyay1 yaratan, saat gibi kuran
ve idaresini Gstlenen ama diinyayla irtibati olmayan, icinde olup bitenle ilgilenmeyen
bir Tanri'ya inanmaktadir.

Ikinci grup, Tanri'nin evrenle ilgilendigini ama bu ilginin i¢inde ahlaka yer olmadigmi
kabul etmektedir. Bu gruba gore, dua eden ve duasi kabul olmayan bir adamin bilmesi
gereken, Tanri'nin iradesi, alttan gelen bdyle bir talebe uyarak yon degistiren bir irade
degildir. Tanri'nin iradesi dogrudan kozmik olaylara tekabiil eder, tek tek kisilerin arzu
ve isteklerinin nesnesi degildir. Bize gore ahlaki olan bir eylem Tanri'min katinda
notrdiir.

Ugiincli  grup, Tanri'min ahlaki sifatlarii  kabul ederler ama insan ruhunun
olimsiizligiinii ve ahlaki terimlerin Tanri ve insanlar arasinda bir islevsellige sahip
oldugunu kabul etmezler.

Dordiincli grup, bazi deistler biitiin dogru dini ve ahlaki doktrinleri kabul etmekle
birlikte, bunu genel bir kategori olarak vahyin verebilecegini bunun icin 6zellikle ve
sadece Hiristiyan vahyine ihtiya¢ olmadigini sdylerler. Saban Ali Diizgiin, “Deizm:
Oncii Isimler ve Temel Doktrin”, Uluslararast Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu, Ensar Nesriyat, 12-14 Mayis 2017, Van 2017, ss. 3-14, s. 3-4.

8380 ztiirk, Tanri, Akl ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Inang Deizm (Teofilozofik Bir
Tahlil),s. 17; Deizmin gelisimi, din tasavvuru, Islam’a etkisi ve giiniimiizdeki goriiniimii
ile ilgili genis bilgi i¢in Bkz. M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi (vayinlanmamig
doktora tezi), Marmara Universitesi SBE Kelam Ana Bilim Dali, Istanbul 2009, s. 26-
63, 307-332, 362-501.

¥ Ebi Mansur el-Maturidi'den itibaren kaleme alinan kelam eserlerinde niibitvvete itiraz
niteliginde olmak iizere Berahime'yenisbet edilen goriisler ii¢ noktada yogunluk
kazanmaktadir: Insanliga 151k tutmak acisindan akil yeterlidir, peygamberligin
belgelenmesi i¢in delil olarak kullanilan mucizelerin olusumu ve fiilen gerceklestigi
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3. Neden Deizm?

Bireyin deist oldugunu diisiinmesinin temeline bircok seyi
siralayabiliriz. Fitri manada bir yaratici algisina sahip olan insanin i¢inden
cikamadigi nokta Allah-alem iliskisinin mahiyeti noktasindaki bilgisizligi
veya yanlis istidlalidir.

Ornegin;Kétiiliik  probleminin  mahiyetini  bilmeyerek  deist
olduklarimi soyleyenler, dini insanlart kdlelestirme unsuru olarak goriip
deist oldugunu soyleyenler, feodal anlayiglar, yanlis yonetimler, arz-talep
dengesinin zayifligi, kurumsallagamama, kriter-6l¢ii koyamama, metot
sorunu, kalitesizlik, uzmanlasamama, taassup kavrami, demokrasinin
cogulculugun olmayisi, kisaca zihniyet yanlislari. Ayrica birtakim marjinal
gruplarin (Taliban, Daes, el-Kaide, Boko Haram, Selefilik vb. ) siddeti ve
yasaklar1 6ne ¢ikaran, insana higbir 6zgiirliik tanimadigini géren insanlarin
sorumlulugu dinin kendi 6ziine yiiklemeleri. Burada din ve din anlayisinin
farkliliginin anlasilamamasina dayali bir eksiklik 6ne ¢ikmaktadir. Zira her
bir birey yaptiklartindan Allah indinde sorumludur. Bu manada ahlaki
yozlagsma ve intikam duygularinin ele gegirdigi her bir kisi veya kurum
kendi i¢inde cezasimi gorecektir. Bunlardaki anomali dinden degil akli
melekelerin ideolojik ¢ikarlara alet edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Ozellikle son dénemlerdesosyal medyada islam diinyasindaki geri
kalmiglik ve problemlerden dolayir deist oldugunu iddia edenlerin bu
iddiasinin sik¢a dillendirilmesi. Zira bunun altinda Islam toplumlarmin geri
kalmighginda dinin Dbirebir ilgili oldugunun disiiniilmesi durumu
yatmaktadir.

Son olarak akil-vahiy ya da din-bilim ¢atigmasinin mevcudiyetine
dair on kabullerin toplum nezninde dillendirilmesidir. Ancak bunun
nedeninin de gergege ulagsma gayesi igerisindeki her bir bilimsel ve ahlaki
alanin kendine has mantik ve metod hiyerarsisinin bulundugunun
1skalanmasidir. Vahiy ve inang¢ temelli bir usule sahip olan dinin alanin
igerisinde tasidig1 siibjektif ve teosentrik yapi bilimsel pozitivizm ve
emprik onermelerle karistirtlmamalidir. Bu iki yap1 ayni gerceklik alanina
farkli zaviyelerden cevap arayan alanlardir. Ancak son tahlilde gergekligin
zatina vukufiyetleri de ayni derecede Oneme haizdir. Birbirlerine de bu
noktada destek ve veri saglamaktadirlar.

4. Allah’m Varhginin Delilleri Ve Deizm

sabit degildir, peygamberlerin getirdigi ibadetler manasiz olup herhangi bir fayda
saglamaktan uzaktir. Ilahi bir kaynaga dayanan, yaratici ile yaratilan arasinda
miinasebet kurmak suretiyle insani yiicelten kisiye erginlik ve erdem kazandirmak
amaciyla miikellefiyetler getiren semavi dinlere karsi yapilan bu tiir itirazlar basta
kelam, tasavvuf ve ahlak kitaplari olmak iizere bircok Islami eserde cevaplandi-
rilmistir.Ibrahim  Aslan, “ImadmMaturidi’nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet
Savunusu”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 12:2 (2014), ss. 33-54, s. 40-42.
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Bir kisim Isldim 4limine gore insandaki Allah inanci zaruri
(zorunlu) ve yaratilistan (fitr]) oldugu igin Allah’in varligina dair
disaridan deliller aramaya, mukaddimeler (onciiller) diizenleyerek,
mantiki ve akli deliller sunmaya ihtiya¢ yoktur. Fitrati bozulmamis olan
ve ruhu hasta olmayan her insan Allah’in var ve bir oldugunu bulur ve
anlar. Bu yoldaki deliller sadece insan1 uyarmak, Allah’in var ve bir
olduguna dair i¢indeki zorunlu bilgiyi gelistirmek icindir. Kelamin bize
sundugu argiiman bundan ibarettir. Bu noktada birgok delil izah eden
dlimler Allah’in varligin1 ispat ig¢in yogun zihni c¢aba igerisine
girmiglerdir. Bu delilleri ve deizmin izalesi meyaninda ne ifade
edebildiklerini kisaca izah etmekte fayda vardir.**

Hudds delili; Kelamecilarinisbat-1 vacib konusundaki delillerinin en
meshuru olan hudds, dlemin hadis olduguna yani varliginin baslangici
bulunduguna gore, onun var olmasi da olmamasi da esittir. Varligi ile
yoklugu esit olan hadisin var olmasi ve bu varligin belirli bir zamana
tahsis edilmesi ve ait kilinmasi, onun bir tahsis ediciye (belirleyiciye), bir
muhdise (yaraticiya) muhtag¢ oldugunu gosterir. Aklin ilkelerinden olan
sebeb-sonug (illiyet- nedensellik) prensibine gore her meydana gelenin
bir meydana getiricisinin, her hadisin bir muhdisinin olmasi gerekir. Iste
bu muhdis, irade ve ihtiyar sahibi, ezeli bir varlik olan Allah Teala’dir.®*
Aslinda basit bir dnermeler zincirinin ilk bakista dahi Allah’in varliginin
zorunlu oldugunu gosteriyor olmasi kayda degerdir.

Imkan delili; Daha ¢ok Islam felsefecileri tarafindan kullanilan bu
delile gore, alem miimkiindiir. Ciinkii ciizlerden (parca) meydana
gelmistir. Ciiz’lerden meydana gelen (miirekkeb) sey ise vacib (var
olmak icin bagkasina muhta¢ olmayan, zorunlu) varlik olamaz, giinkii
vacib bilesik degildir. Miimkiin, varlig1 ile yoklugu esit olandir. Miimkiin
var olduguna gore, onun varligmmi yokluguna tercih eden bir etkin
(miiessir) varligin bulunmasi zorunludur. Bu etkin varlik da kendisi gibi
miimkiin bir varlik olursa, o da bir sebebe, ve bir bagka etkin varliga
ihtiyag duyacak, boylelikle sebepler ve etkin varliklar zinciri sonsuza
kadar wuzayip gidecektir (teselsiil) veya kisir dongiye, (devir)
disiilecektir. Halbuki her iki diisiince sekli yanlis ve imkansiz oldugu igin
insan1 agmaza ve mantiki celiskiye icin insani agmaza ve mantiki
celiskiye gotiriir. O halde, miimkiin olan Aalemin yaraticisinin ve

640Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, ¢ev. A.B. Baloglu vdgr., TDV Yaymnlari, Ankara 2010, s. 34-
37.
6“Ciiveynf, Kitabii lI-Irsad, s. 35.
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sebebinin, vacibii’l-viicid (var-lig1 zorunlu) olmasi gereklidir. O da Allah
Teala’dir.*Hudus delilini andiran bir mantiki diizene sahip olan bu
delilin Tanr1’nin varliginin ispati konusunda daha derin bir akli ameliyeye
ihtiyag hissettirdigi vakidir.

Ibda’ ve illet-i gaiyye delili; evren ve insandaki essiz giizellikleri,
sasmaz diizen ve ahengi inceler. Bunlarin dnceki bir 6rnek ve modeli
olmaksizin yaratilislarin1 ve hepsinin belli bir amaca ve gayeye yonelik
olarak hikmetli ve diizenli bir bigimde var, kilinmalarini ele alir. Daha
sonra biitiin bunlar1 yaratan varligin akil, ilim, kudret ve idrak sahibi
Yiice Allah oldugunu ispatlar.®®

Ihtird> delili; Biz etrafimiza baktigimizda biitiin varliklarin
yaratilmig oldugunu goriiyoruz. Cisimler Once cansizken, onlarda
sonradan hayat, akil ve bilincin yaratildigin1 gozlemliyoruz. Her yaratilan
seyin bir yaraticisinin (muhteri’) olmasi zorunludur. Oyleyse su
varliklarin da ezeli bir yaraticist vardir, o da Cenab-1 Hak’tir. Su ayetler
ihtira’ delilini kapsamaktadir. Kur’an’da buna bircok ayetle isaret
edilmistir: “Insan neden yaratildigma bir baksin! Atilan bir sudan
yaratildi. (O su) sirt ile gdgiis kafesi arasindan ¢ikar.”

Hareket delili; biz kainatta hareket eden seylerin var oldugunu
tecriibe ile biliyoruz. Her hareket edenin bir muharriki (hareket ettiricisi)
vardir. Bu muharrikin kendisi de hareket halinde ise, onu da; harekete
gegiren bir bagka muharrik vardir. Ciinkii bir sey kendiliginden harekete
gecemez. BoOylece hareket eden ve ettirenler, zincirini geriye dogru
sonsuz olarak siirdiirmek miimkiin degildir. O halde bir ilk muharrik
vardir. O da Vacibii’l-Viicid’ olan Allah Teald dir.

Kemal delili;insanda bulunan kemal (yetkinlik, olgunluk) fikri esas
almarak Allah’in varligi ispatlanmaya calisilan delildir. Descartes’in
(1596-1650) benimsedigi bu delil ondan 6nce yasamis olan Farabi (v.
339/950) de islemis ve adina ekmel varlik delili demistir.

Namiitenahi delili; Bu delile gére bende bir sonsuzluk fikri vardir,
Ben sonu olmayan bir varlik diislinliyorum. Bu diisiince bana benden
gelmez. Ciinkii ben sonluyum. Benim disimdaki esyadan gelmez. Ciinkii
onlar da sonludurlar. Sonsuzun illeti (var edici sebebi) sonsuz bir varlik
olur. Bu sonsuzluk fikrini bana telkin eden bir sonsuz varlik vardir. O da
Allah Teala’dir. Namiitenahi delili ile kemal delili arasinda nitelik ve
icerik agisindan fazla bir fark yoktur.®**

842Qaim Kulavuz, Isldm Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 83-94.

*SEby’l-Muin En-Nesefi, Bahrii’l-Kelam, ¢ev. Ramazan Biger, Gelenek, Istanbul 2010, s.

34.

644 | Hakk {zmirli, Yeni flmi Kelam, Sad. Sabri Hizmetli, Ankara Okulu, Ankara 2013, .
275-303.; Ibrahim Kaplan, Islam Inan¢ Esaslart, Oncii Kitap, Ankara 2015, s. 105-107;
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Bu delillerin yaninda insan tabiatina dayandirilan deliller de sz
konusudur. Bunlar ahlak, fitrat ve kabul-i amme delili olarak sayilabilir.

Zikri gegen deliller de Allah’in varligini ispat meyaninda izah edilmis
delillerdir.%*®

5. Sonug¢

Insan koskoca evrende giiven ihtiyacini nasil giderecektir? Manevi
doygunluk materyalist ve birbirinden haberi olmayan Tanri-kul iliskisi ile
nasil ¢oziilebilir? Deizm 6liimden sonrasi i¢in neyi vadetmektedir?

Madem Tanr1 mitkemmel madem yaratici neden kendinidlemin
disinda tutmaktadir? Tanrinin boyle bir tercih yaptiginin delili nerededir?
Hedefsiz ve amagsiz bir Tanr1 algisinin varligi neyi ifade etmektedir?
Boyle bir Tanri’nin ilahlik vasfindaki Rab olma kriterini nasil izah
edebiliriz?Noksan ve kemale ulasmamis bir Tanridan m1 s6z etmekteyiz?

Diger taraftan akil, her seyi ¢ozebilir mi? ¢oziiyor mu? Fiziki
diizlemde bir¢ok seyin cevabini bulamayan aklin,metafizik diizlemdeki
her tiirlii olguya akli ameleyle ¢oziim istemesi ne kadar tabii bir
durumdur? Zaman ve mekan sinirliligi icerisindeki insanin mutlak bir
varlik hakkindaki hitkmii yalnizca aklin yetilerine mi baghdir? Akil bir
kaynagidir ancak idrak melekelerini agan bir boyut konusunda mutlaka
vahye ihtiyaci yok mudur?

Son olarak nesnellik iddiasinda bulunan deizmin, dinin asli
metinleri ve referans kaynaklari ile siibjektif dini yagsamin birbirine
karistirmasi ne kadar objektiftir? Kurumsal ve yasanan dine tepkisellikle
ortaya ¢iktig1 vaki olan bir olusumun dinin ana kaynagi hakkindaki fikri
nedir? Tam bir vukufiyetle metinler anlagilmis midir?

Deizm yukarida belirtti§imiz ~ sorulara tam bir cevap
verememektedir. Bunun yaninda Allah’in varligini ispat etmeye c¢alisan
delillerin genel yapisi Tanri’nin varligina odaklanmis gibi goriinse de
izerinde durduklar1 Tann fikrinin dlemle birebir iligkili bir varlik oldugu
hissedilmektedir. Ornegin kemal delili siirekli bir yaratmay1 ve olgunluk
diizeyindeki evreni ayakta tutmayi esas almaktadir. Ayrica imkan delili

Bekir Topaloglu vdgr., Islam’da Inan¢ Esaslari, Camlica Yaymlari, istanbul 2009, s.
56-63.; Nail Karagdz, “Allah’in Varlig’nin Ispat1”,Kelam III kitabi icerisinde, Gece
Kitapligi, Ankara 2017, s. 133-142

® Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 275, 300-302;Gélciik-Toprak, Kelam, s. 161-174.Fatma
Aygiin, “Allah'n Varhgim Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi'nin Fitrat Delili”, Tarih
Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, say1: 4/4, s. 97-98, ss. 93-125.
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sonsuz imkanlar igerisinde yer alan miireccihin din tesis etmesinin de
gayet akli oldugu anlagilmalidir. Sonsuzluk delili ise sonlu bir yaratigin
gayesiz ve amagsiz bir yaratilisla yaratilmasinin miimkiin olmadigini
anlatma ¢abasindadir. Bu delillerin deizm fikrinin ¢ikmazlarinin da goz
oniine alinip yeniden revize edilmesi elzemdir. Ayrica degisen ve gelisen
bilimsel veriler 15181nda daha farkli burhanlarin da kelam metodolojisini
de goz Oniine alinarak ortaya koyma gorevi giiniimiiz kelamcilarina
diismektedir. Bu anlamda imam Cafer'e atfedilen “Akil insanin icindeki
peygamber, peygamber insanin digsindaki akildir” s6zii ezeli bir hakikatin
ifadesi olmalidir.
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IBN KUTEYBE’NIN KIRAAT iLMININ BAZI PROBLEMLI
KONULARINA YAKLASIMI

Ali TEMEL"

Oz: ibnKuteybe (6.276 /889), déneminde Ehl-i Siinnet’in sozciisii olarak
bilinen, durusu ve faaliyetleriyle devlet erkaninin tevecciihiini kazanmis
cok yonlil bir alimdir.Kur’an hakkinda ortaya atilan bir takim iddialara
cevap vermek ve Kur’an’la ilgili zihinlerde olusan bazi problemleri
cozmek maksadiyla yazdigir Te vilumugkili’l-Kur’an’t Ulimu’l-Kur’an
icin oldugu kadar kiraatlerin miigkiil meselelerine temas etmesi hasebiyle
kirdat ilmi icin de Onemli bir kaynaktir. Bu teblig kirdatlerde ve
mushaflarda goriilen ihtilaflar1 6ne siirerek Kur’an’in ilahiligini
tartisanlara, Te vilumugkili'l-Kur’dn’daverdigi cevaplar
cergevesinde kirdat ilminin bazi problemli konularina ibn Kuteybe’nin
yaklagimini ortaya koymayi amaglamaktadir.Bu meyanda teblig, onun
kiraatlerde goriilen ihtilafa yaklasimini, ahrufu seb’a hadisi hakkindaki
goriistint, kirdat ihtilaflarimi tasnifini, kirdatlerdeki ihtilafin mahiyetine
dair gorisiinii, biitlin kiraat vecihleriyle Kur’an okuma hakkindaki
gorligiinii, sahabe mushaflarinda goriilen ziyade ve noksanlara dair
yaklasimini, Kur’an metninde lahn bulunduguna yonelik rivayetlere
yaklasitmmive bazi kurraninkirdatinde goriilen lahn/hatali  okuyus
ornekleri hakkindaki goriigiiniiigermektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Kuteybe, kiraat, Te’vilumuskili’l-Kur’an
1. Giris

Hicri I11. ylizyilda (213/828-276/889) yasayan ve hayatinin biiyiik bir
boliimiinii Bagdat’da geciren Ebi Muhammed Abdullah b. Mislim b.
Kuteybeed-Dineveri, Mutezili goriislere sempati duydugu genclik
yillariin ardindan, déneminde Ehl-i Siinnet’in sozciisii haline gelmis,

“ Bu calisma, C.U. Arastirma Fonu Saymanligimca SBA-2017-8833 kodlu proje
kapsaminda desteklenmistir.

* Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Anabilim
Dali Ogretim Uyesi.
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durusu ve faaliyetleriyle siyasi otoritenin tevecciihiini kazanmis g¢ok
yonlii bir alimdir.>*®

Ibn Kuteybe’nin kendi déneminde Kur’an hakkinda ortaya atilan bir
takim iddialara cevap vermek ve Kur’an’la ilgili insanlarin zihinlerinde
olusan bazi problemli konular1 izah etmek maksadiyla yazdig
Te vilumugskili’I-Kur’dn’1, ‘Ulimu’l-Kur’an icin oldugu kadar kiraatlerin
miisgkiil meselelerine temas etmesi ve donemin kirdat anlayis1 hakkinda
bazi veriler sunmasi hasebiyle kirdat ilmi ve tarihi agisindan da 6nemli bir
kaynaktir.**’ Bu tebligde ibn Kuteybe ninkirdat ilminin bazi problemli
konularma yaklasimi, onun Te vilumugkili’l-Kur’an adli  eseri
¢ergevesinde incelenecektir.

2. TeViluMugkili’l-Kur’an’da  Kirdatler = Baglaminda
Kur’an’a Yoneltilen itirazlar

Ibn Kuteybe gerek kaynaklarda bulunan rivayet malzemeleri gerekse
Kur’an ayetlerindeki izah1 miiskiil bir takim verilerden hareketle
Kur’an’a elestiri getiren inkarcilarin Kur’an’datenakuz, istihale, lahn,
fesad-1 nazm ve ihtilaf gibi kusurlar bulundugunu iddia ettikleri ve bu
kusurlarin  daKur’an’da ihtilaf/geliski ve batil/bos/gereksiz seyler
bulunamayacagini ifade eden Nisa 4/82 ve Fussilet 41/42. ayetlerin
manast mucibince Kur’an’inildhi olusuna halel getirdigini ileri
siirdiiklerini nakletmektedir.*® inkarcilarin 6ne ¢ikardiklari hususlar iic
baslik altinda toplamak miimkiindiir;

8% fbn Kuteybe’'ninhayati ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Yazici,

(1999), “ibn Kuteybe” DI4, ISAM Yay. XX, ss. 145-149, Istanbul; Hiiseyin
Varol, “Ibnu Kuteybe ve Eserleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986,
sayt: 6, s. 141-153.

7 fbn Kuteybe’ninTe viliiMiiskili’l-Kur’dn adli eseri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Abdiilhamit Birigik, “Te’viliiMiiskili’l-Kur’an” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
XLI, Istanbul 2012, ss. 34-35.

%48 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybeed-Dineveri, Te vilumuskili'I-Kur’dn,
Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002, s. 24.
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2.1. Kiraatlerde Goriilen ihtilaf

Sahabe ve onlardan sonrakilerin Kur’an’in bazi kelimelerinin
okunusunda ihtilaf ettikleri  bilinmektedir. S6z gelimi  Ibn
Abbas’mnYasuf12/45. ayeti “4al 33 83357%° geklinde, digerlerinin ise
«“azl 35 K43 geklinde okuduklary; Hz. Aise’ninNar 24/15. ayeti * 4545 3
‘;*S;J‘L:’,,eso seklinde okurken, digerlerinin “e&wﬂb GEE A seklinde
okuduklar;; Hz. Eb@i Bekirin “callh Gall 384 &eli3%! geklinde
okudugu KAaf 50/19. ayeti, digerlerinin “3al cusall &0 &21537 geklinde
okuduklar1 bilinmektedir. Kirdat imamlarindan bazilarinin ise Yusuf
12/31. ayeti “\&& (@l el 579 seklinde okurken digerlerinin « (&) &l
L& geklinde okuduklar bilinmektedir.®

2.2. Mushaflarda Goriilen ihtilaf

ibn Mes‘ad’un, Yasin 36/29. ayeti “sasl3 485 ¥ &d& 7% geklinde,
Karia 101/5. ayeti de “Uistiall cagal® Juall & &557%% geklinde okudugu
bilinmektedir. Onun mushafinda eski ve yeni mushaflara muhalif buna
benzer ornekler ¢oktur. Bununla birlikte o, “Allah’in kitabinda olmayan
seyleri ni¢in mushafa ekliyorsunuz?” diyerek kendi mushafindanFatiha’y1
hazf etmis ve Muavvizeteyn’i de silmistir. Ayni sekilde Ubey b.
Ka‘bTaha 20/15. ayeti “lile &bl Cal&i b b gl &1 ) dely (056

84 Bkz. ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur'dn min kitabi'l-Bedi’, Muessestu’r-
Reyyan, Beyrut, 2009, s. 64; Baz1 kaynaklar ayette gecen ifadenin Ibn Abbas tarafindan
ha ile “4a seklinde okundugunu belirtmistir. Bkz. Ebli HayyanEsiruddin Ebii Abdulldh
Muhammed b. Yasuf el-Endelisi, el-Bahru’l-muhit, Daruihyai’t-Turasi’l-Arabi, yersiz,
tarihsiz, V, 314. Ayrica bkz. Abdullatif el-Hatib, Mu ‘cemu’l-kirddt, DéaruSa‘duddin,
Dimask, 2009, IV, 272-273.

80 Bkz. Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyinivuciihisevizzi'l-kirddtve’l-
izdhianhd, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, 11, 147; Eba Hayyan, el-Bahru l-muhit,
VI, 438; Abdullatif el-Hatib, Mu ‘cemu’[-kiradt, V1, 238.

%! Bkz. Ebli Abdullih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami* liahkami’l-Kur an,
Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1996, XVII,

852 Kaynaklarda, bu sekilde okuyan kisiler ibn Abbés, ibn Omer, Ibn Ciibeyr,
Amm’danrivéyetleNasr, Miicahid, Katade, Dahhak, el-Kelbi, Ibn Hiirmiiz, Ebii Reca el-
‘Utaridi, el-Cahderi, Eban b. Tagleb ve el-A‘mes olarak kaydedilmektedir. Ancak bunun
yaninda kelimenin kirdat olarak birgok farkli okunus sekli de bulunmaktadir. Bkz. Eb
Hayyan, el-Bahru’I-muhit, V, 302; Abdullatif el-Hatib, Mu ‘cemu’I-kirddt, IV, 240-241.
6531bn Kuteybe, Te vilumugkili'l-Kur'dn, s. 24.

854 Bkz. Eba ZekeriyydYahya b. Ziyad el-Ferrd, Me ‘ani’l-Kur’dn, Daruihyai’t-Turdsi’l-
‘Arabi, Beyrut, 2003, I, 327.

855 Bkz. Ebfi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismailibnu’n-Nehhas, / ‘rdbu ’I-Kur an, (nsr.
Muhammed Ali Beydtin) Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, V, 175. Ibn Haleveyh,
Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn, S. 178.

8% Bkz. Ferra, Me ‘Gni 'I-Kur dn, 11, 150; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, V1, 233.
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seklinde okumus ve mushafinaKuniitdualarini da ekleyerek bunlar
Kur’an’dan iki stire saymugtir.®’

2.3. Mushaf Yazisina Yonelik Hata ve Lahn iddias

Inkarcilarin  &ne siirdiikleri bir argiiman da sdyledir: muteber
kaynaklarda Hz. Aise’nin, Allah’m kitabinda katip hatasindan
kaynaklanan ii¢ kelime bulunduguna dair sdzlerine yer verilmektedir.
Buna gore Hz. Aise, Taha 20/63. ayette gegen “ooalad g o) Maide
5/69. ayette gegen, “ysuldall g UM ud-ﬂ‘; ) sial Cpdll )7; ve Nisa 4/162. ayette
gegen A G O30 Log ) O3 Ly (bt stadalls e sl (3 G Au 3 Q)
Geeall 753 &85035 Al ifadelerinin yazilisinda hatalar meveut
oldugunu ve bunlarin da mushafi yazanlardan kaynaklandigini ileri
sirmektedir. Yine Hz. Osman’in mushafa bakarak, orada lahn ifadeler
gordiigiinii ve bunlart Araplarin dilleriyle diizelteceklerini soyledigi
nakledilmektedir.®*®

3. Ibn Kuteybe’ninKiraatlerde Goriilen ihtilafa Yaklagim

Y- )

Ibn Kuteybe Kiraat farklilig1 argiimanini kullanarak mevcut Kur’an’in
ilahi kaynakli olugunu tartismaya acan inkarcilara kars1 Hz. Peygamber’in
bir ruhsat olarak dile getirdigi “Yedi harf” (Ahruf-u seb’a) hadisini delil
olarak ileri siirmekte ve kirdatlerde goriilen ihtilafin bu ruhsatin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktigini dolayisiyla da séz konusu ihtilafin ilahi
kaynakli olduguna isaret etmektedir.®®® Zira Hz. Peygamber, sahabe
arasinda goriilen farkli okuma problemi iizerine “Kur’an yedi harf {izere
indi. Bunlarimn hepsi de safi ve kafidir. Dilediginiz gibi okuyun.”*®diyerek
farkli okuyuslara ruhsat vermistir.

%7 bn Kuteybe, Te vilumuskili’I-Kurdn, s. 24.

58 bn Kuteybe, Te vilumuskili’l-Kur’dn, s. 24-25. Krs. EbG Ubeyd el-Kasim b. Sellam,
Fezdilu’l-Kur’dn, (tah. Mervan el-Atryye)Daru Ibn Kesir, Beyrtit 1999, s. 287; Ferra,
Me ‘ani’l-Kur’dn, 1, 84.

%9 jbn Kuteybe, Te vilumuskili I-Kuran, s. 29.

880 yedi harf hadisleri ile ilgili rivayetler i¢in bkz.AbdurrahmanCetin, Kur'dn-1 Kerim'in
indirildigi yedi harf ve kiraatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005. s. 39-99.
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3.1. Ahrufu Seb’a Hadisi Hakkindaki Goriisii

2

Kiraatlerdeki ihtilafin kaynagi olarak “ahruf-u seb’a” hadisini referans
gosteren Ibn Kuteybe, bu hadisin ne anlama geldigine dair ortaya konan
bazi yorumlarin yanlis oldugu kanaatindedir. Bu meyanda o, va’d, va’id,
helal, haram, meva’iz, emsal ve ihticac gibi Kur’an’in ihtiva ettigi yedi
farkli konuyu 6ne ¢ikararak yedi harfi aciklayan veya yedi harfi her bir
kelimenin okunabilecegi yedi farkli lehge ile izah eden ya da yedi harfi
izah sadedinde helal, haram, emir, nehiy, gecmis olaylarin haberi, gelecek
olaylarin haberi ve emsal seklinde Kur’an’1 {islup olarak kategorize eden
yaklasimlarin bu hadisi dogru yorumlayamadigim diisiinmektedir.?®* ibn
Kuteybe’ye gore Kur’an’in indirildigi yedi harf Kur’an’in miiteferrik
yerlerinde bulunan lehgelere ait yedi vecihtir. Alldhrasiliiniin “nasil
isterseniz yle okuyun” seklindeki sozii de buna delalet etmektedir.®®

3.2. Kiraat ihtilaflarimn Tasnifi

Ibn Kuteybe’ye gore kirdatlerde goriilen ihtilaflar;kelimenin irabinda
veya mebnilik harekesinde mevcut olup mushaf yazisina muhalif
olmayan ve manay1 da degistirmeyen ihtilaflar; kelimenin irabinda veya
mebnilik harekesinde goriilen ve mushaf yazisina muhalif olmayan fakat
manay1 degistiren ihtilaflar; kelimenin irabinda degil de harflerinde
goriilen ve mushaf yazisina muhalif olmayan fakat manay1 degistiren
ihtilaflar; manay1 degistirmeksizin mushaftaki yaziy1 degistirecek tarzda
kelime ihtilaflar; manay1 ve mushaftaki yaziy1 degistirecek tarzda kelime
ihtilaflart; takdim ve tehir seklinde ortaya cikan ihtilaflar ve ziyade-
noksan seklinde ortaya ¢ikan ihtilaflar seklinde yedi gruba ayrilmaktadir.

Ibn Kuteybe’ye gore bu kirdat gesitlerinden her biri Rhu’l-Emin
(Cebriil) tarafindan Hz. Peygamber’e indirilen Allah kelamidir. Hz.
Peygamber her Ramazan aymnda yaninda bulunan Kur’an ayetlerini
Cebriil’e arz ederdi. Bu “arza”larda Allah diledigi ayeti muhkem kilar,
diledigini nesh eder, diledigini de kullarina kolaylastirirdi. Her kabilenin
kendi alistig1 dilin lehgesel 6zelliklerine gére Kur’an okumasina miisaade
etmesi de Allah’in kullarina yonelik uyguladigi kolaylik prensibi
ciimlesindendir.®®

%61y edi harfle ilgili yapilan yorum ve degerlendirmeler i¢in bkz. Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in
indirildigi yedi harfve kiraatlar, s. 103-149.

%2 jbn Kuteybe, Te vilumugkili 'I-Kuran, s. 29-30.

%2 jbn Kuteybe, Te vilumugkili'I-Kuran, s. 31-32.
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3.3. Kiraatlerdeki Ihtilafin Mahiyetine Dair Goriisii

Ibn Kuteybe’ye gore ihtilaf, tegyiir ve tezat ihtilafi olmak iizere iki
kisimdir. Kirdatlerde goriilen ihtilaflar mana ¢esitliligine yol agan
“tegayir” ihtilaflaridir; Nasih-mensuh konusundaki emir ve nehiyler
disarida birakilirsa, Kur’dn’da tenakuza ve zit manalara yol acacak
“tezat” ihtilafi yoktur. Ona gore yukarda bahsi gegen kirdat
kategorilerinden herhangi birinin icerisinde yer alan kiraatlerden hicbiri
tenakuz ve tezat olusturacak bir anlam ihtilafina sebebiyet vermemekte,
aksine her biri anlamda c¢esitlilik saglayan ve birbirini destekleyen
manalar ifade etmektedir.®®® Dolayisiyla ona gore celiskiye ve zt
anlamlara yol agmadikca kiraatlerdeki ihtilaf Kur’an’inilahi olusuna halel
getirecek bir mahiyet arz etmemektedir.

3.4. Biitiin Kiraat Vecihleriyle Kur’an Okuma Hakkindaki
Goriisii

Ibn Kuteybe’ye gore mushafa uygun olup onun resm-i hattmin disina
tagmayan biitiin kiraatlerle Kur’an okunabilir. Mushafa uygun olmayan
kiraatlerle Kur’an okumak ise caiz degildir. Sahabe ve tabiin alimlerinden
miitekaddimun ulema kendi lehgeleriyle, alisageldikleri sekilde Kur’an
okumuslar ve kendi tabiatlarina uygun davranmislardir. Bunun onlar igin
ve onlardan sonra gelip Kur’an konusunda kendilerine giivenilen ve
te’vili bilen kisiler igin caiz oldugunu sdyleyen ibn Kuteybe kendi
dénemi i¢in bunun caiz olmadigini su sozlerle ifade etmektedir: “Allah
bizi selefimizin hiisnii ihtiyar1 ile son “arza”dakimushaf {izerinde
birlestirdi. Tipki Kur’an’1 tefsir etme salahiyeti onlara ait olup bizim
boyle bir yetkimiz olmadig1 gibi kirdat konusunda da bizim onlar gibi
hareket etme yetkimiz yoktur.”®®®

%4 fbn Kuteybe, Te vilumuskili 'I-Kur'an, s. 33.

%65 fhn Kuteybe, Te vilumuskili’l-Kur’dn, s. 24-25.
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3.5. Sahabe Mushaflarinda Goriilen Ziyade Ve Noksanlara
Dair Yaklasim

Ibn Kuteybe’ye gore Abdullih b. Abbas mushafindaFatiha ve
Muavvizeteyn  surelerinin  yer  almamast ve  Ubey b.
Ka‘bmushafindaKun@it dualarinin  bulunmasi onlarin  kendi sahsi
degerlendirme ve ictihatlaridir. O, bu konuda ibn Mes‘id ve Ubey’in
uygulamalarint izah etmeye yonelik bazi yorumlama c¢abalarina
deginmistir. Buna gore, muhtemelen Ibn Mes‘GdMuavvizeteyn surelerini
siginma ve korunma i¢in okunan dualar olarak diistinmiistiir. Ciinkii o,
Hz. Peygamber’in, Hasan ve Hiiseyin {izerine ve diger miiminlere baska
dualar1 okudugu gibi bu sureleri de okuyarak Allah’a sigindigini
gérmekteydi. Béylece o, Muavvizeteyn’inKur’an’dan olmadigini zannetti
ve bu kanaatine gore davranarak sahabenin hepsine muhalefet etmis oldu.
Kunut dualar1 konusunda Ubey’in yaklasimi da buna benzemektedir. O
da Hz. Peygamber’in namazlarda siirekli olarak bu dualart okudugunu
gordiigli icin bu dualar1 Kur’dn’dan zannetmis ve bu kanaatine gore
hareket ederek sahabeye muhalefet etmistir.*®Fatihasuresine gelince,
Kur’an’in yazilmasi ve iki kapak arasina cem edilmesinin sebebi Kur’an
hakkinda siipheye diisme ve unutma korkusu ile Kur’an ayetlerinde artma
ve eksilme endisesidir. Ibn Mes‘0d kisa oldugu ve her rekatta okundugu
icin Fatiha suresi hakkinda bdyle bir endise tasimamis olabilir. Ayrica
Fatiha olmadan namaz olmayacagindan Miisliimanlarin bu surenin
ogretim ve Ogrenimini terk etmeleri caiz degildir. Dolayisiyla Fatiha
suresi mushafin yazilmasi hususunda diger sureler i¢in gecerli olan s6z
konusu kaygidan emin gériilmiistiir. Bu nedenle ibn Mes*(id, Kur’an’dan
oldugunu bildigi halde Fatiha’yimushafa yazmamistir.*®’

3.6. Kur’an Metninde Lahn Bulunduguna Yonelik
Rivayetlere Yaklasimi

Hz. Aise ve Hz. Osman’dan gelen ve mushafta yazim hatalari
bulundugu yéniinde yukarda bahsi gecen rivayetleri reddetmeyen ibn
Kuteybelahn ithamina maruz kalan kelimelerin Arap dilinin vecihlerinden
herhangi birine uygun olduguna dair kirdat alimi dilbilimcilerin
degerlendirmelerinden bahsetmektedir. Bununla birlikte bazi kirdat
imamlarmin bu kelimelerin yaziminda hata oldugunu kabul ettikleri ve

88 jbn Kuteybe, Te vilumugkili'I-Kuran, s. 34-35.
%7 jbn Kuteybe, Te vilumugkili 'I-Kuran, s. 35-36.
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Hz. Osmén’in soziinii delil alarak yanlis yazilan bu kelimeleri tashih
ettikleri ve kiraatlerini yazilandan farkli olarak sekillendirdikleri
goriilmektedir. Nitekim Eba Amr b. el-Ala ve Isa b. Omer’in “o»”
kelimesinin yazilisinda katip hatasi oldugunu diisiindiikleri igin “ ¢8% ()
o132l geklinde okuduklari nakledilmektedir. Yine Asim el-Cahderi’nin
Hz. Aise rivayetinde gegen ii¢ kelimeyi yazarken mushaftaki gibi “o”,
“Cpaidl ve <o siball 9 seklinde yazdign fakat okurken “oida”, “4 sasall” ve
“Ouulially” seklinde okudugu nakledilmektedir. Aym sekilde Asim el-
Cahderi, Bakara 2/177. ayeti “slpalls oLl & cpylalls” seklinde
yazarken “Osially” seklinde okumaktaydi. Ibn Kuteybe’ye gére el-
Cahderi’nin bdyle davranmasi Hz. Osman’mmushafta gordigii lahn
ifadeleri ~ Araplarin  dilleriyle  diizelteceklerini  sdylemesinden
kaynaklanmaktadir.®®

Netice itibariyle Mushaf yazisinda bulunan bu tiir 6rnekler ya Arapga
dil kullanim &zelliklerinden birine uymakta ya da katip hatasindan
kaynaklanmaktadir. Herhangi bir dil kuralina uygunsa onun lahn
oldugunu soyleyemeyiz. Eger katip hatasindan kaynaklaniyorsa bunun
vebali Hz. Peygamber’e yiiklenemez. Sayet bu, Kur’an’t mahkiim eden
bir ayip olsaydi, Kur’an’in harflerinin yaziminda karsimiza ¢ikan biitiin
hatalarin Kur’an’a mal edilmesi gerekirdi. Nitekim giincel yazim usulleri
(resm-i kiyasi) goz oOniine alindiginda hata olarak kabul edilebilecek
birgok yazim farkliliklarn mushafta mevcuttur. Katiplerin yazim
yanliglarindan kaynaklanan bu tiir hatalar Kur’an’dalahn oldugu anlamina
gelemez.®®

Ayni sekilde son donem kirdat alimlerinden lahn ile okuyanlarin
okuyuslar1 da kitap ilizerine bir hiiccet teskil edemez. Eskiden insanlar
kendi dilleri ve lehgeleriyle Kur’an okuyorlardi. Sonra degisik sehirlerden
ve yabanci milletlerden Islam’a giren, dilin tabiatina asina olmayip dil
konusunda egitimsiz olan, kelimelerde hatalar yapan ve saz kullanimlarla
Kur’an okuyan bir nesil geldi. ibn Kuteybe’ye gére bu devirde olup da
okuyusunda vehim ve hatalardan kendini koruyabilmis kisiler ¢ok azdir.

%8 fbn Kuteybe, Te vilumuskili’I-Kurdn, s. 37.

**1bn Kuteybe, Te vilumugkili’l-Kur’an, s. 41.
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Kérilerin bu tiir yanlis degerlendirme ve vehimlerinden kaynaklanan
okuyus hatalar1 veya lahn ifadeleri karilerin kusurlart olarak
degerlendirilmelidir. Aksi halde Kur’an’da hata ve lahn bulundugunu
soylemek miimkiin degildir.®”

4. Sonuc¢

Ibn Kuteybe’ye gore kirdatlerde goriilen ihtilaflar “ahruf-u seb’a”
hadislerinden kaynaklanan ve immet i¢in kolaylik saglamayi amaglayan
bir ruhsat olarak Hz. Peygamber’e dayanmakta, dolayisiyla da ilahi bir
hiiviyet tagimaktadir. Ona gore kirdatlerde goriilen ihtilaflar mana
cesitliligine yol agan “tegdyiir” ihtilaflaridir; Nasih-mensuh konusundaki
emir ve nehiyler disarida birakilirsa, Kur’an’da zit manalara yol acacak
“tezat” ihtilafi yoktur. Mushafa uygun olup onun resm-i kitabetinin digina
tagsmayan biitiin kiraatlerle Kur’an okunabilir. Abdullah b. Abbas
mushafindaFatiha ve Muavvizeteyn surelerinin yer almamasi ve Ubey b.
Ka’bmushafindaKuniit dualarinin  bulunmasit onlarin  kendi sahsi
degerlendirme ve igtihatlaridir. Hz. Aise ve Hz. Osman’dan gelen ve
mushafta yazim hatalar1 bulundugu yoniindeki rivayetleri reddetmeyen
Ibn Kuteybe’ye gore Arapga’nin herhangi bir vechine uygun olan
farkliliklar lahn olarak degerlendirilemez; Arapc¢a’ya uygun olmayanlar
ise mushafiyazan katibi baglar, Kur’an igin bir nakisa teskil etmez. Ayni
sekilde lahn olan kiraat farkliliklar1 da kurrdyr baglar Kur’4an’a mal
edilemez.
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