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‘CiIHAD’ KAVRAMI ORNEGINDE KUR’AN AYETLERININ
ARACSALLASTIRILMASI SORUNU

Prof. Dr. ihsan CAPCIOGLU
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dr. Mehmet AKIN

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Kur’an, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu esas alan ilkeler igerir. Baslangictan itibaren bu ilkeler,
Miisliiman bireyler agisindan insanlar arasi iliskilerin yam sira, insanin Tanr1 ve evren ile kurdugu
bariscil iliskilerin temel mesruiyet ¢er¢evesini olusturmustur. Bununla birlikte, gliniimiizde bazi kisi ve
gruplarm Kur’an’in sdz konusu ilkelerine temel olusturan ayetlerini kendi tahripkar ideolojilerini
mesrulastirmak icin kullandiklar1 goriilmektedir. Bu cergevede, 6zellikle ‘cihat ayetleri’ olarak nitelenen
altmisa yakin ayetin ozgiin tarihsel-sosyolojik baglamindan kopartilarak aragsallastirildigl tespit
edilmistir. Esasen bu ayetlerden her biri kendi basina bir ¢alismanin konusu olarak ele alinmay1
gerektirecek anlam zenginligine sahiptir. Bu nedenle, 6zellikle dogrudan ‘cihad’ sdzciigiiniin gectigi
ayetlerin miistakil basliklarla sonraki calismalarda ele alinmasi planlanmaktadir. Tebligimizde ise, bu
ayetler arasindan sec¢tigimiz, konumuz bakimindan sik¢a atifta bulunulan ve “Allah’a ve peygamberine
inantr, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda ‘cihat’ edersiniz. Eger bilirseniz, bu sizin icin ¢ok
hayirlidir” anlamina gelen Saf suresinin 11. ayetini, tefsir ve sosyoloji biliminin imkanlarmi kullanarak

disiplinler aras1 bir yaklasimla inceleyecegiz.

Anahtar Kelimler: Kur’an, Cihad, Aragsallagtirma, Mesruiyet, Siddet.

Giris

Insanlar yaratilis1 geregi benzer nitelikler tasimaktadir. {1k insandan giiniimiize kadar insanlar arasindaki
miinasebetlerin temel gerekgeleri de benzerlikler gostermektedir. Bu benzerliklerle birlikte Yiice Allah

belirli bir amag ugruna yarattig1 insanin yasantisina peygamberler ve vahiy yoluyla yon vermektedir. Bu
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itibarla dinin temel kaynag1 olan vahiy, insan davraniglarmi belirli bir diizene sokma gayesi tagimaktadir.
Davraniglarin dogru bir zemine dayanmasi da vahiy metninin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasiyla
miimkiin olmaktadir. Insamin yasamis oldugu zaman dilimi ve cografyanmn getirmis oldugu yasam
sekilleri, ilahi metnin farkl sekillerde yorumlanmasini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu yorumlama gabalarinin
temelini ilahi metin olusturmakla birlikte, vahyin murad olunan anlamlari, zaman zaman ideolojilerin,
farkli amaglar tasiyan gruplarin faaliyetlerinin mesruiyet olgusuna ¢ekme amaciyla goz ardi edildigi
goriilmektedir. Tarih boyunca varolagelen iktidar miicadeleleri toplumsal diizenin saglanmasi ve benzeri
hususlarda vahyin siiriikleyen giiciinden etkilenmistir. Ozellikle Kur’an’1 Kerim’de savasla ilgili ayetler
dikkate alindiginda daha ¢ok bu yonelim ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla savas motivasyonunu artiran,
Kur’an’da yaklasik otuz yerde gecen ve basl baslina bir arastirma konusu olan “cihad” kavraminin ne

anlama geldigi 6nem arz etmektedir.

Terim olarak cihad, gii¢c sarfetmek, gayret sarfetmek, bir isi bagarmak i¢in ¢abalamak manasina gelen
cehd kokiinden tiretilmistir. Istilahta Allah’in emir ve yasaklarimi 6grenip o dogrultuda yasamak ve
baskalarma 6rnek olarak iyiligi yayginlastirip kotiiliiklerden uzak durmaktir.' Cihad, aym zamanda
ornek bir yasant1 ortaya koyarak Islam’1 teblig etme, nefse ve diismanlara karsi miicadele verme
anlaminda da kullanilmustir. Nitekim Ragib el-Isfahani, cihad1 diismanla miicadelenin yani sira nefis ve
seytanla miicadele seklinde tammlanustir.? Aym zamanda cihadla ilgili hadis kaynaklarinda gecen

993

“Miicahid nefsiyle cihad edendir seklindeki ifade biitiin bir hayat tecriibesine ve davranislardaki

samimiyete dikkat cekmektedir.*
Saf Suresi 11. Ayet Baglaminda Cihad Kavram

Cihad kavraminin diigmanla miicadele etmenin yaninda nefs miicadelesi oldugu diisiincesi miifessirler
tarafindan kabul edilmektedir. Diismanla miicadelenin gerekli sartlar1 haiz oldugunda yapilabilecegini
kabul etmekle birlikle, gercek anlamda cihadin nefsin menfi isteklerine kars1 yapilan miicadele oldugu
aciktir. Nitekim birgok alimin de vurguladigi nefsle miicadele daha kapsamli ve siireklidir. Bu itibarla
“Allah’a ve Peygamberine iman edip mallarinizia canlarinizla Allah yolunda cihad edersiniz. Eger

bilseniz bu sizin icin daha hayirlidir.”™ “Allah yolunda cihad etmek” malla ve canla ifadesiyle birlikte

! Ahmet Ozel, “cihad”, islam Ansiklopedisi,”, c.7, s. 527.

2 Ragib el- isfahani, el- Miifredat fi Garibui’l-Kur’dan, s. 142.

8 Tirmizi, “Feza’ilii’1-cihad”, 2.

* Mustafa Oztiirk, Kur’an’da Cihad, “Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad” KURAMER, s.
101.

5 Saf Suresi, 61/11.
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ilk anda maddi bir savagmay1 akla getirse de gergekte durum bdyle degildir. Cihadin bizatihi
gerceklesebilmesi nefsin isteklerini yenmekle miimkiindiir. Yiice Allah bir 6nceki ayette; Ey iman
edenler! Sizi elem dolu bir azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi size?® buyurmakta, bu

anlamdaki cihadin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.

Allah ve Resuliine iman edip iyi ameller isleyenler igin elbette miikafatlar vardir. Taberi Katade’den
rivayetle ayeti su sekilde yorumlamaktadir: Allah, insanlari iyiye ulastiracak davramiglarin neler
oldugunu bildirmistir. Iste bu ayetler de insanlarmn diinya hayatlarinda yapacaklari tercihlerin sinirlarmi
cizmektedir.” Bu durumda miikafata ulasmak icin, Allaha ve Resuliine iman ettikten sonra Allah’m dini
ugrunda mallarla ve canlarla cihad etmek yeterli gelmektedir. iman ettikten sonra mal ve canla cihadin
icras1 konusu anlasilmasi gereken en 6nemli husustur. Malla ve canla cihad etmekten kastin Allah’in
dinini yaymak adina savas etmek manasinda oldugunu diisiindiigimiizde, dinin ashini teskil tasdik
asamasini gegersiz kilmaktadir. Bu konuda Taberi net bir agiklama yapmamuis, cihadin Allah tarafindan
istenen ve kisiyi miikafaata gotiiren bir ara¢ oldugundan bahsetmistir. Goriildiigii tizere Saf suresi 11.
ayette cehennem azabindan kurtulusun caresi olarak iman etmek ve Allah yolunda cihad etmek

zikredilmektedir. Iman etmekle birlikte zikredilen cihadin 6nemi vurgulanmaktadir.

Razi ise Saf suresi 11. Ayeti kendinden 6nce gelen “sizi kurtaracak ticareti gostereyim mi?” seklindeki
ifadeden yola c¢ikarak agiklamaktadir. Ticaretten kastin karsilikli bir sey alip verme oldugunu
disiinmekte, cennet karsiliginda insanlarin bir seyler vermek durumunda olduklarina dikkat
cekmektedir. Buna delil olarak "Allah'a ve peygambere iman ederseniz..." ifadesini gostermektedir.
Iman igin gerekli olan sartlardan kalp ile tasdik - dil ile ikrar karsihiginda Allah insani ahiretteki
zorluklardan alikoyar.® Allah’a ve peygambere iman ettikten sonra zikredilen cihadla ilgili Razi ii¢ goriis

beyan etmektedir.

[lki; Kisinin, kendisi ile nefsi arasindaki cihad: ki bize gére en 6nemlisi ve zor olan cihad seklidir ki,

nefsi kontrol altinda tutmak heva ve heveslerden giinahlardan sakinmaktir.

Ikincisi; kisinin, kendisi ile diger yaratilmislar arasindaki cihadidir ki, kendisi disindakilere son derece

acima ve merhamet duygulariyla yaklasmaktir.

® Saf Suresi, 61/10.

7 Taberi, CAmi’u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l Hicr, Kahire, 2001, ¢.22, s. 616-618.

8 Razi, Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Tefsir-i Kebir,
Daru’l Kitabul {lmiyye, Tahran, trhsz, ¢.30, s. 316.
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Ugiinciisii kisinin, kendisi ile diinyas: arasindaki cihadidir ki ahiretle diinya hayatin1 dengede tutmak,
diinyay1 ahirete hazirhk igin vasita bilmektir.® Bu sekilde imandan sonra cihadin kiside olmas1 gereken
ii¢ sekline temas edilmektedir. Bu {i¢ goriisiin temelini olusturan harekete gegirici dayanak noktasi ise,

insanin davramslarina yon veren nefsidir.
Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim’de var olan birgok ayetin farkli amaglar ugruna mesruiyet araci olarak kullanildig
yadsinamaz bir gergektir. Asirlardir siiregelen bu tutum ayetler ve kavramlarin ¢ikarlar lehine yanlis
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Miisliiman gelenekte var olan hakimiyet anlayismnin
yerlestirilmesi ve pekistirilmesi agamalarinda miisbet anlamda karsiligi olan zorunlu savas durumlarinin
disinda, cihad kavraminin igerisine yerlestirilen inanmaya zorlanan bir anlayis yatmaktadir. Bu zorlama
Oyle bir zorlamadir ki bireylerin ya da gruplarin diislincelerini mesrulastirma ¢abasiyla birlikte savasma,
kendi gibi diisiinmeyenleri yok etme noktasina kadar gitmektedir. Bizim arastirmamizin konusu olan
Saf Suresi 11. ayet de zaman zaman benzer diisiinceler mesruiyet araci olarak kullanilmistir. Ayette
“mallarmizla ve canlarinizla Allah yolunda cihad edersiniz” ifadesi Razi’nin degindigi lizere nefisle olan
miicadeleyi isaret etmektedir. Nefsin zorlandig1 canli varliklar olarak kendini ve tiim canlilar1 kollamak,
onlara sefkat ve merhametle yaklasmaktir. Ayni zamanda diinya nimetlerinin Allah’in istegi
dogrultusunda kullanilmasi en 6nemli nefis miicadelesidir. Esasen nefse agir gelen, kisinin Allah’a kars1
olan bireysel sorumlulugudur. Bu sorumlulugu yénlendiren gii¢ nefis olduguna gore, aslinda cihad,

nefisle miicadele sonucunda murad-1 ildhiye uygun hareket etmektir.
Kaynakc¢a

er-Razi, Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, (trhsz.),
Tefsir-i Kebir, Tahran: Daru’l Kitabul [Imiyye.

et-Taber?, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi (2001), Cdmi 'u’l-Beydn ‘an
Te vili Ayi’l-Kur dn, Kahire: Daru’l Hicr.

Ozel, Ahmet (1993), “Cihad” Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari.

9 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 30, s. 316.
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SOSYAL MEDYA VE YENi RiSK ALANLARI: MAHREMIiYET BAGLAMINDA
OZEL YASAMIN DONUSUMU

Prof. Dr. ihsan CAPCIOGLU
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dr. Mehmet AKIN

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Yeni medyada kullanicilarin kendileri tarafindan iiretilen igerikleri internet ortaminda ve mobil
ortamlarda kolayca yayimlayabilmeleri, bir taraftan iletmek istedikleri mesajlar1 genis kitlelere daha
hizli ve etkili bigimde ulastirabilme imkan1 saglarken, diger taraftan her gegen giin 6zel ve kamusal alan
ayriminin doniistimiinii hizlandiran yeni riskleri beraberinde getirmektedir. Bu baglamdaki risklerin
basinda, 6zel yasamun gizliliginin ya da mahremiyetin ihlali gelmektedir. Esasen yeni medya
iceriklerinin kaynaginin belirsiz olmasi, yeni medya formatlarinda 6zel yasam ile kamusal yasam
ayriminin biiyiik oranda muglaklasmasina neden olmaktadir. Kisisel yasama iliskin verilerin gonilliiliik
esasina gore kullanicilar tarafindan paylasilmasi, s6z konusu belirsizligin ana degiskeni durumundadir.
Ciinkii bu paylasimlar, paylasan kisinin izni alinmaksizin yeniden {iretilebilmekte ve kisinin
alenilesmesini istemedigi igerikler boylece kamusal platformlarda goriiniir kilinabilmektedir. Bu
baglamda, tebligimizde 6zel yasamin gizliliginin ihlaliyle birlikte mahremiyet olgusunun gecirdigi
doniisiimiin ana hatlarryla agiklanmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Medya, Risk Alanlari, Mahremiyet, Ozel Yasamin Gizliligi.

Giris

Glinlimiizde yeni iletisim ortamlari, 6zelikle internet, modern iletisim sisteminin en biiyiik destekgisi
olmaktadir. 1970’lerde baslayan ve 1990’lardan sonra hizla devam eden internet kullanimi, web
sitelerinin ve portallarin yayginlagmasiyla kullanici sayisini artirmig, 2000’li yillarda sosyal medyanin
islerlik kazanmasiyla birlikte ise, her kesimden insani ilgilendirecek noktalara ulasmistir. Bugiin ¢cogu
insanin aligkanlik haline getirdigi sosyal medya kullanimi, her kiiltiir ve her kesimden genis kitlelerin,
sosyal taleplerine yanit verirken; ayni1 zamanda bu ortami elestirenlerin odak noktasinda bulunmaktadir.
Ustelik ilginin her gegen giin artmasi sosyal medyanin giiciinii artirmaya devam etmektedir. Esasen
sosyal medyayla birlikte, diizeyi ve etkinligi sozlil iletisimdeki kadar olmasa da, bilginin istenildigi anda
secilebildigi, adreslenebildigi, paylasilabildigi ve geri bildiriminin aninda yapilabildigi bir “sanal”
etkilesim ¢ercevesi sunan; bilginin kolayca depolanabildigi ¢ok biiyiik miktarlarda bir bellege sahip yeni
bir iletisim bi¢imi ortaya ¢ikmistir. Tebligimizde, sosyal medyamn bu diizeyde yaymlagmasinin
beraberinde getirdigi risklere mahremiyetin doniisiimii baglaminda kisaca temas edilecektir.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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Sosyal Medyada Mahremiyet: Riskler ve Tehditler

Sosyal medya egitim, siyaset, din, ekonomi, tliketim ve pazarlama gibi alanlardaki igeriklerin genis
kitlelere hizl1 ve etkili bigimde erisimine imkan saglayan benzersiz bir nitelige sahiptir. Boylece insanlar
arast etkilesimin niteligini artiran duygu ve diislincelerin yani sira, fotograf ve video gibi gorsel
iceriklerin paylasimi kolaylikla yapilabilmektedir (Ispir, 2013: 2-26), Ayrica sosyal medyanin hedef
kitlesinin her yas ve kesimden insan olmas1 da, s6z konusu etkilesimi giiglendiren hususlar arasindadir.
Belli bir kesimin tekelinde olmamasi ve erigsim kolayligi, sosyal medya araglarimin ¢ok az maliyetle
erigilebilir olmasi, siirekli kendini yenileyen, giindem belirleyen etkilesimli bir ortam olugturmasi,
icerikler iizerindeki yorumlarin hizli bir sekilde islem gérmesi, bununla birlikte yeniden diizenlemeyle
aninda degistirilebilir olmasi gibi hususlar da sosyal medyanin kullanicisina sundugu imkanlar arasinda
sayilabilir.
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Sekil 1: TUIK Verilerine Gore Internet Erisim Oranlari®

Sosyal medyanin erisilebilirligi, internet kullaniminin yayginligiyla dogrudan iliskilidir. Tiirkiye
Istatistik Kurumu (TUIK)’nun verilerine gore, 2014 Nisan ay1 itibariyle 16-74 yas grubundaki bireylerde
internet kullanim oram %353,8’dir. Bu oran erkeklerde % 63,5, kadinlarda ise % 44,1°dir. Internet
kullanim oranlari, 2013 yilinin ayn1 doneminde Tiirkiye geneli i¢in % 48,9 iken, erkeklerde % 59,3,
kadinlarda ise % 38,7 olarak ger¢eklesmistir. Tiirkiye genelinde internet erisim imkanina sahip hanelerin
oran 2013 y1hinin aym ayinda % 49,1 iken, bir y1l sonra % 60,2’ye yiikselmistir. Bu oran her gecen giin
artmaya devam etmektedir. Giiniimiizde internet kullaniminin olmadig1 hane neredeyse yok gibidir.

Sosyal medyanin diinyada oldugu gibi iilkemizde de bu denli yayginlik kazanmasinin beraberinde
getirdigi avantajlarla birlikte dezavantajlardan da s6z edilmesi kaginilmazdir. Esasen insan yasamini
kolaylastiran teknolojik gelismelerin onu belli agilardan zorlastirmast beklenen bir durumdur. Ciinkii
genis kitleler agisindan teknolojik yenilikler bir taraftan yasami kolaylastirict 6zelligiyle kolay kabul
edilebilir etkilere yol acarken, diger taraftan toplumsal degismenin hizina ayak uyduramayan kesimler
acisindan zorlastirici sonuglar ortaya ¢gikarmaktadir. S6z konusu zorlastirict faktorlerin basinda, yagam

1 Bkz. TUIK, Hanehalki Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmas,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=18660# [Erisim Tarihi: 18.03.2019].
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tarzlarin doniistiiriicii etkisiyle mahremiyet algis1 gelmektedir. Oyle ki, giiniimiizde sosyal medyanin
doniistiiriicli giictiyle, bir yandan, mahremiyetin bir hak olarak korunmasina yonelik talepler gittikge
artarken, diger yandan mahremiyete yonelik tehditler yogun bir sekilde tartisgitimaktadir. Ustelik bu
taleplerin ve tartigmalarin konusunu olusturan olguyu ifade etmek tizere kullanilan mahremiyet
kavramimin anlami ve kapsami ilizerinde de bir uyusmanin varligindan séz etmek oldukca giictiir.
Mahremiyetin ¢ok anlamliligi ve belirsizligi, onu tanmimlama girisimlerini de her gecen giin
zorlastirmaktadir.

En genel anlamiyla mahremiyet, baskalar: tarafindan ne 6l¢iide tammnip bilindigimiz ve bagkalarmin
fiziksel olarak bize ne 6l¢iide ulasabilir olduklarinin yani sira, bagkalarimin ilgi ve dikkatinin ne 6l¢iide
nesnesi oldugumuzla da yakindan iligkili bir kavramdir. Bu baglamda mahremiyet hakki, bireylerin,
gruplarm veya kurumlarin, digerleriyle iletisime girdiklerinde kendileri hakkindaki bilgiyi ne zaman,
nasil ve ne 6l¢giide vereceklerini belirleme yetkisini ifade eder. Sosyal hayata bireysel katilim agisindan
bakildiginda mahremiyet, bir kimsenin fiziksel veya psikolojik araglar yoluyla genel toplum yasamindan
goniillii ve gegici olarak ¢ekilmesiyle yakindan iligkilidir. Bu, yalmizliga ¢ekilme seklinde olabilecegi
gibi, kiiglik grup dayanmismasini yasama veya genis gruplar i¢inde anonim bir halde kalma seklinde de
ortaya ¢ikabilir. Bu niteligi ile mahremiyet, yalniz bagina kalma ile baskalariyla birlikte olma arasindaki
karsilikli diyalektik alani ifade eder.

Sosyal medyamin doniistiiriicii etkisiyle mahremiyete yonelik riskler ve etik ihlaller, bireysel yasantiy1
ve bireyselligi zayiflatarak toplumu ortalama kimselerden olusan bir biitiin haline getirmektedir. Sosyal
medya icerikleri yoluyla siirekli olarak baskalar1 arasinda yasayan, hayatinin her anini digerleriyle
paylagmaya zorlanan insan, kendi bireyselliginden, onurundan ve sayginligindan yoksun kalma riskiyle
karsilagsmaktadir. Boylece her ihtiyaci, arzusu, zevki ve diislincesi, kamusal bir sorusturmaya veya
denetime konu olan birey, bireyselligini yitirerek ortalama bir varliga doniismektedir. Oysa kolektif
toplumsal yasamin, bireyin bagimsizligina miidahalesinin bir smir1 olmalidir. Zira bu sinir1 bulmak ve
onu saldirilara karsi korumak, toplumsal yasamin iyi bir sekilde siirdiiriilebilmesi bakimindan
vazgecilmez oneme sahiptir (Yiiksel, 2009: 280-294).

Mahremiyeti doniistiiriicii etkisinin yol agtigi risk ve tehditlerle sosyal medya, etik sorunlari da
beraberinde getirmektedir. Kullanicinin igerikler iizerinde hem kullanici hem de iiretici, dagitict ve
yayginlastirict olarak konumlandirilmasinin yol actigr sosyal medya igeriklerinin kaynaginin belirsiz
olmasi sorunu, dncelikle “6zel yasamin gizliliginin ya da mahremiyetin ihlaline” yol agmaktadir. Ciinkii
sosyal medyada kullanicilar, kendi tirettikleri igerikleri ¢ok kolay bir sekilde internet ortaminda ve mobil
ortamda yayimlayabilmektedir. Bu durum, yeni medya formatlarinda 6zel yasam ile kamusal yasam
ayriminin biiyiik oranda muglaklagmasini beraberinde getirmektedir. Bu ortamda kisisel yasama ait
veriler goniilliiliik esasina gore kullanicilar tarafindan paylasilmaktadir. Ancak bu paylasimlar, paylasan
kisinin izni alinmaksizin yeniden iiretilebilmektedir. Boylece kisinin alenilegsmesini istemedigi igerikler
kamusal platformlarda goriiniir kilinabilmektedir.

Sosyal medyada mahremiyet baglaminda ortaya ¢ikan sorunlardan biri de, “kullanicilarin
‘rizalarinin/onaylarinin’ yeniden {iretilmesidir’. “Riza/onay” kavrami, oOziinde kisisel segimlere
dayaniyor gibi goriinse de, dijital platformlarin igerik {iretici, yonlendirici ve denetleyicileri tarafindan
gittikge Ozgiir bir tercih konusu olmaktan ¢ikartilmaktadir. Boylece, oncelikle reklam endiistrisinin
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sundugu imkéanlarla tiiketicilerin diisince, kanaat, inang, tutum, begeni ve aligkanliklar:
belirlenmektedir. Daha sonra s6z konusu belirlenimler gergevesinde igerikler {iretilerek miisterilerin
begenisine sunulmaktadir. Ancak bu siire¢, anlatildigi kadar yalin islememekte, esasen son derece
karmagik siiregler i¢inde tiiketici davraniglarina yon veren igerikler yeniden kurgulanarak bireysel ve
toplumsal begeni oOlgiitleri olusturulmaktadir. Bu baglamda karsilasilan etik sorunlardan biri de,
kullanicilarin yogun bi¢imde reklamsal iceriklere maruz birakilmasidir (bkz. Demir, 2006). Dijital
ortamda aradigimiz herhangi bir bilgi ya da ziyaret ettiginiz herhangi bir sitenin kayitlar1 reklam
endistrisinin araglar1 tarafindan depolanmakta, miisteri profiliniz olusturulmakta ve sonraki
ziyaretlerinizde size 6zel reklam icerikleri sayfanizda belirmektedir (Sahin, 2015: 35-44). Boylece
potansiyel miisteriler olarak giindeminize heniiz girmemis ya da ihtiyaciniz olmayan séz konusu
iirlin(ler)e iliskin satn alma isteginiz giidiilenerek alig-veris egiliminiz giiclendirilmektedir. Esasen
burada “bireyin sadece tiiketici olarak konumlandirilmasi” da etik bir sorun olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu durum, haber ile ticari enformasyonun sinirlarini belirsizlestirmekte ve kullanicilar
arasinda haberin kaynagina iligkin giivensizligin gittikge artmasina neden olmaktadir.

Sonuc¢

Genel olarak sosyal medyadaki sik¢a karsilagilan etik sorunlarin, 6zel olarak ise mahremiyet igerikli
sorunlarin ¢oziimiine giden yolda atilmasi gereken adimlarin basinda medya okuryazarliginin
gelistirilmesi gelmektedir. Cilinkii sosyal medya ortamlarindaki 6zel yasamin gizliliginin ihlali basta
olmak tizere yasanan her tiirden etik sorunu en aza indirmek ve var olan sorunlar1 ¢6zmek i¢in sorunun
kaynaginin tespiti Onemlidir. Kanaatimizce, mahremiyete iliskin mevcut risklerin ve tehditlerin
kaynaginda kullanicilarin sosyal medya kullanimi konusunda yeterli diizeyde bilgi sahibi olmamasi
yatmaktadir. S6z konusu sorun ¢oziildiigiinde kullanicilar; kamusal, sivil ve siyasal alanlarda bilgi,
duygu ve diislincelerini daha bilingli bir sekilde aciklayabilecektir. Bdylece sosyal medya platformlarini
kullanan bireyler, kullanicisin1 pazar yonelimli bir ortamda °‘salt miisteri ya da tiiketici’ olarak
konumlandiran s6z konusu ortamdaki risklerin farkina daha kolay varabilecek ve bunlardan kaginma
yollarimi1 6grenmeye gayret edecektir. Zira sosyal medya okuryazari olan bireyin internette risk
yaratabilecek cesitli niteliksiz ve/veya sakincali igeriklere erisim konusunda bir ¢esit farkindalikla
donanmis olmasi ve bu iceriklere erismemesi, aracin ve ortamin iletisim siirecindeki dolayimlayici
niteliginin farkinda olmasiyla miimkiindiir. Esasen, 6zellikle informel ve anonim 6zelligi nedeniyle
sosyal medya igerikleri kullanicilar arasinda kolaylikla bir dedikodu zincirine doniisebilmektedir. Bu
anlamda, informellik ve anonimlik olgusu, 6zellikle sosyal medya iceriklerinde karsilasilan yaygin etik
sorunlar arasinda yer almaktadir. Sosyal medyada formatlarin ve igerigin ¢esitlenmesi ile birlikte,
informel ve anonim iiretimlerin sayis1 artmis, bu durum da kaynaga olan giiveni zayiflatmistir. Bu yeni
durumda, 6rnegin siradan bir izleyici bir sosyal medya kanali agarak igerik iireticisi olabilmekte, iistelik
kendi medyasini kurarak, bu yolla birakin igerik {iretmeyi onun patronu bile olabilmektedir. Boylece
sosyal medya, bireylere kendi medyasini olusturma imké&ni vermekte ancak bu durum denetimsiz ve
giivensiz icerikleri yayginlastirarak enformasyon kirliligi gibi ciddi etik sorunlara yol acabilmektedir.

Kaynakc¢a
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DORT HALIFE DONEMIi EGITIM FAALIYETLERININ iSLAM MEDENIYETINE
KATKISI

Doc. Dr. Ahmet GUZEL
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi

Oz

Evrensel bir dinin Peygamber’i sifatiyla Hz. Muhammed (s.a.v.), gonderildigi Cahiliye déneminin
egitim anlayisin1 degistirmis, tarihe “Saadet Asr1” olarak ge¢mis yeni bir devir insa etmistir. Hz.
Peygamber’in uygulamalarima bakildiginda egitimin “istenilen davraniglarin gelistirilme siireci”
tanimiyla uygunluk arz ettigi goriiliir. Hz. Peygamber’in vefatinda yaklasik 3.000.000 kilometre kare
olan Islam devletinin yiizdl¢iimii, Dért Halife doneminde yaklasik 13.000.000 kilometre karelik bir
alana yayilmus, farkli etnik ve kiiltiirel yapiya sahip insanlarla karsilasilmistir. Dolayisiyla bu donemde
tatbik edilen egitim faaliyetleri, Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerine bir takim ilavelerin yapilmasini
gerekli kilmistir. Bu ¢alismada “Dért Halife Dénemi Egitim Faaliyetlerinin Isliam Medeniyetine
Katkis1” incelenecektir. Dort Halife doneminin 6nceki dénem uygulamalarindan farkli oldugu yoénler,
bu farkhiligi doguran sebepler nelerdir, bu uygulamalarm Isldim medeniyetindeki yansimalar1 nasil
olmustur sorularinin cevaplari, ¢alismamizin amacini olusturmaktadir. Calismamizda Dokiiman analizi
yontemi kullanilacak; elde edilen veriler 1s181inda degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Egitim, Dort Halife, Mescit, Kiittab.

CONTRIBUTION OF EDUCATIONAL ACTIVITIES IN RASHIDUN CALIPHATE PERIOD
INTO ISLAMIC CIVILIZATION

Abstract

Prophet Mohammad (p.u.h.) changed education understanding in jahilliyah (pre-islamic age of
ignorance) in which term he was sent under title of prophet of a universal religion and he built a new
age that was recorded as “Era of Bliss” in the history. When applications of Prophet Mohammad are
considered, it is seen that they are coherent to definition “period of progressed desired behaviors”.
Survey of Islamic State was nearly 3.000.000 square kilometer at time of passing away of Prophet
Mohammad but it became 13.000.000 square kilometer at time of Rashidun Caliphate also people from
different ethnical and cultural structures were met. Therefore, education activities performed in this
period required to add some additions into education activities performed at time of Prophet
Mohammad. “Contribution Of Educational Activities in Rashidun Caliphate Period Into Islamic
Civilization” will be examined in this study. The different aspects of Educational Activities in Rashidun
Caliphate Period; what the reasons are causing this difference; how such applications reflected to Islamic
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Civilization composed objection of our study. Document analysis method will be used in our study and
assessment will be realized under the light of obtained data.

Key Words: Prophet Mohammad, Education, Rashidun Caliphate, Masjid, Kiittab (religious schools).
Giris
Fertlerin toplum hayatinda yer edinmeleri i¢in gereken bilgi, birikim, kabiliyet ve karakter gelisimine

dogrudan tesir etmesi sebebiyle egitim dgretim bir toplumun, bir devletin gelecegine sekil veren en etkili

faktorlerin baginda yer almaktadir.

Bu zaviyeden bakildiginda gergek egitimden, fertleri erdem olarak kabul edilen davranis sekillerine
ulagtirmasi beklenir (Bayrakli, 1983: 151). Ancak bunu dizayn edecek, egitimin tahribine miisaade
etmeyecek olanlar devletin koruyucularidir (Eflatun, 1971: 150); zira tipki bir aile reisi gibi devlet
baskam da tebaasinin sahsiyet gelisimini sekillendirmek zorundadir (Bayrakli, 1983: 152).

Islam daveti de, Islami bir cemiyetin tesekkiilii icin egitim ve dgretime gereken degeri vererek, bunu
saglayacak her tiirlii imkan, vasita ve metotlara basvurmak mecburiyetindedir. Islam davetinin temel
metotlarindan birisi, egitim ve 6gretim yoluyla neticeye ulasmaktir (Onkal, 1983: 250). Nitekim Islam
ilk emri “oku” olan, “kalemin 6nemine” isaret eden ve mensuplarina defaatle “diisiinmeyi” emreden bir
dindir. Hz. Peygamber’e heniiz vahyin baslangicinda medeniyetin adresi olarak bu fiiller gdsterilmistir.

Esasen bunlar1 gergeklestirmek de ciddi bir egitim faaliyetini gerektirmektedir.

Bu calismada “Dért Halife Donemi Egitim Faaliyetlerinin Islam Medeniyetine Katkis1” incelenecektir.
Konu Hz. Peygamber’in uyguladigi egitim uygulamalarma genel bir bakis agisinin {izerine
temellendirilecektir. Zira Dort Halife, O’nun uygulamalarin1 rehber edinmistir. Ancak iilkenin yiiz
6lgimii ve niifusun gelisimi, bu uygulamalara yeni ilaveler yapmayi gerekli kilmigtir. Neticede gerek
Hz. Peygamber gerekse takipgileri olan Dort Halife’nin egitim alanindaki uygulamalari ileriye doniik
Islam medeniyetinin egitim anlayisina yon vermistir. Dolayistyla Dort Halife nin egitim anlayisimn sdz
konusu medeniyete katkis1 yadsinamaz. Iste calismanin nirengi noktasini bu donemin egitim anlayisinin
tahlili olusturmaktadir. Calisma temel kaynaklarin referanslariyla ele alinacak, hem Hz. Peygamber
donemi egitim anlayisiyla hem de Dort Halife sonrasi donemlerle mukayeseler yapilarak

degerlendirilecektir.
1.Hz. Peygamber’in Uyguladig1 Egitim

Araplar, yerlesik hayata ve ziraata elverisli yerleri harig, genel olarak gocebe hayati siiren bir kavimdir.

Mekke ve Medine dolaylar1 da dahil Yarimada’min diger bdlgelerinin Cahiliye cagindaki kiiltiir
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hareketleri, hemen tamamiyla go¢ebe hayatin zaruretlerinden dogan tecriibe, adet ve geleneklerin
gelistirdigi bilgilerden ibaretti (Cagatay, 1957: 128).

Okuma yazma bilenlerin sayisi ¢ok azdi. Rasiliillah’in: “Biz immi bir topluluguz, yazi ve hesap
bilmeyiz” (Buhari, Savm, 13) hadisi, bu hususa isaret etmektedir. Cahiliye doneminde okuma ve yazma
bilen on yedisi erkek, yedisi kadin olmak iizere yirmi dért kisinin isimleri veriliyorsa da, Islamiyet’ten
once Araplar arasinda yazi muhtemelen sanildigindan ¢ok kullaniliyordu. Dini metinler, ticari senet ve
vesikalar, muhtelif anlagmalar, mektuplar, mezar kitabeleri gibi belgelerden bu sonuca varilabilir (Cetin,
1991).

Siir ve Hitabet ilimleri Araplar’in kendilerine mahsus ilimlerdir. Bunlarin disinda bagka milletlerden
alarak uzmanlastiklar1 bagka alanlar da mevcuttu. Ensdb ilmi; kisaca soy secere ilmi olarak
tamimlanabilir. Kehanet ve Arafet; aslinda ayn1 anlama gelen kelimelerdir, fakat bazilar1 kehanetin
gecmisteki olaylara, arafetin gelecekteki olaylara ait bilgi verme terimleri oldugunu kabul ederler. Kiyafet;
iz arama ve ayak izinden bu izin sahibini tamima bilgisidir. Birgok eski ¢cag milletleri gibi Araplar da
tibb1, Babillilerden 6grenmislerdir. O donem icin s6z konusu edebilecegimiz Meteoroloji ve Ilm-i
Niicim (Astroloji); yagmurlara ve esen yellere ait degisiklikleri anlamaktan ibaretti. Esatir ve hurafeler
ilmi demek olan mitoloji de ilm-i niicumun bir subesi idi. Araplar’da at, deve gibi hayvanlarin
yetistirilmesi de onemli bir bilgi saha oldugundan sirf bunlarin bakimi, tedavisi ile ugrasan kimseler
yani baytarlar da vardi. Mesela As b. Vail, Cahiliye ¢caginin meshur baytarlarindan idi. Zecrii’t-tair;
kuslarin uguslarindan hiikiim c¢ikarma isidir. Araplar’in takvim kullandiklarina dair bilgilerimiz
Tedmiirliiler ve Lahmiler’le ilgili nakillerden olusmaktadir. Ayrica Cahiliye Araplar: dericilik ve yiin

islemeciligi gibi el sanatlariyla da ilgileniyorlardi (Cagatay, 1957: 129-135).

Goriildiigi gibi Hz. Peygamber’in gonderildigi Cahiliye toplumunda, maddi ve manevi anlamda
insanlarin huzuruna vesile olacak kayda deger herhangi bir egitim 0&gretim faaliyetiyle

karsilasilmamaktadir.

Islam medeniyetinde ferdin iki diinya saadetine erisme vasitasi, egitimdir. Hz. Peygamber’in temel
gorevi de, esasen insanlar1 bu amaca yonelik olarak egitmektir. Gonderildigi Cahiliye toplumunu,
uyguladig1 egitim faaliyeti neticesinde saadet toplumu haline ulastiran Hz. Peygamber, Islam egitiminin
temelini Mekke doneminde atmistir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi yeni din, Arabistan’da yasayan
halkin yerlesik kavramlarinda, iliskilerinde ve davramiglarinda kokli degisikliklere sebep olmustur

(Nasabi, 1992: 90).
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Mekke déneminde egitim merkezi mekan1 olarak Darii’l-Erkdm kullamlnus, islam toplumunun temelini
olusturan ¢ekirdek kadro, bizzat Hz. Peygamber tarafindan burada yetistirilmistir. Hz. Peygamber’den
ogrendiklerini basta aile efradi olmak {izere toplumun diger katmanlarma ulastrmak ilk Islam

egitimcilerinin asli gérevleri olmustur.

Mekke donemi heniiz miistakil bir devlet kuramamanin, dolayisiyla miisriklerin baskilarina maruz
kalmanin dogal sonucu olarak egitimci acisindan da, dgrenciler agisindan da ¢ileli bir donem kabul
edilir. Bu doénem egitim ve Ogretim faaliyetlerinin karakteristik hususiyeti; inzal olunan Kur’an
ayetlerinin ezberlenmesi, yazilmasi, saklanmasi, haberdar olmayan miisliimanlara iletilmesi ve
geregince amel edilmesi; niteligi ise Tevhit esasinin zihinlere ve kalplere yerlestirilmesidir (Algiil, 1982:
11/80).

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti egitim 68retim acisindan yeni gelismelere
kapr1 aralamistir. Baskilardan uzak, miistakil bir devlet olmanin sonucu,
kurumsallasmanin temelleri de atilmaya baslanmistir. Kurumsallagsma
faaliyetlerinden en c¢ok nasiplenen alanin egitim o6gretim alani oldugunu
soyleyebiliriz. Hz. Peygamber, egitim 68retim merkezi olarak Mescid’i se¢cmistir
(Varol, 2018:2/482). Mescit, bir ilim meclisi, egitim ve 6gretim miiessesesidir. Tesis edildigi andan
itibaren orada ders halkalar1 tesekkiil etmis, yiiksek seviyede 6gretim veren bir kurulus mahiyetini
almistir. Kur’an, hadis, fikih, tefsir gibi mithim ilimlerin tedris kaynagi hep mescit olmustur. Mescit
ayn1 zamanda Islam kiiltiir sarayidir. Orada edebi konusma ve yarigsmalar (miifihara) yapilnus, siirler

insat edilmistir (Onkal, 1983: 245-246).

Mescidin miistemilat: icerisinde yer alan Suffe, islam’in ilk iiniversitesi olarak
kabul edilecek calismalariyla dikkati cekmistir. Hz. Peygamber sartlarin gerek
nitelik gerek nicelik olarak olgunlasmasina paralel olarak, burada ileride
genisleyecek toplumun ihtiyacina cevap verecek egitim 6gretim kadrosunu ve

kiiltiir elcilerini yetistirmistir (Varol, 2018:2/482).

Sufte, bekar ve fakir miisliimanlarin sadece barmacaklar1 bir yer olarak kalmamus, ayn1 zamanda Kur’an
ve yazi ile diger ilimlerin talim edildigi yatili-giindiizlii bir mektep, hatta bir “iiniversite” mahiyeti
arz etmistir (Onkal, 1983: 250). Suffe’de sadece Medineli sahabiler kalmiyor, yeni dine
girip Islamiyet’i 6grenmek maksadiyla Medine’ye gelen kisiler de, Suffe’de
kaliyorlardi. Basta Hz. Peygamber olmak iizere Ubdde b. Sdmit gibi yetkin kisiler
burada ders veriyorlard:r (Saricam - Ersahin, 2014: 124).
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Zeyd b. Sabit 6rneginde gordiigiimiiz gibi bazi1 miisriklerden de egitici olarak
yararlanilmis (Saricam - Ersahin, 2014: 124); ilk yillarda okuma yazma konusu i¢in yeterli
Ogretmenin bulunmamasi sebebiyle kafirlere bile okuma yazma tevdi edilmistir. Hatta kadinlar1 egitim
ogretimden mahrum birakmamak ic¢in kadinlarin egitim 6gretim ihtiyaglarini gidermek iizere kadin

ogretmenler tayin edilmistir (Onkal, 1983: 250).

Her ne kadar Suffe’de kalanlarin sayis1 dort yiize ulassa da, her gecen giin
cogalan miislimanlarin sayis1 Mescid ve Suffe’nin yan1 sira ibadetlerin disinda
egitim 6gretim alaninda da yararlanmak iizere dokuz mescid daha yapilmistir
(Saricam - Ersahin, 2014: 124). Miisliman egitiminin miifredatinin 6ziinii Kur’an-1 Kerim
olusturuyordu. Yani Kur’an’m &gretilmesi, islam ilimlerinin temeliydi (Kayaoglu, 1994: 45). Ayrica

fikih, tefsir, hadis dallarinda Hz. Peygamber tarafindan dersler verilmistir (Algil, 1982: 11/190).

Suffe intiyaca yetmeyecek duruma gelince, Hz. Peygamber izdihami dnlemek i¢in, Medine’nin muhtelif
mahallelerinde ilkokul yahut hazirhk okullar1 diyebilecegimiz birgok “kiittab” act1 (Onkal, 1983: 250).
Kiittab, yazdirmak ve yazi 6gretmek manasina gelen “et-Tekdib” kokiinden tiiremistir ve “yazi 6grenilen
yer” demektir. Bir nevi sibyan mektebi anlamina gelen kiittablarda daha c¢ok okuma yazma
ogreniliyordu. Kiittabin bir ¢esidinde de Kur’an ve ilk dini bilgiler 6gretiliyordu (Kazici, 1996: 222-
223). Ancak bununla birlikte kiittablarda 6gretmenler basit matematik, biraz siir ve tarih bilgisiyle
birlikte asag1 seviyede Kur’an ve hadis bilgileri veriyorlar, yiiksek seviyede tahsil, mescitlerde devam

ediyordu (Onkal, 1983: 250).

Hz. Peygamber, egitim 6gretimde dil 6grenmeye de tesvik etmistir. Sahdbe arasinda Fars¢a, Rumca,
Kiptice, Habesce, [branice, Siiryanice bilenler vardi ki, bu, dil egitiminin ihmal edilmedigini

gostermektedir (Sarigam - Ersahin, 2014: 125).

Islamiyet Oncesi donemlerde Sykii anlaticilar1 “el-kassas” ve anlaticilar “er-ravi” sozlii gelenegin
temsilcileriydiler. islami donemlerde de bu kimseler, yeni toplumun egitimcileriyle yan yana gérevlerini
siirdiirdiiler. Yeni egitimciler “kurra” 6zel 6gretmenler “miieddib” ve diger 6grenim gérmiis “alim,

fakih” kisilerdi (Nasabi, 1992: 91).

Medine’deki egitim o0gretim faaliyetlerinin bir kismini, orgiin o6gretimin ilk
ornekleri olusturuyordu. Bir kismi da hutbe ve sohbet gibi faaliyetlerde
goriildiigii gibi yaygin o0g8retim olarak degerlendirilebilecek mahiyetteydi
(Demircan, 2018: 100).
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Hiiseyin Algiil, Hz. Peygamber’in Medine donemindeki egitim 6gretim faaliyetlerinin sistemli bir
sekilde yuriitildigiini belirtmekte ve su tasnifi yapmaktadir:

a. Medine Icindeki Egitim ve Ogretim Faaliyetleri:

a.a. Planli Programh egitim 6gretim faaliyetleri (yatili-iicretsiz).

a.b. Plan ve Programa dayanmayan egitim 6gretim faaliyetleri (giindiizlii-serbest).

b. Tasraya doniik egitim ve 68retim faaliyetleri,
c. Kadinlara yonelik egitim ve 6gretim faaliyetleri (Algiil, 1982: 11I/80).

Goruldigi gibi, Hz. Peygamber egitim 6gretim konusuna son derece hassasiyet gostermis, biitiin fertleri
kapsayacak sekilde bir egitim 6gretim ortami olusturmustur. O giiniin sartlarinda egitim ve 6gretime
imkan saglayacak unsurlarm eksikligine ragmen, Rastliillah olusturdugu sistemle egitim &gretim
sorununu ¢ézmiig, kendinden sonraki donemlere de rehber olmustur. Nitekim onun yetistirdigi insanlar
arasindan hafizlar, kiraat alimleri, hakimler, valiler, ordu komutanlari, devlet adamlar1 ve devlet

bagskanlar1 yetismistir (Sarigam - Ersahin, 2014: 125).
2.Dort Halife Doneminde Uygulanan Egitim

Dort Halife, egitim 6gretim konusunda, Hz. Peygamber’in izinde yiiriimiis, egitim 6gretimin gelismesi
icin tiim imkanlarin1 kullanmustir. Denilebilir ki, Islami egitim 6gretimin tohumunu Rasaliillah atmus,

Dort Halife bunu biiyiitmiis ve nihayet Emeviler ve Abbasiler semeresini toplamislardir.

Asr-1 Saadet doneminde dini bilginin kaynagint Kur’an ve Stinnet teskil ettiginden Restl-i Ekrem’in
aciklamalari, uygulamalari ve onaylari sahabe agisindan hem dini egitim, hem dini konularda bilgilenme
ve 6grenim anlamina geliyordu. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’le uzun siire birlikte kalan sahabiler ayni
zamanda iyi bir dinf egitim ve 6grenim gérmiis oldular (Fayda, 1998). Hz. Peygamber déneminden sonra

da egitim 6gretim faaliyetleri bu dogrultuda gelisimini siirdiirdii.

Bu dénemde egitimin temel hedefi fertlerin hayata hazirlanmasi ve kendisine lazim olan dini bilgilerin
ogrenilmesi, islam medeniyetinin temel iki kaynagi olan Kur’an ve hadisle ilgili bilgilerin 6grenilmesi

ve gelecek kusaklara aktarilmasi seklinde 6zetlenebilir (Demircan, 2018: 101).

Hz. Peygamber’in tedrisinden gecen bircok sahabi, Rasid halifeler doneminde egitim 6gretim alanina
katkida bulunmustur. Bizzat Rasid Halifeler okuma yazma biliyorlardi. Onlar ayni zamanda Hz.
Peygamber’in vahiy katipliklerini yapmuslar, hayatlar1 biiyiik 6l¢iide O’nunla gegmis, Kur’an ve Siinnet
bilgisine vakif, fetva verecek diizeyde alim idiler (Sarigam - Ersahin, 2014: 125). Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’0d, Enes b. Malik ve bunlarin yetistirdikleri i¢lerinde mevaliden
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olan, kendilerini ilme vakfetmis kisiler (Demircan, 2018: 101) s6z konusu alimlerin Onciileri

sayllmaktadir.

Hz. Omer, halk egitimine biiyiik bir hiz vermis, fethedilen iilkelerde agilan ilk mekteplerde Kur’an-1
Kerim, terbiyevi siirler, Arap atasozleri 6gretilmis, hukuk ve hadisi iyi bilen biitiin segkin sahabiler halki

egitmeye memur edilmislerdir (Sibli Numani, 1975: 11/169).

Nitekim Hz. Omer, Ebi Misa el-Es’ari’yi Basra’ya vali olarak génderdigi zaman, akabinde imran b. el-
Husayn’1 halka dini (fikih) ve Kur’an’it 6gretmek i¢in (Beldziiri, 1984: 546), Humus’ta bulunan
Abdullah b. Mes’id’u da Kife’ye ayni amagla gondermistir (Ahmet Cevdet Pasa, 1980:1 /377). Muaz
b. Cebel’in baskanligindaki bir kadro Filistin’de on alt1 bin 6grencinin egitim dgretimini listlenmistir

(Saricam - Ersahin, 2014: 126).

Rasid Halifeler islAm’in yayilmasi noktasinda fetih hareketlerini vyiiriitiirlerken, egitim ogretim
faaliyetlerini de ihmal etmemislerdir. Bu donemde halifeler tiim valilerine biitiin ¢ocuklarin okuma

yazma dgrenmelerini saglamalar1 yoniinde talimatlar vermislerdir (Sari¢cam - Ersahin, 2014: 126).

Ogretmenlerin maas listesine alinmasi, Hz. Omer’in getirdigi bir yeniliktir (Ugur, 1980: 141; Hizmetli,
1991:205; Arnold, 1982: 66). Ayrica Hz. Omer kiittaplara, Cuma camilerinde halka ders vermek iizere
ogretenlere aylik 15 dirhem veriliyordu (Sarigam - Ersahin, 2014: 126). Bu bilgilerden hareketle
egitim Ogretimin profesyonelce yapilmasi, egitimcilerin kendilerini mesleklerine adamalari

saglanmistir, diyebiliriz.
2.1.Egitim Alanlari

Dért Halife déneminde Islam uygarhigi, askeri fetihler ve politik otoritenin saglam temellere
oturtulmasiyla ilgilenilmesi sebebiyle gelismesini yavas siirdiirmiistiir. Bu da dogaldir. Zira bu tiir

kosullar genellikle orgiitlii egitim faaliyetlerine elverigli degildir (Nasabi, 1992: 92).

Bu noktada Kur’an ve Siinnetin 6grenilmesi, anlagilmas1 ve yorumlanmasi merkezli bir egitim anlayisi
benimsenmistir. Hadis ve fikih bilgileri de hayatin dogal akisinda 6grenilmis ve dgretilmistir (Saricam

- Ersahin, 2014:126).
2.1.1.Kur’an Egitimi

Raésid Halifeler doneminde, Halifelerin iilke savunmasi, toplumun sulh ve siikiinu gibi oncelikli

giindemleri gibi sebeplerle Kur’an’dan baska herhangi bir kitap yazilmadi (Komisyon, 1989: 11/282).
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Ancak Kur’an’in muhafaza edilmesi son derece énem arz ediyordu. Hz. Osman déneminde Zeyd b.
Sabit bagkanliginda toplanan bir heyet, ilk halife doneminde yazilan mushafi esas aalrak Kur’an’in
niishalarin1 ¢ogaltti. Mushaflardan biri Medine’de alikonuldu; digerleri Mekke, Kife, Basra, Dimagk
gibi merkezlere gonderildi (Fayda, 1998). Kur’an’t bu resmi mushaflara gore okutmak iizere Zeyd b.
Sabit Medine’de, Abdullah b. Saib Mekke’de, Mugire b. Eb( Sihab Dimask’ta, Ebii Abdurrahman es-
Siilemi Kiife’de ve Amir b. Abdullah Basra’da gorevlendirildi (Fayda, 1998).

Kur’an’la ilgili ¢alismalar bunlarla sinirlt kalmadi. Kur’an egitimi ve dgretimi sistemli ve planl bir
sekilde verilmeye baslandi. Mescidlerde verilen oncelikli egitim ve 6gretim Kur’an egitimi oldu.
Abdullah b. Abbas Mekke’de, Abdullah b. Mes’id Kiife’de, Ebii’d-Derda Dimask mescidinde birgok
Ogrenciye Kur’an egitimi verdiler. Ebii’d-Derda egitime sabah namazindan sonra basliyor 6gleye kadar
devam ediyordu (Varol, 2018: 487). Kur’an egitimi sadece sehirlilere degil bedevilere de veriliyordu

(Saricam - Ersahin, 2014: 126).
2.1.2.Tefsir Ilmi

Tefsir ilminin temelini Hz. Peygamber atmustir. Hadis kaynaklarinda tefsirle ilgili bab basliklarindan
bunu anlayabiliyoruz. Hz. Peygamber’den sonra da tefsir sahasinda en miihim rolii, en yakin arkadaslar1
olan dolayisiyla niizul sebebi, anlam ve Hz. Peygamber’in uygulamalarmma vakif olmak gibi tefsir
ilminin gerektirdigi donanima sahip olan sahabiler aldilar. Sahabe, Kur’an dyetlerini yorumlarken, 6nce
Kur’an’t Kur’an’la, onda yoksa siinnetle tefsir etme usuliinii yerlestirdi. Basiret, ferasetleriyle birlikte
Arap toplumunun 6rf detlerini, Arap dilinin inceliklerini bilmeleri, Ehl-i Kitap hakkinda sahip olduklar1
malumat, sahdbenin a¢iklamalarina 6nem kazandirdi. Onlar manasi kapali ayetler konusunda ¢ekimser
davranirken, amele, hayata dair hususlarda genis agiklamalar yapmislardir. Fayda’ya gore (Fayda, 1998)
bu dénemde yapilan tefsirlerde icmali manalarla yetinilmis, yorum faaliyeti de Kur’an’da gegen
kelimelerin kisa sozliikk agiklamalarint yapma, ayetlerin niiziil sebebini, ndsih veya mensuh olusunu

belirtme, s6zii edilen tarihi olaylar1 agiklama gibi noktalarda yogunlagmustir.

Kaynaklarda miifessir olarak zikredilen baslica sahabiler sunlardir: Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’(d, Ubey b. Ka’b, Ebli Masa el-Es’arl, Zeyd b.
Sabit ve Abdullah b. Ziibeyr (Varol, 2018: 490).

Hulefa-yi Résidin devrinde tefsir ve Kur’an ilimleri sahasinda telif edilmis herhangi bir esere
rastlanmamakla birlikte Ibn Mes’id gibi bazi sahabilerin 6zel mushaflarmna tefsir kabilinden notlar

diistiikleri bilinmektedir” (Fayda, 1998). Ancak Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Mes’ad
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gibi sahabilerin dnderliginde bir¢ok tefsir alimi yetigmistir (Varol, 2018: 490). Dort Halife doneminde
tefsir egitimine verilen bu Onem, ileriye doniik tefsir ilminin gelismesine ciddi anlamda katkilar

saglamistir.
2.1.3.Kiraat

Kiraat sahasinda iistat kabul edilen Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Mes’id, Ebii’d-Derda ve Ebl Misa el-Es’arl gibi sahabilerin verdikleri kiraat dersleri, Abdullah b.
Abbas ve Abdullah b. Saib gibi geng¢ sahabilerin yani sira ¢ok sayida tabiinin de bu alanda uzmanlik
kazanmasina, boylece kiraat ilminin sonraki nesillere ehil kigiler vasitasiyla intikal ettirilmesine imkan

vermistir (Fayda, 1998).
2.1.4.Hadis Ilmi

Hulefa-yi Rasidin devrinde hadislerin naklinde titizlik gosterilmis, rivayetlerin tahrif edilmesini
onlemek icin bazi tedbirler alinmistir. Bu amagla Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, “az hadis
rivayet edilmesi” siyasetini uygulamuslardir. {1k iki halifenin biiyiik bir 6zenle uyguladig: ilk tedbir
Resil-i Ekrem’den az hadis rivayet edilmesi olmustur. Hz. Omer ve Hz. Aise’nin katkilaryla bu

donemde rivayetler ilmi tenkide tabi tutulmus, dinin nass ve kaideleriyle karsilagtirilmistir (Fayda,
1998).

Hadis-i Seriflerin yazilmasi konusundaki titizlik bazi yazarlar tarafindan tenkit edilmistir (Allame
Tabataba, 1993: 37, 38). Ancak uygun gérmiis olmalilar ki Hz. Osman ve Hz. Ali de bu yasagi
siirdiirmiislerdir. Bu durumda s6z konusu durumun Kur’an ve Hadis’in karigma ihtimalini énlemek

gayesine yonelik oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Osman’in vefatindan sonra gelisen olaylarin sonucunda ortaya ¢ikan giivensizlik ortami hadislerin
senetleri ve ravilerin durumlarim tetkik etmeyi gerekli kilmisti. Boylece cerh ve ta’dil ilminin, rical

tenkidi faaliyetinin de temelleri atilmistir (Fayda, 1998).

Islam’1n ikinci temel kaynagi olan Hadis ilminin &gretimi, Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi
mescidde devam etmistir. Nitekim Ubey b. Ka’b, Medine mescidinde talebelerine, Ebti Hiireyre de
Cuma giinleri mescidde hadis &gretmislerdir. Ote yandan Islim topraklarinin gelismesi sonucu
sahdbenin bir¢ogu bu topraklara dagildilar, ilim yolculuklar1 yaptilar. Hadis literatiiriine “rihle” ismiyle

gecen bu ilmi yolculuklarin da temeli Rasid Halifeler doneminde atilmistir (Varol, 2018: 491).
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2.1.5.Fikih ilmi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlar, karsilastiklar1 fikhi problemleri Kur’an ve Siinnet
1s18inda ¢ozmeye calistilar. Bu yoniiyle Ragid Halifeler donemi, re’y igtihadinin ve bunun tezahiir
sekillerinin kabul goriip kullanildig1 yeni bir dénemin baslangici; ayni1 zamanda fikih tarihinin ikinci
evresi olarak sayilir. Bu donemde karsilasilan yeni problemlerin ¢éziimii ig¢in hasil olan yeni yorum
metotlar ihtiyaci da karsilanmaya ¢alisilmistir. Yani Fikih ve fikih usulii ilminin temelleri atilmistir
(Fayda,1998).

Raésid Halifeler, muhtelif belde ve merkezlere gonderdikleri vali ve dgretmenlere Kur’an egitiminin
yaninda Fikih egitimi vermelerini emrediyorlardi. Bununla beraber bizzat fikih 6gretmek icin ¢esitli
bolgelere egitimciler de gonderilmistir. Nitekim Hz. Omer, Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit ve Ebii’d-
Derda ile Abdurrahman b. Ganm’1 Sam’a, imran b. Husayn’1 Basra’ya bu maksatla géndermistir (Varol,

2018: 492).

Hulefa-yi Rasidin déneminin 6nemli bir &zelligi ve Islim medeniyetine katkisi; Halifelerin sahabenin
onde gelen fakihlerinden olmalar1 hasebiyle, goriis ve uygulamalarmin daha sonraki devirlere ve

ozellikle Siinni fikih gelenegine yaptiklar1 katki olmustur (Fayda,1998).
2.1.6.Kelam

Hulefa-yi Rasidin itikadi agidan énemli sonuglar doguran olaylarin yasandigi bir donemdir. Sdyle ki,
Hz. Ebl Bekir’in halife se¢iminde yapilan tartismalar, Kur’an’in toplanmasi, Hz. Osman’in sehadeti
gibi durumlarin ameli yonleri olmakla beraber ileriye doniik Keldm1 konularin giindeme taginmasinda
etkili olmustur (Fayda, 1998). Hakeza bu olaylara Cemel, Siffin savaslar1 gibi olaylar1 da eklememiz
miimkiindiir.

2.1.7.Siyer ilmi

Bu donemde 94/712 yilinda vefat eden Urve b. Ziibeyr ve 105/723 yilinda vefat eden Eban b. Osman’in
siyer ve megazi ilmiyle mesgul olduklari; daha sonra bu alanda yapilan ¢aligmalara onciiliik ettikleri

sOylenebilir (Varol, 2018: 492).
2.1.8.Siir ve Edebiyat

Araplar nazarinda Céhiliye doneminden itibaren devam eden siir gelenegi, Rasid Halifeler doneminde
de siirdiiriilmiistiir (Varol, 2018: 493). Egitim 6gretimin, saglikli yliriimesinde ahlaki degerlere ihtimam

gosterilmesi zorunludur. Iste bu sebeple Hz. Omer, sairlerin sevgililerini andiklar1 miistehcen siirlerin
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yazilmasini, ahlaki gevseklige mahal verilmesini yasaklamigtir (Sibli Numani, 1975: 11/195). Buradan
siir ve edebiyat konusunda Cahiliye donemindeki gayri ahlaki unsurlarin ayiklanmasina 6nem verildigi

sonucunu ¢ikarabiliriz.

Hisam Nasabi; Ali b. Ebi Talib’in, Ebi’l-Esved ed-Diieli’den Arapganin iisliip ve yapisinin, Arap
olmayan miisliimanlar tarafindan bozulmasini 6nlemek i¢in ilk gramer kitabin1 yazmasini istedi (Nasabi,
1992: 93), seklinde bir goriise sahiptir. Dolayisiyla bu donemde siir ve edebiyat alaninin ihmal

edilmedigi ve IslAm medeniyetinin olusumuna bu konuda katki sagladig1 sdylenebilir.
2.1.9.0kuma Yazma Egitimi

Fetihler genisleyip, Arap olmayanlar ve cocuklarin sayis1 ¢ogalinca, Hz. Omer okullar agilmasini emretti
ve ¢ocuklarm egitim ve 0gretimi i¢in gorevliler tayin etti. Onlar biitlin hafta boyunca egitim 6gretimi
strdiiriyorlardi (Kettani, b.t.y: 1/293-294). Bu dénemde ¢ocuk mekteplerinde yazi 6gretimine 6zen
gosteriliyordu (Sibli Numani, 1975: 1I/180). Baslangigta yazi okullar1 olarak diisliniilen bu okullar
giiniimiizdeki ilkdgretim okullarinin islevini yerine getiriyordu. Esasen bunlar okuma yazmanin
ogretildigi kiittablar ve Kur’an ve temel dini bilgilerin 6gretildigi bilgiler olmak {izere iki kisma
ayriliyordu. Ikinciler birinciye paralel olarak gelismislerdir. Tkinciler daha ¢ok fetihler sirasinda ortaya

cikmiglardir (Sari¢am - Ersahin, 2014: 127).
2.1.10.Ahlaki Egitim

Islam dini iman, ibadet esaslarmin yan1 sira ahlak esaslaria da ehemmiyet vermektedir. Hz. Peygamber
“Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim” (Imam Malik, Muvatta, Husnii’l Halk, 8) hadisiyle
konunun &nemini ortaya koymustur. Hz. Peygamber olusturdugu ilim meclislerinde Islami bilgilerin
yani sira oturup - kalkma, konugma... gibi adab1 muaseret kurallarin1 da 6gretmisti. Ayn1 sekilde Rasid
Halifeler doneminde de devam eden bu ilim meclisleri ayni islevlerini devam ettirmistir (Varol, 2018:
506-507). “Aga¢ yas iken egilir” anlayisiyla kiittaplarda da kiiciikk yasta, ¢ocuklara ahlaki egitim
verilmistir. Cocuklara dini bilgiler, Hz. Ali ve Abdullah b. Abbas tarafindan veriliyordu. Onlar ¢ocuklari
halakalara katmak suretiyle bu egitimi vermislerdir (Kazici, 1996: 224) Dért Halife doneminde Hz.
Omer g¢ocuklarm egitim ve &gretimi icin ilk programu diizenlemis ve bu programu diger bdlgelere

gondermistir (Aktaran: Kazici, 1996: 224).
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2.2.Egitim Mekanlar

Gerek Hz. Peygamber, gerekse Résid Halifeler doneminde devletin tam anlamiyla kurumsallasamamasi
sebebiyle egitim mekanlari devrin sartlarina gore secildi. Medreselerin agilmasina kadar da genellikle

bu mekanlar egitim 6gretim mekanlar1 olarak goriildii.
2.2.1.Evler

Islam egitim tarihi igerisinde gerek Hz. Peygamber, gerekse Rasid Halifeler déneminde bir kurum olarak
goriilen “evler”in ¢ikis noktasi, Hz. Peygamber’in Mekke’de teblig faaliyetlerini siirdiirdiigi “Darii’1-
Erkdm” olmustur (Varol, 2018: 500). Hz. Omer’in halifeliginden dnce ashaptan bir kimsenin kiigiik
kardesini ve kizin1 okuttuguna dair rivayetten (Kettani, b.t.y: 1/293-294) Rasid Halifeler doneminde
evlerin egitim icin kullanildigi anlagilmaktadir. Netice itibariyle bu donemde egitim Ggretim
merkezlerinden biri olarak kabul edilen evlerin insanlarn miisliman olmalarinda ve dinlerini

ogrenmelerinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz (Varol, 2018: 501).
2.2.2.Kiittaplar

Bu dénemde ¢ocuk mekteplerinde yazi 6gretimine 6zen gosteriliyordu (Sibli Numani, 1975: 11/180).
Baslangicta yazi okullar1 olarak diisiiniilen bu okullar giiniimiizdeki ilkogretim okullarinin islevini
yerine getiriyordu. Daha sonraki donemlere sibyan mektebi olarak intikal eden bu egitim tiirii, Hz.
Peygamber doneminde ve devami olan Rasid Halifeler devrinde uygulanmistir. Okuma yazma i¢in
kullanilan kiittaplar, genellikle 6gretmenlerin evlerinden olusuyordu (Kazici, 1996: 222). Bazen mekan
olarak bir hurma agacinin alti, bazen bir cadir, bazen bir sahsin evi de kullanilmistir (Saricam -

Ersahin, 2014:127).
2.2.3.Cami/Mescid

Camiler, mescitler Hz. Peygamber’den itibaren Medreselerin agilmasina kadar egitim Ogretimin
vazgecilmez mekani olmustur. Camiler her seyden dnce yaygin egitim kurumu olarak halka egitim
veriyordu. Buradaki egitim faaliyetleri daha ¢ok hutbeler, vaazlar, sohbetler seklinde gerceklesiyordu
(Saricam - Ersahin, 2014: 127-128). Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi bu dénemde de
miisliimanlarin hayatlarinin ¢cogunu gecirdikleri camiler, ferdin dini ve fikrl hayatinin gelismesine katki

sagliyordu (Demircan, 2018: 101).

Hz. Peygamber doneminde mescitlerde olusturulan ilim meclisleri 6nemli egitimlerin verildigi yerlerdi.
Rasid Halifeler devrinde de ilim meclislerinden istifade edilmistir. Ancak buna ilaveten ilim

meclislerinin planh programli sekli diyebilecegimiz ilim halkalar1 misliimanlarin egitiminde 6nemli rol
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iistlenmistir (Varol, 2018: 506). Camiler bu dénemde daha ¢ok yiiksek egitim veren yerler seklinde
goriilmektedir (Saricam - Ersahin, 2014: 128). Kurulusundan itibaren, camilerde tedrici bir
gelisme ile gerek dini, gerekse tabii ilimler olmak iizere hemen hemen biitiin ilimler tedris edilmistir

(Kazici, 1996: 227).

Sonuc¢

Cahiliye doneminin enkazi iizerine kurulan Asr-1 Saadet devrinde 6ncelikle Hz. Peygamber ve devam
olan Résid Halifeler dénemi, egitim 6gretim agisindan niimune-i imtisal sadedinde érneklerle dolu bir
dénem olmustur.

Toplam sadece 24 kisinin okuma yazma bildigi bir topluma, “oku!” emrinin, “kalemle yazmak” ilkesinin
ve “diisiinme” mefhumunun iizerine oturtulan egitim anlayisi, ileriye doniik Islam medeniyetinin
gelisimine ciddi manada katkilar saglamistir.

Hz. Peygamber ve O’nun takipgileri olan Halifeler, egitim 6gretim konusunu fertlerin maddi ve manevi
arzularini tatmin edecek boyutta degerlendirmislerdir. Zira madde ve mana bir kusun kanatlar1 seklinde
diisiiniilebilir; tek kanatla ugmanin imkansizligi ortadadir. iste soz konusu dénemde ne hiristiyan
anlayis1 gibi salt manevi, ne de yahudi anlayis1 gibi sadece madde {izerine degil, hem maddi, hem manevi
ihtiyaclara cevap verecek bir egitim anlayis1 benimsenmistir.

Egitim alanlar1 agisindan bakildiginda Rasid Halifeler doneminden sonraki Emevi, Abbasi, Selgcuklu,
Osmanlt ve birgok Miisliiman Tiirk devletleri donemlerinde, hemen hemen ayni alanlarda egitim
ogretim verildigi goriilmektedir. Yani Islim medeniyetinin olusumunda dini ilimlerle pozitif ilimler
birbirini destekler sekilde degerlendirilmistir.

Egitim mekanlar1 agisindan bakildiginda da gelisen sartlarin zorunlu kildig1 degisiklikler olmakla
birlikte 6zde farkliliklar olmamustir. Soyle ki Medreselerin kurulusuyla camiler, evler, egitim 6gretim
baglaminda 6nceki fonksiyonunu kaybetmistir. Ancak gorev alanlar1 ayni olmakla beraber kiittaplar,
sibyan mektebi adiyla Osmanli devletinde islevini stirdiirmiistiir.

Egitim Ogretim anlayis1 zaviyesinden bu donemin en miimeyyiz vasfi, egitim 6gretim anlayismin
gelisim ve degisime agik olmasidir. Gelisim ve degisime agik olmasi da donemin egitim Ogretim

anlayismin dinamik bir yap1 arz etmesini saglamistir.
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iISLAM GELENEGINDE HiSBE TESKILATININ ORTAYA CIKISI - iISLEYiSi

Doc. Dr. Ahmet GUZEL

Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi

Oz

Yetki ve sorumluluklari bakimindan tek bir kurumun goérev ve sorumluluklarina indirgenemeyecek
kadar genis olan Hisbe teskilati, -her ne kadar Hz. Omer déneminde tam manada kurumsallastig
sOylenmekteyse de- esasen Hz. Peygamber’den itibaren aktif anlamda varhigimi siirdiiren bir
miiessesedir. Hisbe, bir igi Allah rizasin1 kazanmak maksadiyla yapmak demektir ve “iyiligi emretmek,
kaétiligi nehyetmek™ prensibine dayanan bir gorevdir. Hisbe teskilati, gorevi itibariyle giiniimiizdeki
belediyeler, maliye, ticaret, iktisat, sanayi, Saglik Bakanlig1 ve Diyanet Isleri
Baskanliginin islevlerinden bazilarini ifa etmektedir. Muhtesipler, Kur’an’da sik sik tekrarlanan “emri
bil maruf nehyi anil miinker” misyonunun gerektirdigi bazi kamusal alanlarin denetimini
saglamiglardir. Muhtesibin gérevlerini zabita gorevleri (kontrol-denetim ), adli gorevleri (hukuki
fonksiyon) ve surta gorevleri (cezalandirmak) seklinde ii¢ kategoride ele almak miimkiindiir. Bu
calismada Hisbe teskilatinin tarihi siire¢ igerisinde gecirdigi asamalar, temel kaynaklar ¢ercevesince
giiniimiizle de mukayeseler yapilarak incelenecektir. Calismamizda dokiiman analizi veri toplama
yontemi kullanilacak, veriler icerik analizine tabi tutularak, algi ve olaylar biitiinciil bir bigimde tespit
edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda Hisbe teskilati ilk kez hangi donemde/cografyada, hangi sorunlari
¢ozmek i¢in kullanilmis ve sonucta bu teskilat devlete ve topluma neler kazandirmustir, sorularmin
cevabi aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hisbe, Muhtesip, ihtisab, Emr-i bi’l-ma’ruf Nehy-i ani’l-miinker, Sahib’ii-stk.
ARISEN AND OPERATING OF HISBE ORGANIZATION IN ISLAMIC TRADITION

Abstract

Hisbe Organization of which power and responsibilities are too wide and cannot be minimized into
powers and responsibilities of a sole organization. Even we can say that it became organization in Period
of Omar; in fact, it has been performed its facilities actively since period of Prophet Mohammad. Hisbe
means to perform a work only with aim of gaining consent of Allah; it is a duty based to “Ordering good
things and forbidding bad things”. Duties of Hisbe organization are some of actions of today
municipalities, Revenue Office, Ministry of Trade, Industry and Economy, Ministry of Health and
Directorate of Religious Affairs. Muhtesipler - Auditors, performed audits of some public area
required by mission, which is often repeated in Holy Qoran as “[arising] from you a nation inviting to
[all that is] good, enjoining what is right and forbidding what is wrong,”. It is possible to consider duties

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

26



2h; __
A A as0SCONQIess

Infernational Symposium on Religious Sciences

of mukhtesib (auditors) in three categories: City police duties (control-auditing), legal duties (legal
function) and punishing (punishment). Phases of hisbe organization within historical period will be
examined in this study thorugh comparing with today actions in the frame of basic resources. Document
Analysis, Data Collecting Method will be used in our study; data will be applied content analysis; senses
and cases will be tried to be determined in totalitarian aspect. In this regard, we will look for answer of
the following questions: when hisbe organization was used for the first time and in which geography it
was used; Which problems were tried to be solved by hisbe organization and consequently, what this
organization make gain to state and society.

Key Words: Hisbe, Mukhtesip- Auditor, Ikhtisap- islamic-ottoman office for public regularity, Emribil
ma’ruf Nehyi anilmiinker-“[arising] from you a nation inviting to [all that is] good, enjoining what is
right and forbidding what is wrong , SahibiiS-Suk — City policeman.

Giris

Diinya, iyilikler iizerine kuruludur. Herhangi bir karsilik beklemeden yapilan, Allah’in rizasmna
ulastiracak her hayirli, giizel isi, “iyilik” olarak tanimlamak miimkiindiir. insam iki diinya saadetine
ulastiracak yegane yol, iyiliklerle donanmaktan gegmektedir. Aslinda insanin mutlulugunun 6l¢iisiinii

de yaptig1 iyiliklerle tespit edebiliriz. Dolayisiyla hayatlarinda ¢okga iyilikler biriktirmis fertlerden
olusan toplumlar, huzura kavusmus toplumlardir.

Insanlig1 iki cihan saadetine eristirecek peygamberlerin de asli vazifeleri gonderildigi toplumlarda
iyilikleri yerlestirmek, kotiiliikleri yok etmektir. Hz. Peygamber, gonderildigi Cahiliye doneminden
saadet devri adiyla maruf yeni bir toplum olustururken, esasen bunu “iyilikleri ¢ogaltp”, “kétiiliikleri
asgariye indirgemek”le gergeklestirmistir. O’nun biriktirdigi s6z konusu iyilikler, islim medeniyetinin
yapi taslar1 olma vasfim haizdir. Hz. Peygamber, bu basarisin1 -Kur’an’mn mesajlar1 dogrultusunda-
olusturdugu baz1 kurumlar vasitasiyla elde etmistir. Bu kurumlardan biri de, 6zii “iyiligi emretmek”,
“kotiilitkten men etmek” esasi tizerine kurulu Hisbe teskilatidir. Her ne kadar Hisbe’ nin tam anlamiyla
kurumsallasmas1 Hz. Omer zamaninda gerceklesmisse de, bu kurumun temelini atan siiphesiz Hz.
Peygamber olmustur.

Bu calismada Hisbe teskilatinin ortaya cikisi ve isleyisi incelenecektir. islam medeniyetindeki nemli
kurumlardan biri olan Hisbe teskilati, Asr-1 Saadet devrindeki kurulusundan itibaren, Osmanli devletinin
son dénemlerine kadar varhgmy/islevini hemen her Tiirk- Isldim devletinde basariyla siirdiirmiistiir.

Calismamizda dokiiman analizi veri toplama yontemi kullanilacak, veriler i¢erik analizine tabi tutularak,
alg1 ve olaylar biitiinciil bir bigimde tespit edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda Hisbe teskilati ilk kez
hangi donemde/cografyada, hangi sorunlar1 ¢6zmek i¢in kullanilmis ve sonucta bu teskilat devlete ve
topluma neler kazandirmstir, sorularinin cevabi aranacaktir.

1-Hisbe Teskilatimn Mahiyeti

Hisbe teskilati, giiniimiizde sadece bir kurumla benzerlik arz etmemekte; aksine bir¢ok kurumun bazi
gorevlerini yerine getirmektedir. Bundan dolay1 Hisbe tegkilatinin kavramsal ¢ergevesini ¢izmemiz,
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Kur’an ve Hadislerin konuya bakis agisini tespit etmemiz, teskildtin mahiyetini anlamamiz agisindan
o6nemli bir husustur.

1.1.Tanim

Hisbe kelimesi Arapcada yeterli olmak, hesaplamak anlamindaki hisab kelimesinden tiiremistir. Falan
kisi giizel hisbe sahibidir demek, o kisinin saglam goriislii, tedbirli olmas1 anlamina gelmektedir. Ayni
sekilde falan kisi falan kigiye ihtisabda bulundu denilince de, falan kisi falan kisinin hos olmayan, kétii
goriisiinii kabul etmedi anlam kastedilmektedir (Ibn Manziir, 1970: 1/317). Kelimenin 1stilah anlam
ise kisaca, bir isi yalnizca Allah rizasina erismek amacityla yapmak (Ibn Manzir, 1970: 1/317; Sourdel,
1976: 73); “iyiligi emretmek, kotiiliikten yasaklamak” prensibine dayanan bir gorev demektir. Bu gorevi
yapan kisiye muhtesip denir (Maverdi, 1976: 272; ibn Haldiin, 1968: I/ 564; Kettani, 1990: 11/45).

Katip Celebi ihtisabi (hisbeyi), isabetli bir anlayis ve sezgi giicii gerektiren, ilimlerin en incelerinden bir
ilim dali olarak ele almakta ve sOyle tamimlamaktadir: Halk arasinda meydana gelen, medeniyete
ulastiracak islemleri, fertler arasinda karsilikli rizay1 saglayacak bigimde, kanunlara uygun olarak adilce
icra etmeyi, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker prensibiyle halkin yoénetilmesini konu alan bir
ilimdir. Thtisab ilminin gayesi mezkir islemler hususunda istidat kazandirmak, faydasi ise sehirdeki
isleri eksiksiz olarak yerine getirmektir (Katip Celebi, 1362: 1/15).

Islam’a gore biitiin kamu gorevlerinde gayenin, dinin biitiiniiyle Allah’a ait ve Allah adinmn en yiice
olmasi (Ibn Teymiyye, 1996: 4) hasebiyle hisbe gorevi, dini fonksiyonlarin en biiyiiklerinden biridir
(Kettani, 1990: 11/45). Islam geleneginde halkin diizenini saglamak, ahlika mugayir uygulamalari
murakabe etmek gorevini bu teskilat {istlenmistir. Yusuf Ziya Kavakei, en genis anlamiyla hisbeyi su
sekilde tanimlamistir: Hisbe, adalet ve fazileti seriat esaslarina ve her devir ve mubhitte alisilagelen 6rf
ve adetlere uygun olarak tahakkuk ettirmek maksadiyla fertlerin ahlak, din ve iktisat yani, umum{ olarak
ictimai sahada refahin1 temin i¢in devletin hususi vazifeliler yoluyla ifa ettigi idari kontroldiir.
Tanimindan da anlasildig: gibi hisbe giiniimiizdeki kuruluslardan sadece herhangi bir kurulusa tekabiil
etmemektedir (Kavake1, 1975: 13-14, 141).

1.2. Kur’an ve Hadislerde Hisbe

Insan fitrat1 itibariyle medeni bir varliktir. Cikarlar1 hem diinya hem ahiret konusunda cemiyet halinde
yasamalari, yardimlagsma ve dayanmismalariyla gerceklesir. Yardimlagsma, yararlarimi elde etmek;
dayanisma ise zararlar1 defetmek igindir. Biitiin Islami kamu gorevlerinin amaci, yalmzca iyiligi
emretmek ve kétiiliikten alikoymaktir (Ibn Teymiyye, 1996: 5, 9).

Kur’an-1 Kerim’de “iyiligi emretmek ve kotiiliikten yasaklamak™la ilgili dyetler bir hayli yekiin teskil
etmektedir.

“I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir” (Al-i imran, 3: 104) ayetinde hisbenin kurtulusa ermeye vesile oldugu vurgulanmaktadr.
(Al-i Imran, 3: 110). ayette “Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en hayirh immetsiniz. lyiligi emreder,
kotiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz. Kitap ehli de inansalardi elbette kendileri i¢in hayirh

olurdu. Onlardan iman edenler de var. Ama pek ¢ogu fasik kimselerdir” buyrulmakta, hisbe, imanla
birlikte zikredilmekte ve hayirli immet olmanin ilkelerinden biri olarak ifade edilmektedir.
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Benzer bir sekilde (Tevbe, 9: 71). ayetinde “Miminlerin erkekleri de kadinlari da birbirlerinin
velileridir; iyiligi tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekat1 verirler, Allah ve Rasliine
itaat ederler. Iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak giic ve hikmet
sahibidir” buyrulmaktadir. Bu ayette de dikkati ¢eken husus, hisbenin iman, namaz ve zekatla birlikte
zikredilmesi, Allah’in merhametine vesile kilacak bir unsur oldugunun vurgulanmasidir.

(A’raf, 7: 157). ayette de hisbenin peygamberlerin asli gérevlerinden oldugu, muhataplarma da bunu
emrettikleri, ona tabi olanlarin da kurtulusa erecekleri belirtilmektedir. “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve
Incil’de yazili bulduklar o elgiye, o iimmi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve
onlar1 kotiilikten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirr,
iizerlerindeki zincirleri ¢ézer. O Peygamber’e inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve
onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler”.

Goruldign gibi iyiligi emretmek ve kotiilitkten yasaklamak, Yiice Allah’in kendisi sebebiyle kitaplarini
indirdigi ve peygamberlerini génderdigi dini bir esastir (ibn Teymiyye, 1996: 69).

Kaynaklarda konuyla ilgili Hz. Peygamber’in bizzat hayatindan ornekler verilmektedir. Rasdliillah
(s.a.v.) ¢arsida bir yiyecek yiginina rastlayinca elini yigina daldirip ¢ikardi. Parmaklarina rutubet bulasti.
Adama: “Ey satict nedir bu?” diye ¢ikisti. Adam: “Ey Allah’in Raslii, yagmur 1slatti, deyince: “Bu
yashig1 iste getirip, herkesin gbérmesini saglayamaz miydin? Kim bizi aldatirsa o bizden degildir”
buyurdu (Miislim, iman, 164; Tirmizi, Biiyu, 74; Eba Davad, Biiyu, 52; ibn Mace, Ticarat, 36).

Konuyla ilgili bir hadis ise s6yle nakledilir: “Tavus, Ibn Abbas’tan o da Rasiliillah (s.a.v.)’den sunu
rivayet etmistir: Allah’in Rasilii binitlileri yolda karsilamay1 (pazara gelmeden yiiklerini satin
almalarini), sehirlinin kylii adia satis yapmasini yasaklanustir. TAvus, Ibn Abbas’tan; sehirlinin koylii
adina satisinin anlami nedir? diye sormus, o da: sehirli koyliiye simsar (komisyoncu) olup da, onun
malini satamaz seklinde cevap vermistir” (Buhari, Biiyl’, 72, Icare, 11, 19; Nesat, Biiyl’, 18).

Cabir b. Abdillah’tan Rasiliillah (s.a.v.)’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Sehirli kdylii adina satig
yapamaz. Insanlar1 kendi hallerine birakiniz, umulur ki, Allah onlardan bir kismini digerleri sebebiyle
riziklandirir” (Buhari, Biiyd’, 58, 64, 68-71, Icare 14, Siirut, 8; Miislim, Biyd’, 17, 18).

Enes b. Malik kanaliyla gelen su rivayet yukaridaki hadisi teyit etmektedir: “Rastliillah, sehirlinin
koyliiye gryapta satisini; simsar (komisyoncu) olmasini yasaklamustir. isterse bunlar, onun babas1 veya
kardesi olsunlar” (Miislim, Biiy(, 21; EblG Davud, BiiyQ’, 45; Nesai, Biiyt, 17).

1.3. Gorevleri

Islam’in ilk devirlerinden itibaren, genis yetkilerle donatilan, bu yetki ve goérevlerinin tamamini
giiniimiizde tek bir kurumda toplamak miimkiin olmayan Hisbe teskilati (Kazici, 1996: 144; 2013: 147),
belediyelerle, maliye, ticaret, iktisat, sanayi, saglik bakanliklar1 ve Diyanet Isleri
Baskanliginin gordiikleri islerden bazilari ifa etmektedir (Kavakei, 1975: 13—14, 141). Kallek’e gore
gorev ve yetkileri bakimindan hisbe teskilatinin giiniimiizdeki durumu su sekildedir: Bugiin 6zelde 6l¢ii
tart1 aletleri, fiyatlar ve karaborsaciligin, genelde mesleki ilkelerin / standartlarin denetimi Basbakanlik
Tiirk Standartlar1 Enstitiisii’niin tespitleri dogrultusunda Maliye, Ticaret, Sanayi ve Saglik bakanliklar1
ile belediyelerin, gevre temizligi ve imar insaat islerinin denetimi Imar ve Iskdn Bakanhgi ile
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belediyelerin, dini hizmetler ve gorevlilerinin denetimi Diyanet Isleri Bagskanligmin, egitim kurum ve
gorevlilerinin denetimi Milli Egitim Bakanligimin ve kalpazanhk ile fuhsun onlenmesi de Icisleri
Bakanlhiginin sorumlulugu altindadir (Kallek, 1994). Kazic1 ise Islim diinyasinda, hisbe teskilatinin
baska gorevleri olmakla birlikte en 6nemli vazifesinin ekonomik hayatin tanzimi ile ilgili oldugunu
belirtmektedir (Kazici, 2013: 147).

Halife veya veziri tarafindan atanan muhtesip, dinle ilgili vazifelerin kontroliinii saglayan bir miifettistir
(Kayaoglu, 1985: 1/43). Resmi statii itibariyle muhtesipler vali ve kadilardan sonra gelirler, gorev
yerlerine gore de kendi aralarinda ayr1 bir derecelendirmeye tabi tutulurlardi (Kallek, 1998; Kayaoglu,
1985: 1/43). Onun vali, kadi ve divan iyelerinin gorevleri arasinda bulunmayan, iyiligi emretme,
kotiiliikten yasaklama yetkisi vardir (ibn Teymiyye, 1996: 13) ve devlet sultasina dayanarak salahiyetini
kullamir, yardimcilardan yararlanabilir ve korkutabilir. Oysa kadilikta korkutma s6z konusu degildir
(Kazici, 1996: 153). Bu agidan bakildiginda halifenin sag kolu gibidir; {ilke igindeki problemlerin
tespitini yapmak i¢in kdse bucak dolasir, sorunlar1 yerinde ¢ézmeye ¢alisir ve konuyla ilgili halifeyi
bilgilendirir (Kavake1, 1975: 145).

Bir kismu hukuki (fikhi), bir kism1 da halifenin goériislerinden kaynaklanan idari hususlarla ilgili olan
Hisbe teskilatinin goérevleri (Katip Celebi, 1362: 1/15, 17); Allah haklari, hususi haklar ve sosyal
giivenlik haklar1 gibi karma haklar1 korumaktir (Akgiindiiz, 1989: 36), seklinde 6zetleyebiliriz. Bu
haklar o derece kapsamli tutulmustur ki, hayvanlarin haklarin1 (Muddazir, 1992: 60) da i¢ine almistir.
Verilen bilgilerden hareketle muhtesibin gorevlerini dini hayatla ilgili olanlar, adli hayatla ilgili olanlar,
ekonomik ve sosyal hayatla ilgili olanlar seklinde ii¢ grupta toplayabiliriz (Kazici, 1996: 146).

Insanlarin genel ihtiyag duydugu, camilerin haklari, fey mali, zekatlar, ihtiyac sahiplerine ve kamu
yararma vakif, hirsizligin, zinanin, icki igmenin cezalandirilmasi gibi konularda hak, Allah’a aittir ve
muhtesip bunlar1 korumakla yiikiimliidiir (ibn Teymiyye, 1996: 13). Ayn1 sekilde Allah’in hakk1; ezanin
vaktinde okunmasinin, cemaatle ibadetlerin zamaninda edasinin, Cuma ve Bayram namazlarimn ifasinin
saglanmasi, ibadetlerde aleni ihlallere ve bid’atlere engel olunmasi, taskinlik Olgiisiine varan
eglencelerin, sarhosluk verici icki kullaniminin, sinir1 asan kadin erkek iliskilerinin engellenmesi;
muamelatta genelde haramlarin, 6zelde fasid-batil akidlerin, hile ve aldatmalarin, 6l¢ii tarti, alet ve
birimlerinde sahtekarligin 6nlenmesi; ihtiyactan kaynaklanmayan dilenciligin menedilmesi; ehliyetsiz
din adamlarinin halki yaniltmasina firsat verilmemesi tiiriinden dini-igctimai faaliyetleri icermektedir
(Kazici, 1996: 144-145; Kallek, 1998).

Ikinci grup umumi ve ferdi haklar olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlar ihmal yahut imkansizlik
yiiziinden harap olan yol, su kanali, kanalizasyon vb. alt yapi tesisleriyle ibadethanelerin ve savunma
sistemlerinin tamirinin saglanmasi; ig¢i- isveren anlagsmazliklarinin ¢éziimlenmesi; komsu haklarma
tecaviiziin, her tiirlii meslek ahlaki ihlalinin, bor¢lularin temerriidiiniin 6nlenmesi gibi kamu isleri;
muamelatta kanunlara riayetin temini gibi ¢ars1 ve pazarla ilgili hususlardir (Kallek, 1998).

Uciinciisii, toplu tasima araglarinda yahut kamuya ait alanlardaki kadin - erkek iliskilerinde dini-ahlaki
kurallara baghiligin saglanmasi; tasitlarda asir1 yiikklemenin engellenmesi; is¢i, yetim, kole ve hayvan
haklarmin korunmasi; buluntu hayvan yahut kaybolmus ¢ocuklarin yedirilip igirilmesi; yollarin temiz
tutulmas1 ve aydmlatilmasi; kamu yararmma aykir1 ingaatlara izin verilmemesi gibi faaliyetleri
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kapsamaktadir. Muhtesip, Allah hakkinin ihlali halinde affetme yetkisini kullanabilirken, kul haklarinin
ihlali durumunda bdyle bir yetkiye sahip degildir (Kallek, 1998).

Kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore muhtesibin kapsamli bir gorev ve yetki alam vardir.
Muhtesibin gorevleri camilerle, pazarlarla, yollarla, hamamlarla ve ammeyle ilgili olan goérevleri
basliklariyla da bir tasnife tutulmustur (Kazici, 1996: 145).

Ancak ekseriyetle adli ve emniyet gorevlerini icra eden muhtesibin gorevlerini; zabita gorevleri
(kontrol-denetim), adli gorevleri (hukuki fonksiyon) ve surta goérevleri (cezalandirmak)
seklinde li¢ kategoride ele almamiz miimkiindiir.

3.1. Zabita Gorevi

Bu kurum bir anlamda bugiinkii zabitanin gorevini Ustlenmistir (Sarigam - Ersahin, 2014: 84).
Giliniimiizde sehirlerde zabita tarafindan verilen kamu hizmetlerinin tamami, hatta daha fazlasi, gegmiste
Islam toplumlarinda muhtesip denilen memur tarafindan yerine getirilmekteydi (Ozdemir, 2013: 137).
Mubhtesip, kisiyi harama sevk eden saibeli isleri kontrol ve yasaklama yetkisini haizdir (Maverdi, 1976:
286; Hitti, 1989: 11/834). O, toplumun giindelik hayatinda -6zellikle de pazarlarda- ticari ve sosyal islerin
Islam ahlak degerlerine uygun sekilde yiiriitiilmesini saglar. Bu gorevi sebebiyle, ozellikle gelisiminin
ilk yillarinda bazen, sahibii’s-sik (pazaryerinin denetleyicisi) olarak bilinirdi (Muddazir, 1992: 59;
Hitti, 1989: 11/834).

Hisbe teskilati, bir belediye teskilatina benzemektedir. Muhtesibin etleri kontrol etmek, yiyecekleri,
lokantalar1 tetkik etmek, diikkdnlardan disarida birakilan ve trafigi aksatan seylerin kaldirilmasini
saglamak (Subhi Salih, 1981: 251), carsi, esnaf ve tiiccarlart kontrol etmek, tarti, 6l¢ii ve fiyatlari
incelemek, insanlarin ahlak ve davranislari ile ilgilenmek, dini ibadetleri kontrol etmek (Ibn Teymiyye,
1996: 9-11; Kettani, 1990: I, 284-285; Hitti, 1989: 11/834) gibi gérevleri, onun giiniimiizdeki zabitalarin
gorevini ylrittiiglinii géstermektedir.

Biitiin donemlere ait tevki’lerde muhtesibin, 6l¢ii tart1 dletleriyle sikkeler i¢in belirlenen standartlarin
teblig ve kontrolii, bunlara uymayanlarm cezalandirilmas: sorumlulugundan bahsedilmektedir. Olgii
tartinin bir yandan ticarl islemlerin esasini olusturmasi, 6te yandan piyasalardaki 4let ve birimlerin
arasindaki cesitli farklar sebebiyle neredeyse muhtesibin kimligiyle 6zdeslestirildigi goriilmektedir.
Ayrica piyasada ¢ok cesitli dinar ve dirhemler tedaviil ettigi i¢in sarraflarin takas islemlerinin denetimi
ve gereginde miidahale edilmesi de ona birakilmistir. Ozellikle kurakligin hiikiim siirdiigii yillarda
mubhtesibin en 6nemli gorevi tahil, un ve ekmek arzinin ve fiyatlarimin denetimiydi (Kallek, 1998).

3.2. Adliye Gorevi

Mubhtesibin, zabti gorevlerine bagli olarak bir diger fonksiyonu da, cesitli gruplar (mesela
zanaatkarlarla-isveren) arasinda dogan anlagmazliklar1 ¢éziimlemekti (Muddazir, 1992: 60). O, alis

verisle, Olcii tartiyla, alacak ve bor¢ davalariyla, is¢i igveren davalarina bakabilirdi. Kadidan farkli
oldugu tarafi budur. Yani muhtesip, kadi gibi genel davalara bakamamaktadir. Kadidan farkli olan bir
diger ozelligi de mahkeme usuliiyle ilgilidir. Bunlar, dava agilmadan taraflart muhakeme etme
yetkisine sahiptirler. Hatta bazi hallerde muhakeme etmeden hiikiim verebilirler. Davanin ispati i¢in
muhtesiplerin taraflardan delil getirmelerini istemeleri sart degildir. Denilebilir ki muhtesipler, cemiyet
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icinde sosyal huzuru saglamak icin vazife yapmalari hasebiyle, bazi durumlarda bugiinkii savcilarin
yaptiklar1 gorevleri yiirtitmektedirler (Atar, 1979: 172-173).

Islam’da yarg: sekillerinden biri de; “hisbe”dir. Hisbe teskilati, kaza veldyeti ve mezalim velayeti
arasindadir, kararlar1 da bu iki veldyetin ortasinda kabul edilmektedir (Subhi Salih, 1981: 249).
Muhtesibin kadiya bagl bir memurluk olmasi (Akgiindiiz, 1989: 35) da, kismen adli yetkilerinin
olduguna isaret etmektedir.

3.3. Emniyet Gorevi

Mubhtesibin bakacagi isler daha ¢ok, ticari islemler, Olgiilerin kontrolii ve ticarette hile yapanlarla,
borglarint 6demeyenleri cezalandirma konularini kapsar (Hitti, 1989: 11/834; Kayaoglu, 1985: I/ 43).
Medine ¢arsisinda halifenin ve bazen muhtesiplerinin ellerinde kamgiyla dolagmalar1 (Kettani, 1990: I,
287) bu kanaatimizi giiglendirmektedir. Nitekim “Muhtesip pazaryerinde sarhos dolasan bir kisiye
kendi eliyle, acimadan kirk kamg¢1 vurdu” (Nizdmiilmiilk, 2013: 56-57) seklindeki bir rivayet,
bu hususa agiklik kazandirmaktadir.

Mubhtesibin goérevleri arasinda tip, eczacilik, egitim ve 6gretim gibi mesleklere mensup kimselerin
yeterli derecede vasifli olup olmadiklarim ve haksiz, ahlaka aykir1 isler yapip yapmadiklarini
denetleme gorevi de yer almaktadir (Muddazir, 1992: 60).

4. Muhtesibin Gorevini Tatbik Etme Usulleri

Muhtesip, hak edeni ta’zir cezasiyla cezalandirma yetkisine sahiptir (Maverdi, 1976: 272-273). Ancak
bu yetkisini kullanirken takip etmesi gereken usuller vardir. S6z konusu usuller, islenen fiillere gore
hafiften siddetliye dogru bir sira takip etmektedir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir. Muhtesip,
islenen miinkeri mesru Olgiiler igerisinde, tecessiise mahal vermeden “bilmeli”dir. Sugun sahibi sayet
isledigi sug¢ bilgisizliginden kaynaklaniyorsa, onu konuyla ilgili olarak “bilgilendirmeli”’dir. Miinker
islenmeden dnce “giizel 6giit ve nasihatler yapmali”dir. Ogiit ve nasihatlere kulak asmayan kisi “cahil,
giinahkar vb.” sozlerle “tekdir edilmeli”dir. Sartlara gore miinkeri “eliyle diizeltmeli”dir. Miinkeri
islemek konusunda 1srarci olanlar1 “sopa ile tehdit etmeli”dir. Siralanan hususlardan netice alinmazsa
“sopa atilmali”’dir. Tim bu uygulamalardan da fayda elde edilmezse son care olarak “silah
kullanilmali”dir. Ancak bu nadiren basvurulmus olan son c¢aredir. Genellikle karsi tarafin sildh
kullanmas1 durumunda mecburen basvurulur. Muhtesip, tiim bunlar1 yaparken “bilgi” ve “kudret”e sahip
olmalidir (Kazici, 1996: 146-147).

5. Muhtesipte Aranan Ozellikler

Islam toplumunda &nemli gorevleri yerine getirmesi hasebiyle bu teskilita gorevli tayin edilecek
kisilerde bazi vasiflar aranmaktadir.

Miisliman olmak, miikellefiyet cagina gelmis olmak, hiir olmak, adaletli olmak, cezay1 gerektiren
durumlarda izin almak, kudret sahibi olmak, ilim erbabi olmak, ilmiyle amel etmek, Allah rizasina
uygun hareket etmek, Vera ve takva sahibi olmak, giizel ahlakli olmak (Maverdi, 1976: 273; Gazali,
1975: 11/816; Atar, 1979: 174-175; Kazici, 1996: 147-151).
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Muhtesipte bulunmasi gereken sartlardan biri erkek olmaktir. Kettani, bu konuda Hz. Omer’in, Sifa el-
Ensari’yi hisbe gorevine getirmesinin delil olamayacagini, onun gorevinin kadinlarla ilgili bir durumdan
kaynaklandigini belirtir (Kettani, 1990: 11/44-45).

Muhtesibin, Hz. Omer gibi hevasina, hevesine uymayan bir kisi olmas1 gerekir (Katip Celebi, 1362: I/
16).

6. Tarihi Siirecte Hisbe Ornekleri

Islam medeniyetinin énemli kurumlarindan biri olan Hisbe teskilati, Hz. Peygamber’in temelini attig1
bir kurumdur. Hz. Peygamber sonrasi dénemlerde bu teskilat gelisen sartlar paralelinde bir takim
ilavelerle seyrini siirdiirmiistiir. Ancak hangi donemde olursa olsun Hisbe’nin asli vazifesi
degismemistir.

6.1.Asr-1 Saadet Donemi (622-661)

Hisbe “iyiligi emretmek, kotiligi nehyetmek” seklinde ele alininca, siiphesiz bunun ilk
uygulayicisimin  Hz. Peygamber oldugu ortaya c¢ikar (Kavakegi, 1975: 41). Zira Rasiliillah:
“Insanoglunun iyiligi emretmesi, kotiiliikkten nehyetmesi ve Allah’1 zikretmesi miistesna, biitiin sdzleri
aleyhinedir” (Ibn Mace, Fiten, 12) hadisiyle bu hususu teyit etmektedir.

Islam hukukuna has orijinal bir miiessese olan hisbe, Hz. Peygamber devrinden beri vardir (Ebti Ubeyd,
1968:711; ibn Sa’d, t.y.: I1I/192, Akgiindiiz, 1989: 36). Rasiliillah halkin umumi ahlakini, alis verisini,
fertler ile cemiyetin ticari miinasebetlerini kontrol etmek gayesini tasiyan ihtisaba 6nem vermistir
(Mevlana Sibli, 1977: 1/445).

Hz. Peygamber, cars1 ve pazarlardaki denetimleri esnasinda her meslek ehline kendi isiyle ilgili emir ve
direktifler verip gerekli uyarilarda bulunmustur (ibn Mace, Ticarat, 36; Tirmizi, Biiyu, 72; [bn Hanbel,
111, 428, 444; 1V, 335-336).

Hz. Peygamber’in Ziibeyr b. Avvam’la ashaptan birisi arasinda cereyan eden su kavgalarini hitkkme
bagladig1 (Buhari, Sirb, 6-8; Miislim, Fezail, 129; Ebta David, Akdiye, 31; Nesai, Kudat, 26; Tirmizi,
Ahkam, 26) rivayeti bizzat kendisinin muhtesiplik yaptigin1 géstermektedir.

Hz. Peygamber, Mekke pazarma Said b. el-As’1, Medine pazarina da Hz. Omer’i muhtesip olarak
gorevlendirmis (Kettani, 1990: 11/45), daha sonra Abdullah b. Said, Semra bt. Niitheyk ve Sifa bt.
Abdillah’t muhtesip olarak tayin etmis; valilerine yazdigi bir takim talimatlarinda da onlara hisbe
faaliyetlerinden sorumlu olduklarmi bildirmistir (Kallek, 1994).

Dort halife doneminde halifeler, ordunun techizi ve cihat gibi hayati 6nemi haiz ¢ok 6énemli konularla
ilgilenmelerine ragmen, maslahatinin umumi olusu ve menfaatinin biiyiikliigii sebebiyle hisbe gérevini
bizzat kendileri yapmislardir (Kettani, 1990: 11/45).

Hasan ibrahim Hasan’a gére, hisbe sistemini ilk defa uygulamaya koyan kisi Hz. Omer’dir (Hasan
Ibrahim Hasan, 1985: 11/200). Hasan Ibrahim Hasan’in “hisbeyi ilk kez Hz. Omer’in kurdugunu
sOylemesine dair goriisii tarihi gerceklere aykir1 diismektedir. Zira Hz. Peygamber Medine’ye hicretten
sonra Islam ekonomi kurallarinin yiiriirliikte oldugu miistakil bir alis veris merkezinin tesekkiiliinii
saglamus, kendisi de sik sik giderek denetlemelerde bulunmustur (Algiil, 1994). O halde Hz. Omer
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doneminde tam teskilatli bir yapiya kavustugu fikrinin umumi kabul gérmesine ragmen, hisbe
miiessesesinin teorik temelleri Hz. Peygamber zamaninda atilmistir (Kallek, 1994).

Hz. Eb{ Bekir devrinde miistakil belediye teskilat1 yoktu (Mevlana Sibli, 1977: 1/ 157). Hz. Omer hisbe
teskilatina 6zel bir ehemmiyet vermistir (Kettani, 1990: I, 285). Nitekim o, Said b. Yezid ile Abdullah
b. Utbe’yi Medine carsisinda goérevlendirmistir (Hindi, 1970: V/815; Kavakgi, 1975: 41). Carsinin
kadinlara ait boliimiindeki kontrolii saglamak i¢in Sifa bt. Abdillah ve Semra bt. Nitheyk el-Esediyye’yi
gorevlendirmis, hatta tayin ettigi gorevlilerle de kalmamig bizzat kendisi de elinde kirbag bu gorevi ifa
etmistir (Kettani, 1990: 1990: 1, 286-287).

Hz. Omer sik sik pazarlari kontrol ederek muhtesiplik yapmustir. Bir giin pazarda Hatib b. Ebi Beltea’ya
ugradi. Hatib’in ucuz fiyatla kuru iiziim sattigin1 goriince “ya fiyati yiikseltir, digerlerinin seviyesine
getirirsin ya da pazarimizdan c¢eker gidersin” demistir (Malik b. Enes, el-Muvatta, Biiyu, 5). Diger
bircok miiesseselerde de oldugu gibi hisbe denilen piyasa kontrol teskilati, Hz. Omer’in dikkate deger
tatbikatlarmdan biridir (Ugur, 1980: 143).

Hz. Omer devrinde her tarafta muhtesiplik vazifesi géren memurlar bulunup bulunmadig1 sarahaten
malim degildir. Thtimal ki bu vazifelere zabita reisi nezaret etmistir (Mevlana Sibli, 1977: 1/370).

Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hatta Hz. Ebl Bekir’in muhtesip tayin ettiklerine dair bir maltimata
rastlayamadik. Fakat kendilerinin bizzat hisbe ile ilgilendiklerine dair rivayetler mevcuttur. Hiikiimet
merkezinde halife bizzat hisbe gorevini yerine getirmis, vilayetlerde de vali ve kadilara bu gérevi tevdi
etmistir (EbG Ydsuf, 1970: 128).

Hisbe, dini islerin esaslarindandir. Halkin hepsinin iyi olmasi, bu nev’i iglerle mesgul olmanin sevabinin
bol olusu sebebiyle ilk asir halifeleri ve sehirlerde valileri bu isi bizzat deruhte etmislerdir (Maverdi,
1976: 272). Stiphesiz Hz. Peygamber ve halifeler hisbe ile ilgili vazifelerinde ihmal gostermeden ve geri
kalmadan icraatta bulunmuslardir (Kavakg1, 1975: 42-43).

Bazi sarkiyatcilar tarafindan sahibii’s-siikun islev bakimindan Grekler’in Agoranomos, Romalilar’in
Curule Aedile ve Bizanslilar’m Praefectus dedikleri pazar zabitalarmin taklidi oldugu ileri siiriilmiis,
ancak bu iddiay1 ispatlayacak kayda deger bir delil gosterilememistir (Kallek, 1998).

Dort halifeden sonra, Emevi, Abbasi, Endiiliis, Fatimi, Eyytibi, Selcuklu, Anadolu Selguklu, Memlik,
Safevi ve Osmanl1 gibi devletlerde 6nemli hizmetler ifa eden Hisbe teskilati, o kadar reva¢ bulup
yayginlagmist1 ki, neredeyse muhtesibi olmayan bir belde diisiiniilemezdi. Hatta Osmanlilarda kadis1
olan her kaza merkezinin bir muhtesibi de bulunmaktaydi (Kazici, 1996: 153).

6.2.Emeviler Donemi (661-750)

Emeviler doneminde hisbe mevcuttu bir¢ok sehirde sahibii’s-stik denilen gdrevliler daha ¢ok alig verisin
denetimini saghyorlardi (Yilmaz, 2018: 79). Ticari anlagsmazliklar, pazar yerlerinin denetlenmesi
emirii’s-siik denilen gorevli tarafindan gergeklestiriliyordu. Omer b. Abdiilaziz déneminde icki icen
birinin muhtesip tarafindan yakalanip halifeye getirildiginden hareketle, bu teskilatin zamanla ahlaki
hususlarla ilgili gorevler yaptig1 akla geliyorsa da (Kallek, 1994); -Omer b. Abdiilaziz devrindeki bu
istisnai durum bir yana birakilirsa-, genel anlamda bu donemde muhtesibin kiigiik ¢aptaki denetgilik
gorevi diginda emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l- miinker prensibinin igerigini doldurabilecek ve toplumun
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timiinii kapsayacak sinirsiz uygulamalarda bulundugunu sdylemek miimkiin goriinmemektedir
(Yilmaz, 2018: 79).

6.3.Abbasiler Donemi (750-1258)

Hisbe teriminin glinimiizde ihtiva ettigi anlamiyla Abbasilerde ortaya ¢iktig1 yaygin bir kanaat olarak
kabul edilmistir (Yilmaz 2018: 79). iktidarlarm dini sylemler iizerine oturtan Abbasiler devrinde hisbe
teskilati ihtiyag duyulan énemli kurumlardan biri olmustur (Kallek, 1994). Abbasilerin ikinci halifesi
Ebt Ca’fer el-Mans(r (754-775), ¢ars1 ve pazarlarin denetimini saglamak iizere Yahya b. Zekeriya’y1
157/774 yilinda muhtesip olarak tayin etmis; ancak Mans{r gorevini istismar eden Bagdat muhtesibi
Yahya’y1 idam ettirmistir. Ayrica o, bazi meshur alimleri de muhtesip olarak atamustir (Yilmaz, 2018:
80; Kallek, 1994).

Ik olarak sahibii’s-siik ismini halife Me’mun’un hisbe ismine déniistiirdiigii, ancak hilafet merkezi
digindaki diger vilayetlerde hisbe yaninda bagka isimlerin de kullanildigi ve Me’miin’un, Darii’l1-Hisbe
adl1 bir daire kurdugu zikredilmektedir (Y1lmaz, 2018: 79-80).

Bu dénemde muhtesip ¢arsi, pazar, alis veris gibi ticari islerin yani sira ahlaki ve dini konular1 da
denetlemekteydi. Yani gorev ve niifuz alani genis idi. Protokolde vali ve kadilardan sonra gelen
muhtesiplerin baslica gérevleri 6l¢ii aletlerinin kontroliinii, alacak verecek islemlerinin denetimini, icki
satiglarinin, kumar, faiz gibi dinen yasaklanan fiillerin kontrollerini saglamakt1 (Kazici, 2006: 18).

6.4.Endiiliis Emeviler Donemi (756-1031)

Endiiliis’te muhtesip ismi yerine II. Abdurrahman déneminden (822-852) itibaren daha ¢ok c¢arsi ve
pazarla mesgul oldugu igin sahibii’s-stik ismi kullanilmustir (Ozdemir, 2013: 137). Murabutlar iktidara
gelince Fatimi idaresinin mecbur tuttugu Ismaili mezhebi yerine tekrar Siinni Maliki mezhebi
benimsenmis ve bu cergevede hisbe faaliyetlerine onem verilmistir. Oyle ki Murabutlar Devleti “Maliki
fakihleri, kadilar ve muhtesibler idaresi” olarak anilmaya baglanmustir. Murabitlar’m kurucusu Abdullah
b. Yasin, ayn1 zamanda bid’atlara kars1 miicadelesiyle meshur bir muhtesip idi. Kuzey Afrika’da
Murabitlar’m hakimiyetinin sonlar1 yahut Muvahhidler iktidarinin bagslarinda artik bir hisbe literatiirii
de olugsmaya bagslamus, hisbe divani olusturulmustur (Kallek, 1994).

Mubhtesip, Endiiliis Emeviler’de yiiksek diizeyde bir memuriyetti. Kadi veya kadi olabilecek diizeyde
kisiler arasindan segiliyordu. Emin ve arif denilen yardimeilar1 vardi. (Ozdemir, 2013: 137). Endiiliis’te
hisbe faaliyetleri kadi’nin gozetiminde yiiriitiiliirdii ve muhtesibi tayin ve azil yetkisiyle beytiilmalden
maas takdiri de kadiya aitti. Muhtesipler genellikle belli bir maas karsiliginda ¢alisir, yardimcilariin
maaslarini1 da beytiilmalden tahsis edilen ayni1 fondan 6derdi. Kendisinin ve yardimecilarinin halktan bir
sey almalar1 yasaklanmist1 (Kallek, 1994).

Mubhtesibin gorevi carst pazarlarin denetimi, sehirlerin imar iskani1 ve sehir halkinin ahlaki kurallara
uymalar1 seklinde ti¢ ana baslhiktan olusmaktaydi. Bir devlet gorevlisi olarak ¢arsi ve pazar yerlerini
denetlemekle yiikiimlii bulunan muhtesip, ayni zamanda ezan okundugunda sokakta dolasan ya da han
hamam gibi yerlerde bulunan kimselere namaz i¢in camiye gitmelerini emretme yetkisine sahipti
(Ozdemir, 2013: 75, 137-138). Kasaplarin etlerine etiket koymalar1 mecburi idi. Denetimler sirasinda
pahali satis yapanlar1 tespit eden muhtesipler ceza uygularlardi. Muhtesipten habersiz fiyat arttiran yahut
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eksik tartan satici bu sucu tekrarlarsa darb ve pazarlarda teshir cezasindan sonra gerekirse siirgiine
gonderilirdi (Kallek, 1994). Endiiliis’te islim’a girecek Hiristiyan ve Yahudilerle kadilarin yani sira
mubhtesipler de ilgilenmekteydi (Ozdemir, 2013: 35).

Endiiliis’te hisbe teskilati, daha sonra zimmi Hiristiyanlarin araciligiyla, almotaceni ¢avagogue ve
almutazaf adlar1 altinda Hiristiyan Ispanya’nin idari yapisina niifuz etmistir (Ozdemir, 2013: 139).

6.5.Karahanhlar Donemi (840-1212)

Karahanlilar donemindeYusuf Has Hacib’in meshur eseri Kutadgu Bilig’deki ifadelerinden anlasildig
lizere muhtesip, toplumun huzurunu saglayan unsurlardan biridir. Halki cemaatle namaz kilmaya tesvik
etmek gibi dini gérevlerinin yani sira, ¢ift¢ilerin ve hayvancilik yapanlarin verimi artirmalar1 konusunda
denetimler de yapan muhtesipler, giiclii kisilerden se¢ilmistir (Kallek, 1994).

6.6.Fatimiler Donemi (909-1171)

Sil mezhebe bagl Fatimilerde hisbe teskilati vardi (Kazici, 2006: 21). Muhtesipler ¢arsi, pazarlarin
denetimini yaparlar, agirlik, uzunluk ve hacim 6l¢iilerini kontrol ederlerdi (Hitti, 1989: 11/1007).

Halife Muiz-Lidinillah’in emriyle 358 (969) yilinda Misir’1 ele gegiren baskumandan Cevher es-Sikilli,
Fustat’in kuzeydogusunda kurdugu Kahire’ye bir muhtesip tayin etmis ve ertesi y1l meydana gelen kitlik
sirasinda fiyatlar1 denetlemekle onu gorevlendirmistir. Muhtemelen Hagli seferlerinin tesiriyle, bu

donemde zimmiler de muhtesipler tarafindan siki bir sekilde denetim altinda tutulmuslardir (Kallek,
1994) .

6.7.Gazneliler Donemi (963-1186)

Gazneliler doneminde anlatilan bir olaydan hisbenin mevcut oldugu ve aktif manada goérevini icra ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim Gaznelilerin meshur komutanlarindan 50.000 askere sahip olan ve 1000 askere
bedel olarak nitelendirilen Ali NGs Tekin, pazar yerinde sarhos vaziyette dolasirken muhtesip onu
atindan indirmis, kendi eliyle 40 kam¢1 vurmustur (Siyasetndme, 2013: 32).

6.8.Selcuklular Dénemi (1040-1157 / 1075-1308)

Biiyiik Sel¢uklular doneminde (1040-1157) eyaletlerde ve yerlesim merkezlerinde belediye hizmetlerini
yiiriitmek muhtesiplerin goreviydi (Mercil, 2009). Biiyiik Selguklular déneminde her sehirde bir
muhtesip vardi ve bunlarin gérev alan1 daha ¢ok ali veris, ticaret ahlakinin denetimiyle ilgiliydi (Kazici,
2006: 22). Nizamiilmiilk, devlet gorevleri icerisinde muhtesibin gorevlerinin 6nemli oldugunu
vurgulamakta bu konuda Sultana da tavsiyelerde bulunmaktadir (Nizamiilmiilk, 2013: 29) Biiyiik
Selguklu Sultam Sencer tarafindan Mazenderan muhtesipligine tayin edilen Evhadiiddin adl1 bir kisi i¢in
¢ikarilan ihtisab mensurunda, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker temeline dayali olarak muhtesibin
genelde fisk ve fesadin, 6zelde ise 6lgii tart1 ve ticarl islemlerdeki her tiirlii hilenin 6nlenmesi gibi bilinen
gorevleri sayildiktan sonra camiler ve mezarliklar civarinda icki aligverisinin engellenmesi, zimmilerin
kendilerine has kilik kiyafet kurallarina uymalarimin saglanmasi, kadinlarin ilim ve vaaz meclislerinde
erkeklerle karisik oturmalarinin 6niine gecilmesi hususlari da belirtilmistir (Kallek, 1994).

Anadolu Selguklulari doneminde (1075-1308) bir Hisbe Divan’1 vardi ve baskanina “Hakim-i Divan-1
Hisbe” deniyordu. Mubhtesip, esnafin, 6l¢ii tart1 aletlerinin, dirhem ayarlarmin kontroli gibi ticaretle
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ilgili gorevlerin yam sira, fisk ehlinin, gayrimiislimlerin denetimleri gibi dini alanla ilgili vazifeleri
yerine getiriyordu. Bu donemde muhtesip ayrica vakfiyelerde vakfiye sartlarma uyulup uyulmadigini
denetliyordu. Anadolu Selguklulari’nda askeri teskilat i¢cinde muhtesibin yer almasi dikkati g¢eken
uygulamalardandir. Endiiliis’te oldugu gibi burada da mubhtesibin emrinde bizzat kendisi tarafindan
secilen arif, emin ve reis denilen yardimcilar vardi (Kallek, 1994).

6.9.Harizmsahlar Donemi 1097-1231

Harizmgahlar doneminde mubhtesipler, “seyh imam” olarak adlandirilan, Kur’an ve siinnete bagli
miitteki kisilerden segilen, kendisine saygi gosterilmesi istenen bir kisi olarak karsimiza ¢ikar. Gorev
alanlar1 agisindan bakildiginda 6l¢ii tart1 kontrolii gibi ticari, ibadetlerin ve zimmilerin denetimleri gibi
din mahiyette gorev yaptiklarmi gérmekteyiz (Kallek, 1994).

6.10.Memliikler Déonemi (1250-1517)

Memltkler déneminde hisbe teskilati mevcut idi. Memliikler’de hisbe, adli gorevlerden biri olarak
zikredilmektedir. Adli gorevlilerden muhtesip genel ahlak kurallarinin korunmasini saglar ve giiniimiiz
belediye hizmetlerinin 6nemli bir kismin yiriitirdi. Dartladl’e bagh olarak galisan beytiilmal vekili,
beytiilmalle ilgili alim satim islerine bakard (Yigit, 2004).

6.11.0smanhlar Donemi (1300-1922)

Gorev alan1 daha onceki donemlerle ayni paralelde olmasina ragmen, Osmanlilar’da muhtesip ismi
yerine ihtisab agasi1 veya ihtisab emini isimleri kullanilmistir. Osman Gazi’den itibaren goriilen hisbe
teskilatinin gorev ve sorumluluklar1 Ihtisab Kanunnameleri’'nde belirlenmistir. Kadi’nin yardimcisi
olarak telakki edilen muhtesipler, sosyal, ekonomik, adli ve dini isleri yaparlardi. Bu baglamda sanat
erbaplarma hiikmedip ta’zir ve cezalandirma, alis veriglerde hile yapanlar1 tekdir etme, kinama
yetkilerinin oldugu da sdylenebilir (Kazici, 2006: 33).

Mubhtesipler bazen sadrazamla birlikte halkla esnaf arasindaki iliskilerin denetimine katilir; carsi ve
pazarlar1 dolasir, narhlarla, esnafin kanuna riayet etmeleri hususlariyla ilgilenirlerdi. Esnaflarin ve
loncalarinin haklarimi korumak da muhtesibin gdrevleri arasinda oldugundan esnaflar nazarinda son
derece niifuz ve itibar sahibi idiler. Is yerlerinin acilmasim, ithalat ihracat islemlerini, vergilerin
toplanmasini muhtesip yerine getirirdi. Sehirlerde asayisin saglanmasi, fakir fukaranin durumlarinin
takibi, ihtiyac sahiplerine iage temini onlarin kontrolllerindeydi. Muhtesiplerin 6nemli gorevlerinden
biri de, iskdn konusunda idi. Kontrolsiiz gdcleri engellemek amaciyla mahalleleri denetler, gerekli
gordiiklerini memleketlerine gonderirlerdi (Kallek, 1994).

Gorevleri hayati 6nemi haiz oldugu icin, Osmanl devletinde mubhtesip atamalarinda ¢ok hassas
davranmldig1 dikkati ¢ekmektedir. Nitekim ihtisab iglerinin bagma ilmiyeden veya medreselerin eski
mezunlarindan deneyimli kimseler seciliyordu. 11826 yilinda II. Mahmud’un ¢ikardig ihtisab Agalig
Kanunnamesi’nde onlarin ser’i hukuktan anlamasi sarti da getirildi. Sugu sabit olanlara hudddm-1
ihtisdb denilen yardimcilar1 vasitasiyla sugun durumuna gore dayak, hapis ve siirgiin gibi cezalar
verebilirlerdi. Baskalarma kars1 caydirict olmasi i¢in bazen dayak cezasi halkin gozii dniinde falakaya
yatirmak seklinde gergeklesiyordu. 25 Temmuz 1855 tarihinde Hisbe teskilatinin gérevleri, yeni kurulan
sehremanetine yani belediyeye devredildi (Kallek, 1994; Kazici 2006: 33).
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6.12. Diger Devletlerde Hisbe Teskilati

Biiveyhiler déneminde (932-1062) schirlerdeki ¢arsi ve pazarlara yahut meslek erbabina yardimci
mahiyetinde ayr1 ayr1 muhtesipler tayin edilebiliyordu. Muhtesip biitiin isleri yalniz basima
goremeyecegi icin kendisine yardimcilar tayin edebilir ve gerektiginde de bunlarin gdrevine son
verebilirdi. Eyyiibiler doneminde (1171-1462) muhtesipler 6nemli devlet gorevlilerinden biriydi;
gliniimiizde belediye bagkanlariin gérevlerini icra ederlerdi. Bunun yani1 sira zimmilerin ve Batinilerin
denetimlerini de yaparlardi. Ilhanhlar devrinde (1256-1353) hisbe teskilatimin korundugu
anlasiimaktadir. Olcii ve tart: birimlerinde standardizasyona giden Gazan Han bunun kontroliinii de
muhtesibe vermistir. Timurlular déneminde (1370-1507) muhtesibin islevleri ve tasimasi gereken
vasiflar esas itibariyle Selguklu donemindekinden pek farkli degildir. Safeviler doneminde (1501-1736)
ilk donem idarecileri hemen her sehirde hisbe faaliyetlerini yiiriiten, ancak seleflerinden farkli olarak
daha ¢ok Isnaaseriyye mezhebi mensuplar1 arasindan segilen bir muhtesip tayin etmistir (Kallek, 1994).

Netice itibariyle tarihte Islam vasfina sahip biitiin devletlerde mevcut bir Islam hukuk, kiiltiir ve tarih
miiessesesi olan (Kavakg1, 1975: 142) bu teskilat, modern ¢agin baslangicina kadar devam etmistir.
Zamanla fonksiyonlarmin bir kismi polis ve belediye gibi teskilatlara devredilmis ve “bireyin
ozgiirliigii” gibi Bati kavramlarmin etkisiyle halkin elestiri ve kinamalarina kars1 giin gegtik¢e daha
umursamaz davranmasi yiiziinden bazi fonksiyonlar da gegerliliklerini yitirmislerdir (Michon, 1992: 44-
45).

Sonuc ve Oneriler

Hisbe teskilat: temelleri Hz. Peygamber tarafindan atilmis, Hz. Omer déneminde kurumsallasmis ve
daha sonraki Tiirk Islim medeniyetlerinde, hatta onlardan etkilenerek birgok Avrupa iilkesinde
uygulanmig bir kurumdur. Ve insanlik tarihi boyunca benzerini gérmedigimiz “Saadet Devri’nin
olusumunda bu kurumun da etkisi olmustur.

Bu kurumun Roma Bizans gibi bazi uygarliklardan etkilendigine dair ileriye siiriilen sarkiyatei
goriislerin herhangi bir dayanagi mevcut degildir; bizzat mimar1 Hz. Peygamber’dir.

Asr-1 Saadet sonrasi Isldim medeniyetlerinde giiniin sartlarma gore gelistirilmis ve toplumun huzurlu
yasantiya kavusmasinda etkin rol iistlenmistir. Dolayisiyla hisbe teskilati dar bir alanda, kisa siireli
olusturulmus bir kurum degildir; aksine Hz. Peygamber doneminde 3 milyon, Dort Halife doneminde
13 milyon, Osmanli devletinde yaklagik 25 milyon kilometre karelik alanlarda islevini siirdiirebilmis bir
kurumdur.

Hisbe teskilat1 gorev ve yetkileri bakimindan giiniimiizdeki Basbakanlik Tiirk Standartlar1 Enstitiisi,
Maliye, Ticaret, Sanayi, Cevre, imar iskan ve Saglik bakanliklari ile Diyanet Isleri Baskanligi, Milli
Egitim Bakanlig1 gibi birgok kurum ve kuruluslarin yaptigi bazi islerle ilgilenen stimullii bir kurumdur.

Siyasi, sosyo ekonomik, i¢timai, ahlaki agidan ciddi anlamda buhranlarla kusatilmis ¢agimiz insaninin,
icinde bulundugu cikmazlardan kurtulabilmelerinde bu kurumdan istifade etmeleri faydadan hali
degildir.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

38



ADDJ,
‘?'\/P\ \ T
M)

p

%
A c
L:ii}i

P\LAN )/4

ALANYA

ULUSLARARASI DIN BILMLERI
& ey dS0SCONgress
A/I VE RS\’( Infernational Symposium on Religious Sciences

Bu baglamda ilgili, sorumlu ve yetkililerin Hisbe teskilatini ciddi anlamda mercek altina alip
incelemelerinin, uzman kisilerce iilkenin biinyesine uyarlanabilecek calismalar yapmalarinin son derece
onemli oldugunu soyleyebiliriz.
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OLUM VE YENIDEN DIRILISIN SEMBOLIK ANLATIMI OLARAK ASHAB-I
KEHF OLAYI

Dog¢. Dr. M. Naci KULA

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fak

Oz

Kur’an’in 18. suresi Kehf’te yer alan Ashab-1 Kehf olayi, ana hatlariyla Allah’a iman eden bir grup
gencin onlar1 inanglarindan vazgegirmek ve kendilerine baski ve zuliim yapmak isteyen kisilerden
korunmak flizere sigindiklar1 magarada Allah tarafindan o kisilerden korunmak fiizere yillarca

uyutulmalarini ve ardindan uyandirilmalarmi konu edinirken 6liim ve yeniden dirilis olgularini sembolik
bir anlatimla ele almaktadir.

Bu tebligde Ashab-1 Kehf olayi, Kur’an’da anlatilan yonleri c¢ergevesinde farkli agilardan
degerlendirilecektir. Ilk olarak, insanin giinliik hayatinda yer alan uykunun oliime benzerligi ve
uyanmanin da yeniden dirilise benzerligi sure ile baglantili olarak agiklanacaktir. Oliim ve yeniden
dirilis, insanin anlamak ve anlamlandirmak istedigi 6nemli konulardandir ve Allah’a inang noktasinda
Tanri-insan iliskisini acisindan 6nemlidirler. Zira o6liimle ilgili yapilan arastirmalarda genel olarak
6liime iliskin dort tutum ve davranigin oldugu goézlenmistir. Bunlardan 6liimii inkar ve 6liime meydan
okuma, insanin 6liim gercegini kabullenme noktasinda gerilimli bir durus sergiledigini gosteren bir
tutumdur. Oliim diisiincesi ve 6liimsiizliik arzusu arasindaki catisma yeniden dirilis ve buna bagl ahirete
iman konusunda ciddi sikintilar dogurabilir. Dolayisiyla 6liim ve dirilis gergeklerini ahirete ve Allah’a
iman ile bagl olarak kabullenmede Ashab-1 Kehf olayinda bir grup gencin Allah tarafindan uzun bir
siire uyutulup tekrar uyandirilmasi 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Suredeki ikinci dikkat ¢eken nokta ise inanan genglerin uyandiktan sonra ¢ok fazla uyumadilarini
diisiinmeleridir ki bu da Islam’a gore 6liim ve dirilis arasinda kisa zaman gececegi gercegine gonderme
yapmaktadir. Magarada uyutulup uyandirilan genglerin bir giin ya da bir giinden daha az uyuduklarini
ifade etmeleri ve i¢lerinden birisinin de sehre indiginde gecen zamani ve degisimi fark etmesini ilgili
anlatimda yer alir. Izafi bir kavram olan zaman insanlara sundugu degisimler ile anlam kazanmaktadir.
Bu nedenle Ashab-1 Kehf olayinda 6liim ve yeniden dirilisin sembolik anlatiminda 6ne ¢gikan zaman
algisi, glinliik hayatta da insan —zaman iligkisi ve 6liim ile ahiret arasindaki zamanin kisaliginin algilanisi
acisindan insanin zamanini daha iyi degerlendirmesi i¢in iyi bir 6rnek sunmaktadir.

Surede vurgulanan tiglincii husus ise insanin temel meseleleri onemsemesi, ayrint1 ve gereksiz konularla
ugrasmamasidir. Kehf suresi 17. ayette belirtildigi gibi bir ger¢eklik olarak 6liim, (iman ve salih amel
ile gelen) kaliteli bir hayat ve Allah—insan iligkisinin bir pargasi olarak goriildiigiinde rahat ve huzurlu
bir uyku olarak algilanacaktir. Bir baska deyisle, iman ve salih amel iliskisi i¢erisinde gerceklesen bir
hayat sonucunda 6liim huzurlu bir uyku gibi olacaktir ve sonrasmdaki yeniden dirilis magarada uyuyan
genglerin huzurlu bir sekilde Allah tarafindan uyandirilmalarina benzeyecektir.
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Anahtar Kelimeler: 6liim, yeniden dirilis, magara, zaman, Allah, ahiret, iman

A SYMBOLIC RECOUNTING OF DEATH AND RESURRECTION: AL-KAHF INSTANCE
IN QURAN

Abstract

The 18th chapter/surah of the Quran, “Al-Kahf” (The Cave), recounts the story of a young group of
believers who took refuge in a cave where God put them in a very deep sleep and woke them up after a
long time to protect them from the people who forced them to give up on their faith in God, and tortured
and suppressed them for their belief, symbolically illustrating the phenomena of death and resurrection.

In this paper, the example of the young believers will be dealt with different aspects. Firstly, how sleep
is similar to death and waking up to resurrection will be explained in relation to the surah. Death and
resurrection are two fundamental topics people wish to understand and attach meaning to, and they are
significant in clearly understanding the God-human relationship with respect to faith in God. Researches
have shown that there are four categories of human attitude and behavior about death. One of them is
that people may challenge and reject death, showing a nervous attitude towards the phenomenon. The
conflict between the idea of death and the desire for immortality might result in serious problems about
appreciating resurrection, and thus faith in the hereafter. Therefore, the story of the young believers who
were put into sleep for a very long time and then woken up by God is a crucial example in helping people
to accept death and resurrection in connection with belief in the hereafter and faith in God.

The second point about the chapter is that the young people thought they did not sleep for a very long
time, referring to the fact that the time between death and resurrection will not be very long according
to Islam. They said we slept either one day or less, and they did not realize how long they slept until
they sent one of them to their city and he/she saw the changes there. As a relative phenomenon, time
becomes meaningful for people with the changes it offers for their lives. For this reason, Al-Kahf is an
effective instance in drawing attention to the relativity of time as it symbolically tells about the
relationship between time and humans in daily life and shortness of time between death and the
afterworld, providing a good example with people to spend their time better.

That people should attach importance to fundamental issues and not focus on irrelevant and unnecessary
topics is the third issue highlighted in the story. As indicated in the 17th ayah of the surah, death will be
perceived as a comfortable and peaceful sleep when it is, as a reality, seen as part of a quality life (with
faith and good deed) and God-human relationship. In other words, a life spent with faith and good deed
will end with death which will be like a peaceful sleep, and resurrection after death will happen as in
the example of the young believers who were woken up from their sleep by God in a peaceful way.

Key Words: death, resurrection, cave, time, God, hereafter, faith
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Giris

[lahi kaynakh kutsal kitaplarda yer alan kissalar, insanlik tarihinde daha dnce yasamis olan topluluklarin
ya da peygamber Ornegi ve toplumsal hayatta belirleyiciligi olan bireylerin hayatlarinda etkili olan
bazi olaylar olup, olumlu ya da olumsuz sonuglar1 ile daha sonra yasayanlara énemli mesajlar sunma
Ozelligini tasir. Bu yoniiyle kissalar kutsal kitabi okuyan kisi i¢in bir rehberlik 6zelligini tagimaktadir.
Ciinkii gecmis donemlerde yasayan kavmin ya da peygamber ve 0nemli bazi sahsiyetlerin yasadigi
etkileyici ve iginde bulundugu durumu degistirici, belirleyici olaylar, sadece yasanmiglik 6zelligi ile
Onem arzetmiyor ; ayni zamanda sahip oldugu &zellik ve 6nem nedeniyle de mahiyeti itibariyle
yasanmasi miimkiin olabilen bir olaya da yol gostericilik vasfini tasimaktadir. Kutsal kitaplarda yer alan
kissalarin her donemdeki insanlara rehberlik yapici yoniiniin olmasi, onlarin iizerinde diisiinmeyi,
verdikleri mesajlar1 anlamay1 ve hayatimiza katacagi 6nemi dikkate almay1 gerekli kilmaktadir.(Bkz.
Kaya, 2002; 36) Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in de yaklasik beste biri tarih ve kissalara iliskin
olmaktadir. Bir bagka ifadeyle Kur'an'in ayet sayilar1 agisindan bu oran, Kur'an'in toplam 61886 ayetinin
% 28.84'line tekabiil etmektedir. (Eylipoglu 2009:106)

Kur’an kissalar1 igerisinde yer alan Ashab-1 Kehf, kissasi, 6ldiikten sonra dirilmenin bir misali olarak
Kur'an'da 18. sure olan Kehf suresinin 9-26 ayetleri arasinda anlatilan genglerin kissasidir. Bu kissa,
ayni zamanda iman eden genclerin hiikiimdar tarafindan inkara zorlanmalar1 nedeniyle zuliimden
kagmalariyla iliskin olarak genglik psikolojisi agisindan ayrica tahlil edilebilecek bir ozellige
sahiptir.(Altuntas, 2013:440) Genglerin Allah tarafindan sigindiklar1 magarada uzun bir miiddet uyku
hali {izere birakilmalar1 ve sonrasinda uyandirilip sehre gittiklerinde ¢ok uzun bir siirenin gegtigini
farketmeleri yasanmig bir olaymn anlatimi1 yaninda uyku ile 6liim hali ve tekrar uyanip yasadiklarini
muhasebe etmeleri de yeniden dirilisin sembolik olarak iliskisel 6zelligi iizerinde durmay1 gerekli
kilacak niteliktedir.( Celik, 2017:190-191) Biz de bu tebligde Kehf suresinde anlatilan bu olayin insan
hayati ve insanin Allah’la iligkisi agisindan 6nemli bir yeri olan 6liim ve yeniden dirilisin sembolik
olarak uyku ve yeniden uyanma arasindaki iligkisinin anlam ve onemi {izerinde durmaya calisacagiz.
Once Kutsal kitaplarda yer alan kissalarin insan agisindan yeri ve dnemi ile birlikte kissalarm sembolik
anlatim degerini ana hatlartyla ele alip daha sonra Kur’an-1 Kerimde Kehf suresinde gecen Ashab 1
Kehf olayina deginerek sembolik anlatim niteligi olan uyku ile 6liim arasindaki ve yeniden uyanma ile
de yeniden dirilis arasindaki iligkinin insan hayatinda giinliilk yasamindaki yerini ve genel olarak ta
Insanin Allah’la iliskisini belirlemedeki 6nemini ortaya koymak istiyoruz.

1.Kutsal Kitaplarda Kissalarin Anlam ve Onemi ve insan Hayatindaki Yeri

Kissa bir seyin izini siirerek onu adim adim takip etmek, birine bir haber veya so6zii bildirmek ve
nakletmek, kesmek gibi anlamlar1 ihtiva eden "k-s-s" kdkiinden tiiretilmis bir sozciiktiir.(Kara, 2014:
71)

Kutsal kitaplarda 6zellikle de Kur’an ‘da yer alan kissalar; " Yalan ihtimali veya hayalin kariGmasi
mimkiin olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya birtakim izleri
insanligm hafizasinda varligim koruyabilmis, her zaman i¢in gecerli mutlak gergekleri, yliksek dini
degerleri, yonlendirme, tesvik gibi unsurlari, bagka kissalarda bulunmayan bir sekilde igeren tarihi
olaylarm, sdzce kendisinden daha dogru bir varligin bulunmadig1 Allah tarafindan muhataplarma adeta
olaylara yeniden canlilik vererek anlatilmasidir.”. seklinde nitelendirilebilir.(Akinci, 2004: 44)
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Kissalardaki esas hedefin, sadece kissa anlatmak degil nakledilen olay vasitasiyla muhataplarin
miikemmel insan tasavvuruna yiikseltilmesi oldugunu agikg¢a ortaya koymaktadir. ( Arpagus, 2003: 12;
Ozdemir, 2007: 68)

Kur’an-1 Kerimde yer alan kissalar ise , Kur’an’da tarihi bir olay gibi ele alinmayip kendi tislubu
gergevesinde bir takim mesajlari tasir. Bu yoniiyle de sadece Kur'an'in hidayet rehberi olusuna uygun
bir sekilde, muhataplarmi irsad edip, aydinlatacak kisimlar anlatilmistir. (Kaya, 2002: 35) Dolayisiyla,
Kur’andaki kissalar, baz1 peygamberler, bireyler ve toplumlar hakkindaki olaylar1 edebi bir tarzda
sunarak dini ve ahlaki amagclar igeren anlatimlar olarak ifade edilebilir.( Celik, 2004:57)

Kehf suresinde yer alan Ashab-1 Kehf .kissas1 da muhtevasi yoniiyle bireyin hayatinda dini yasantisi ve
genel olarak hayat felsefesini olusturmasi agisindan 6nemli mesajlar sunarak belli bir etkisi olan kissa
ozelligine sahiptir. Ashab-1 Kehf olay1 iman etmis bir grup gencin imanlarini koruma adina bir magaraya
siginmalar1 ile smirli kalmayip magarada Allah tarafindan uzun bir siire uyutulup daha sonra
uyandirilarak insanin hayat felsefesinin temelini olusturacak 6lim ve 6liim sonrasi yeniden diriligin
varhigini dikkate almasini hatirlatan mesajlar1 ile dnemli bir yer tutmaktadir.( Bkz. Sahin, 2007:215;
Altuntas,2013: 440-443) Bu mesajlar insanin hayatini kaliteli bir sekilde gegirmesine yardimci olacak
olan uyku ile 6liim iligkisinin ayni zamanda her insan i¢in kaginilmaz olan 6liim sonrasi hayatin varligina
isaret eden yeniden dirilis ile uykudan uyanma arasindaki iliskilerin sembolik anlatimi ashab-1 Kehf
kissasinin tarihi ger¢ekligi yaninda iizerinde durulmasi gereken en bariz yoniidiir. Ashab-1 Kehf kissasi
ile dikkatimiz ¢ekilen 6lii ile uyku ve uykudan uyanma ile yeniden dirilisin sembolik anlatimini ortaya
koyarken kissalarda sembolik anlatimin 6zelliginden bahsetmek yerinde olacaktir

2. Kissalarda Sembol ve Sembolik Anlatim

Sembol ya da simge, genel olarak bir baska seyin yerini tutan veya bir seyi temsil eden her seydir. Bu
acidan baktigimizda esyalar, kisiler, hareketler, sozciikler gibi hemen her sey sembol olabilir. Ornegin
evlilik ya da nisan sembolii olan yiiziik, bir {ilkenin sembolii olan bayrak, bir kurumu temsile den
basbakan ya da vali bir ideoloji ya da teorinin sembolii durumundaki figiirler Marx gibi veya bilim
adamlar1, Einstein gibi kisiler, beden dili olarak el kol hareketleri jest ve mimikler, sozlii iletisim
acisindan konusulan veya yazilan sozciikler vb.( Bkz Yavuz, 2006:239-240)

Bu ozellikle cer¢evesinde Kur’an’da kissalar agisindan tarihi olaylar arasinda insan acisindan Kutsalin
tezahiirleri bulunmaktadir ki bunlarin sembolik anlamlar1 vardir.

Ornegin H.z Musa kissasinda yer alan olaylar igerisinde asasimn biiyiik bir yilana déniismesi,
sihirbazlara ait olan yilanlar1 yutmasi1 Kutsalin tezahiirii olarak H.z Musa’nin Allah’1n elgisi oldugunu
anlatan Allah’in kudretini, giiciinii ve iradesini yansitmaktadir.

Bu olay kendi gercekligi disinda agkina ait soyut gerceklikleri yansittigindan sembollesmis olmaktadir.
Dolayisiyla Kutsalin bir tezahiirii (mucizeleri) olarak ¢ikan olaylarin sembolik anlamlar1 bulunmakta
ve kendilerinin Gtesindeki gergeklikleri tecelli etmektedir. ( Bkz.Yavuz, 2006:348-372 )Bu durum
Ashab-1 Kehf kissasi i¢in de gegerlidir
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3. Ana hatlariyla Ashab-1 Kehf Kissasi

Kur’an-1 Kerim, gegmis peygamberlerin ve toplumlarin kissalarinda 6rnek alinmasi gereken hususlardan
bahseder. Bu yoniiyle Kehf suresinde bahsi gecen Ashab-1 Kehf olay1 bir grup gencin imanlarini koruma
adina bir magaraya sigimip orada Allah tarafindan uzun bir siire uyutularak zulume. karsi direniglerine
manevi destek olmas1 noktasinda drnek bir olay olarak zikredilmesidir. Kur’an-1 Kerimde bu olayin
detaylar1 verilmemis oradaki genglerin sayisindan ve ne kadar magarada kaldiklarina iligkin net bir bilgi
yer almamakla birlikte bu tip bilgilerin gereksizligini vurgu yapilmistir. Bununla birlikte kissanin
yorumu yapilirken tefsirler ve tarihi kaynaklarda Ashab-1 Kehf” ile ilgili baz1 bilgilere
rastlanmaktadir.(Bkz. Sekme, 2014: 43 vd)Bu cercevede genel olarak bu kissada H.z Isa’ya iman etmis
ve Rum ehlinin st tabakasindan olan 8 gengten bahsedildigi rivayet edilmekle birlikte (Bkz.Sekma,
2014:37) Muhammed Esed ve Hamidullah, Ashab-1 Kehf olayin1 Yahudilerle iliskilendirerek H.z
Isa’dan 6nce yasamis ve daha onceki peygamberlere iman etmis Kumran cemaatine bagli Esseni
mezhebine mensup bir grup geng ile ilgili oldugu bunun en 6nemli kanitinin ise Kehf siiresinde kissa
ile ilgili gecen “Rakim” kelimesidir Bu kelimenin yazili metinlere isaret etmesi ve magaralarda bu
metinlerin yer almasi onemli dayanak noktasini olusturmaktadir. Ayrica Mekkeli miisriklerin
Peygamberimizin gegmis toplumlardan verdigi haberlerin kaynaginin vahiy olup olmadigini anlamak
lizere Medine’deki Yahudilere danmisarak onlarin Peygamberimize Ashab-1 Kehf olaymi sormalarini
tavsiye etmelerini bu kanaatlerine delil olarak gostermislerdir. (Bkz.Sekme,2014:.41-42) Konuyla ilgili
genel kanaat ise Ashab-1 Kehf olayinda yer alan genglerin H.z Isa’ya inanan gengler oldugudur. Ayni
zamanda kaynaklarda Ashab-1 Kehf’in gectigi yer, genglerin isim ve sayilari ile ilgili de farkli gériisler
de mevcuttur. Kur’an-1 Kerimde bu konuda detaylara girilmediginden biz de Ashab-1 Kehf kissasindaki
6liim uyku uyanma ve yeniden dirilis iliskisi tizerinde duracagiz. Bu hususus ele almadan 6nce Kur’an-
1 Kerimde Kehf suresi 9-26 ayetlerde bu olayin nasil ele alindigini ana hatlariyla belirtmek gerekir.

Konunun 6znesi olan bir grup geng, kavimlerinin igerisinde Allah' a iman etmis, bu inanglarindan dolay1
zulme ugramis ve yasadiklar1 beldeyi terk ederek bir magaraya siginmislardi. Bu magarada derin bir
uykuya daldirilmiglar ve ¢ok uzun bir siire sonra uyandirilmislardi.

Kur'an'in beyanina goére onlar, uykudayken saga sola dondiiriilmiisler, bu siire igerisinde hicbir sey
yemeden ve icmede magarada kalmislardi. Giines 1sinlan magaranin i¢ine vurmus olmasina ragmen
onlar1 rahatsiz etmemisti. Uyandiklarinda bir giin veya daha az bir zaman kaldiklarin1 zannetmislerdi.
Allah, Ashab-1 Kehf'in bagindan gegen olay1r onlar alis veris igin sehre indiklerinde halka bildirmis,
onlar da 6ldiikten sonra dirilmenin gercekligini yakinen kavramislardi.(Ozdemir& kavak, 2013: 499-
500)

Ashab-1 Kehf olayinin ana mesaji olan 6liim ve sonrasinda yeniden dirilisin kavranmasinda uyku ile
6liim ve uyanma ile yeniden dirilis iligkisine dikkat ¢ekilmesi bu vesile ile de konu ile ilgili olarak ta
zaman algisinin mesajin kavranmasindaki yeri ve 6neminin vurgulanmasidir.

4.insan Hayatinda Zaman ve Zaman Algisimn Uyku Oliim ile Yeniden Dirilis acindan Anlanu

Insan reel varlik alaninda yasayan reel bir varliktir. Zaman ise reel varlik alanii belirleyen baslica
ilkelerden biridir. Reel varliklar zamanin i¢inde yer alirlar, ortaya ¢ikis, gelisme ve ¢oziilmeleri de
zamana bagli olarak ger¢eklesir.( Evkuran, 2007: 32) Dolayisiyla zaman dolayl yollardan insanin
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tecriibe ettigi, var dedigi bir nitelige sahiptir. Zamam en ¢ok var eden dogal gergeklik durumu ise,
mekanda ki harekettir. Hareket, bir durumun veya olayin 6nceki halini korumamasi, bir 6nceki durumda
kalmamasi halidir. Dolayisiyla hareketin oldugu yerde, bir ‘6nceki’ bir de ‘sonraki’ durum agiga ¢ikar.
Yani iki hal mevcuttur. Bu iki halin ard arda gelmesi ve bunun sayica artarak ileriye dogru yol almasi,
bizde tek yonlii bir akis oldugu izlenimini dogurur ve bu akigla ‘zaman’ tecriibe edilir.( Bkz. Karadas,
2015:326-327)

Zamanin nesnel gercekligi ve zamanin zihinsel gercekligi zaman iizerine konusulan en temel
ayrimdir.Zamanla ilgili tartisma iki ana problem etrafinda gergeklesmektedir. Birincisi; zamanin insan
zihninden bagimsiz fiziksel bir gergeklik oldugu, digeri ise; olaylar toplumsal iliskiler i¢inde yasanan
boyutu olan antropolojik zaman. Zamanin dolayli yollardan tecriibe edilen bir olgu olusu, ayn1 zamanda
bu meselenin ¢éziimiiniin zorlugunu da beraberinde getirmektedir.

Fizik ya da fiziksel zaman, soyut ve belirsiz bir var olug durumunu niteler ve tek boyutlu bir siireklilik
ve akis olgusunu anlatir

Antropolojik bir ilke olarak zaman kavrami, insanin i¢inde yasadigi zamandir. Varolusa (being) degil
de olusa (becoming) ait bir kavramdir ve aktif bir varlik olarak insanin yapip etmelerinin basladigi,
gelistigi, gerceklestigi ve tiim bunlarin 6l¢iildiigii bir «dayanak noktasi» olarak ele alinir.( Evkuran,
2007:33) Ayrica dznel zaman algimiz da mevcuttur. Oznel zaman ise, zamani, insan bilincinin kendine
ozgiiliigiinde temellerini bulan bir ‘birlikte gérme tarzi’ seklinde yorumlayan yaklasimdir.Oznel
zamanda ise, zaman, zihnimizin var ettigi bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikar. Biling, yapisi itibariyle
zamani temellendirir ve 6zne bu temellenmis yapiyla zamani var eder. Dolayisiyla burada zaman ve
ozne gibi iki kars1 unsurdan degil, bir birlikte olusturma durumundan bahsedilmektedir. Ozne bu zaman
anlayisinda zamanla birlikte sekillenendir.(Karadas, 2015:327

Yasadigimiz olaylarm yapis1 etkisi, 6znel( psikolojik) zaman algimiz sekillendirir. Zevk aldigimiz,
hoslandigimiz ortam ve isler icerisinde iken ya da duygu ve diisiincelerimizin olumlu yansimasi
icerisinde iken uzun bir zaman bize kisa bir zaman gibi tersi bir durum ise kisa bir zaman uzun gecen
bir zaman gibi gelir..Bu itibarla insan bulundugu hale gére zamamn farkli hisseder. Rahat bir ortamda
kisi gecen siireyi hissetmez. Hatta zamanin nasil gecip gittigine hayret eder. Halbuki sikintili hallerde
zaman kisi icin gegmeyen bir hal alir. Kisiye dakikalar saat gibi saatler giin gibi giinler ay gibi uzun
gelebilir.( Bkz. Taybas,2017:Sinirbilim.org) Bu durum peygamberimiz tarafindan da belirtilmistir Ebu
Said el-Hudri, peygamberimizin ahirette bir giiniin elli bin y1l oldugunu bildirmesi iizerine bu durumun
¢ok uzun oldugunu ona sdyledigini belirtir. Peygamberimiz de cevap olarak ahirette miiminler i¢in bu
uzun zamanin farz bir namazi kalma vaktinden daha ¢abuk gececegini belirtir ( Bkz. Kabakeili, 2015:38)
Kuseyri de bu durumu soyle ifade eder: Sikint1 ve ayrilik anlarinda kisiye geceler uzar. Bulugma ve
tinsiyet anlarinda ise geceler kisalir. ( Bkz. Kabakgili, 2015:38) Zamanin bu ozelligi Ashab-1 Kehf
olayinda da gerceklesmis olup onlar magarada kaldiklar1 zaman1 kendi aralarinda tartigirken bir giin ya
da bir giiniin bazisi olarak ifade etmislerdir Halbuki onlarin orada kaldig: siire cok uzundur. Kuseyri,
bu ayetin tefsirinde siirur ve visal, hallerinde zamanin ¢abuk gegtigini belirtir. Ayrilik hallerinde ise
zamanin gegmedigine vurgu yapar.

Ayette ise kiyamet giiniin vaktinin belli olduguna vurgu yapilarak asil mesaj verilmek istenir. Ahiret
hayati ve yeniden dirilis zamammnin algilanis1 Kur’an-1 kerimde su 0Ozellikleri ile dikkatimize
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sunulmaktadir. Miiminun suresinin 112-116. ayetlerinde gecen bu diyalog, Allah ile cehennemdekiler
/ veya sura iiflenmekle kabirden kalkan cehennemlikler arasinda gerceklesir.

Allah cehennemdekilere / veya cehennemliklere der ki: “Size kalsa, diinyada ka¢ yil kaldimz?”
Onlar, azabin verdigi dehsetin sersemliginden 6tiirii; “Bir giin veya daha da az. Ne bilelim, isterseniz
bunu tam tamina aklinda tutanlara sor! Zira bizim aklimiz basimizdan gitmis durumda.” diye
cevap verirler.

Inkarcilar asla diriltilmeyeceklerini iddia ediyorlar. De ki: "Hayr, dyle degil! Rabbime yemin ederim
ki mutlaka diriltileceksiniz, ardindan yapip ettikleriniz size bildirilecek." Bu da Allah’a gére kolaydir.(
Tegabiin 7.ayet)

Ahiret hayati ve oldiikten sonra dirilme arasindaki gecen zamanin algilamsindaki durum, giinliik
hayatimizda 6lim uyku iliskisindeki uykuda gecen zaman i¢in de benzer hallerde de karsimiza
cikmaktadir. Bu itibarla Ashab-1 Kehf olayinda 6liim ile uyku iliskisi {izerinde durmak bu hallerin
anlagilmasina yardimci olabilecektir.

Insan yasamimin vazgegilmez dzelliklerinden olan &liim ve uyku kendi iginde var olan bazi yonleri ile
birbirine benzerlik gosterir.( Bkz.Kasapoglu,2004: 59-62)

Oliim, insanin basta ¢ok sevdigi kisi ya da besleyip baktig1 hayvanlarin kayb1 yanminda kendisinin de
yasayacagl vazgecilmez bir olgudur.

Uyku da insanin giinliik yasaminda etkili olan her giin zorunlu olarak yasadigi 6nemli bir 6zelligidir
Oliim canliligin son bulmasi, uyku ise bilingli ve aktif olan durumun en az diizeye inmesi, 6liim dirilise
hazirlik, uyku da uyanisa hazirlik olarak nitelendirilebilir

Oliim, dirilisle tekrar hayatin muhasebe edilmesi, uyku ise Rem dénemindeki riiya ile giinliik hayatin
yeniden gézden gecirilisinin yasanmasi gibi hususiyetleri ile ortak yonleri olan iki insani olgudur.
Insanin yasaminda etkili olan &liim ve uykunun temel ozellikleri ise su sekilde ana hatlariyle
siralanabilir.

Oliim, kagimlmaz bir durum olarak Allah’1n izni ile gergeklesecek ve O’nun katinda belli bir zamani
olan ( Al-I imran 152) hastalik, kaza, yaslanma vb sebeplerle yasamlacak olan bir durumdur.

Oliim islam dinine gore insan agisindan bu hayatindan ahiret hayatina gecisinin yasandig1 ve tekrar
dirilise kadar gergeklesen bir durumdur.

Insanin yasaminda etkili olan uykunun temel 6zellikleri ise su sekilde belirtilebilir.

Uyku, her giin bedenimizin 24 saatlik biyolojik degisikliklerin yasandigi, uyku zamanida uyumamizi
ve uyanmamiz gerektiginde de uyanmamizi saglayan ve viicut tarafindan iiretilen ama dis uyaranlarla
etkilenebilen viicut saati diye isimlendirebilecegimiz sirkadiyen ritim adi verilen zaman dongiisiiniin
pasif devresi olarak yasanilan bir durumdur. (Sahin& Ascioglu, 2013: 94)

Uyku, Kur’an’in ifadesiyle dinlenmek i¢in (Nebe 9, Furkan 47) insana verilen bir 6zellik olup insan
viicudunun normal ve saglikli islemesi i¢in gerekli olan bir durumdur.

Bu nedenle uykuda biiylime hormonu salinimi s6z konusudur. Hafizadaki bilgiler yeniden diizenlenir,
O0grenme acisindan daha Once Ogrenilmis bilgiler organize edilir ve 6grenme pekisir, yaraticilik
acisindan yeni fikirlerin olusumu hizlanir Bagisiklik sistemi giiclenerek yara iyilesmesi gergeklesir. Bir
baska ifadeyle uyumanin iic amaci bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla «yenilenme», «diizenleme» ve
«Ogrenmexdir. ( Bkz. Selvi, 2019:20-22)
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Insan, aydinlikta uyanmaya karanhkta uyumaya egilimlidir. Bu egilim gérme engelli insanlarda bile
bulunan «suprakiazmatik» ¢ekirdek ile iligkilidir. Bu ¢ekirdek epifiz bezi ve melatonin salgisi ile
biyolojik saatimizi diizenler. ( Sahin& Asc¢ioglu, 2013:94)

Uykuyu baslatan; beynin alt kisminda Hipotalamusun hemen yaninda yer alan bir bezelye
bliyiikliglindeki epifiz bezi tarafindan salgilanan melatonindir. Aksam saatlerinde diizeyi yiikselir,
uykunun baslangicinda en yiiksek seviyeye cikar, sabah saatlerinde de seviyesi diiser.( Selvi, 2019:55-
56)

Insani yasaminda etkili olan uykuda iki temel evre yasanir.

Uyku evreleri NREM (non-rapid eye movement) 1.evre 2.evre (g6z hareketleri durur) 3.evre 4.evre uyku
derinligi artar(beyin dalgalar1 yavaslar)

REM (rapid eye movement) donemi 8 saatlik uykuda 4-5 defa gergeklesir.

Toplam uykunun %20-25’i REM ve NREM dongiisii uyku siiresince devam eder.

Riiyalar REM d6éneminde goriiliir.( Selvi, 2019:50)

Insan 6mriiniin 3 de 1° i uykuda gecer. Bu da 75 yil yasayan bir insan i¢in neredeyse 25 yil demektir. .(
Selvi, 2019:9)

Bebekler 14-16 saat uyurlar. REM toplam uykunun ¢ogunu kapsar. (3-4 aylik) Uyanikliktan dogrudan
REMe gecer Sonrasinda uyanikliktan NREMe gegmeye baslar.

Yaslilarda 3 ve 4. evre siiresi azalir. Daha yiizeysel uyku s6z konusudur. Gece sik uyanirlar. Yatakta
gecen siire artar.( Selvi, 2019:28-30)

Oliim ve uykunun var olan bu &6zellikleri ayn1 zamanda onlarin ortak 6zelliklerinin de anlasilmasini
saglar Bu itibarla 6liim ve uyku arasindaki iliskiyi anlamamiz saglayabilecek ortak 6zelliklerini sdylece
siralayabiliriz.

Insan yasamimin vazgegilmez dzelliklerinden olan &liim ve uyku kendi iginde var olan bazi yonleri ile
birbirine benzerlik gosterir.(Bkz. Imamoglu, 1997:232 vd)

Oliim canlihigin son bulmasi olup, uyku ise bilingli ve aktif olan durumun en az diizeye inmesi, 6liim
dirilise hazirlik, uyku da uyanisa hazirlik, 6liim, diriligle tekrar hayatin muhasebe edilmesi, uyku ise
Rem doénemindeki riiya ile gilinliik hayatin yeniden gozden gegirilisinin yasanmasi gibi hususiyetleri ile
ortak yonleri olan iki insani olgudur.

Bu ortak ozellikleri aynt zamanda hayatin anlamini kesfetmede o6liim ve uykunun Onemini de
kavramamiza yardimci olabilecek niteliktedir.

Oliimiin diinya hayatinin mutlak olarak ebedi olmadigi noktasindan ve uykuda ise uyamklik
zamanindaki bilinglilik ve aktifligin en az seviyeye inmesi ile 6liimii hatirlatmasindan hareketle kaliteli
bir hayat tarzi olusturmayi saglayici bir hayat1 anlamlandirmaya yardimci olabilecegi soylenebilir.
Oliim, insanin biitiin 6zellikleri ile deruni olarak kendi iginde yasayacag: bir durum olacagindan onun
kendilik bilincini tamamlayan bir olgudur.

Hayatm sonu olarak goriilen 6liim, bir bitis olmaktan 6te hem hayatin i¢inde var olmanin anlamini
kavramada hem de dirilisle kendi varolusunun anlamini kavrama agisindan bir tamamlanma ya da
biitiinlenmedir. Bir kimsenin dliimle yiiz ylize gelmesi onu hayat biitiinliigiiniin bir pargasi olarak
algilamast anlamli bir hayat yasamak i¢in kagimilmazdir. Denebilir ki 6liime hazir olamayan bir kimse
hayatin degerini ve anlamini tam olarak kavrayamaz.
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5.Insanin hayatla iliskisini belirleyici sekilde hayat1 anlamlandirmada 6liimiin ve yeniden dirilis
inancimn yeri

Cevresinde sevdiklerinin kaybi ya da kendi hayatinin sona ermesiyle yasanacak olan 6liim diisiincesi
insanin hayatmin anlami noktasinda iki tiirlii etkide bulunabilir.Birincisi ~Oliim insanin varlk
tecriibesindeki son durak oldugu i¢in diinya biricik gercektir; dolayisiyla bu hayatin ardina sarkan
eskatolojik bir beklentiden s6z etmek miimkiin degildir Dolayisiyla 6limli olusu “hayati sadece bu
diinya hayati olarak anlamlandirma” ya yol agmasi olarak gormek miimkiindiir. Bu nokta Cahiliyye
doénemi Araplarmin inams bigimi olarak ta Kur’an’da soyle ifadelendirilmistir: “[ Ahiretin gergekligine
inanmayan Araplar] dediler ki: Hayat bu diinyada yasadigimizdan ibarettir. [Biz burada] yasar ve oliiriiz.
Bizi yokluga sevk eden gii¢ zamandan (dehr) baskas: degildir.” (Casiye 24.ayet)

Oliimii sadece bu diinyada olup bitecek ve diinya hayatimin bitisi olarak anlamlandirmanin bireyin
hayatinda cahiliye anlayisina orneklik teskil eden bir bakis agis1 olmasi yerine giinliik hayatta yasanilan
uykunun 6liim ve hayatin anlamini kesfetmede ve yeniden dirilisle iligkisini kavrayarak diinya ve ahret
dengesini olusturacak sekilde hayat1 anlamlandirmasini saglayacak boyuta ulasmasi agisindan Ashab 1
Kehf 6rneginde de dikkatimizi ¢eken magaradaki gencglerin Allah tarafindan uyutulmasi ile 6lim ve
uyandirilmalari ile yeniden dirilise 6rneklik teskil edecek durumun olusmasinda bu hususun {izerinde
durmak gerekir. Bu noktadan hareketle bakildiginda hayati sadece bu diinya hayati olarak gérmek, kisiyi
haz merkezli, bireyci, bencilce davranan bir insan olma noktasina getirebilir.Insanin yiiksek seviyede
amag ve degerler ¢ergevesinde hayatini anlamlandirmasinda 6liim sonrasi bir hayatin varligimi dikkate
almasi bir baska ifadeyle yeniden dirilisi ihtiva eden ahirete inanmanin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Ahiret inanci gergevesinde dirilis inanci ve diisiincesi hayatimiza yeni bir boyut kazandirmakta, ona
hicbir seyin veremeyecegi bir anlam ve ciddiyet vermektedir. Dolayistyla, insan1 insan kilan ve ahlaki
bir varlik olusunu pekistiren, onun 6liim 6tesiyle ilgili metafizik bir gerilim i¢inde olmasidir.

Gayb1 zihinde tutma, islerin sonunu diisiinme, bugilinden yarina bir seyler hazirlamanin gayreti
igcerisinde olma insan davraniglarmin ahlaki bir diizene kavusmasi i¢in zorunludur.

Bu yiizden, Allah ve son yargy/ hesap fikirleri olmaksizin ger¢ek bir ahlakiligin miimkiin olmadig1
sOylenebilir. Bu diinyada yapilan kiiciik-biiyiik her is ve davramisin hesabinin verilecegi bir yargi
giiniiniin varligina duyulan inang, kiside i¢sel bir kontrol duygusu yaratir.

I¢sel kontrol saglama agisindan uyku da bireyin sahip oldugu pasif olma hali ve uyanma ile dliimii ve
sonrasini insana her giin hatirlatmasi da dikkat ¢ekici bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu itibarla 6l¢iilii, tutarli ve dengeli yasanan bir hayat i¢in her giin yasanilan uyku ile 6liim ve uykudan
uyanma ve yeniden dirilis iligkisini hatirlatan dogal siirecin anlam ve énemi su noktalarin kavranmasina
imkan saglamaktadir.

Oliimiin insana bu hayatin ebedi olmadigini; bir giin bu diinyadan gégiip gidecegini kavratabilen bir
yoOniinden bahsedilebilir. Kuran-1 kerimde “her kisi 6liimii tadacaktir

1’ (Ankebut 57) “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir.” (Rahman 26) Bu ayetler 1s18inda 6liim, insana
bu hayatm bir giin sona erecegini hatirlatmaktadir

Olecegini diisiinen bir kimse 6liim sonrasma hazirlik yapmasi gerektigini ve hayatin1 hem bu diinyasini
hem de 6liim sonras1 hayatini diisiinerek olgiill, tutarli dengeli davranilan bir yasam tarzi olmasi
gerektigini g6z Oniline almasina yardimei olabilir.
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Uykunun da giinlitk yasamda 6liimii hatirlatici yonii ile bu noktada katki saglayabilecegi sdylenebilir.
Nitekim Kuranda uyku, 6liim haline benzetilerek soyle ifade edilir; «Allah, 6lenin 6liim zamani gelince,
6lmeyenin de uykusunda iken canlarmi alir da 6liimiine hilkmettigi cani alir, 6tekini belirli bir zamana
kadar brirakir. Siiphe yok ki, bunda iyi diisiinecek bir kavim i¢in ibretler vardir.» ( Ziimer 42)
Kur’an’in bize hatirlattigi bu iligki bigimi ayni zamanda kaliteli bir hayat i¢in her giin dogal olarak
yaganilan uykunun o6liimii hatirlatict yoniinii goz oniine almay1 gerekli kilacagindan bireyin giinliik
yasami kaliteli bir boyut kazanabilecektir. Ciinkii kalite, bir insanin, nesnenin ya da yasantinin nitelikge
nasil oldugunu belirten, onun baska seylerden ayirt edici Ustlinliglini Olgiip degerlendirebilen
ozelligidir. Varligin temel kategorilerinden biri olan kalite, bir bakima yetkinligi ve {istiinliigii niteler;
yasami kalitelendirmenin ilk adimi kendi'nin bilincine sahip olmaktir; kendini taniyan ve bilen, kendine
glivenen kisi basar1y1 da garantilemis sayilir.

Herkes yagsamini daha iyi bir diizeye ¢ikarmayi, yasaminda bulunmayan, 6zlemini ¢ektigi seylere sahip
olmay1, kisaca refaha ve mutluluga ulasmayi ister. Iste bu yapici ve yaratict olma cabasi, yasamda
kaliteyi aramadir .Dolayisiyla Irvin Yalom ( Bkz. 1999: 57 vd)ve Dogan Ciiceloglu’nun da ( Bkz,
Ciiceloglu, 1999: 217 vd)belirttigi gibi 6liim bilinci bireyin kaliteli bir hayat siirmesine ve hayatini dolu
dolu yasamasina, kendisinin ¢evresinin farkinda olarak hayatini anlamlandirmasina imkan saglar.
Nitekim Stephen Covey “Etkili Ailelerin 7 Aliskanligi” kitabinda bireyin Ailesi ile kaliteli bir zaman
gecirmesi agisindan bir an i¢in su soruyu kendisine sormasini tavsiye eder.”Oliim doseginde oldugunuzu
diistiniin, Gergekten biraz daha televizyon seyretmek ister miydiniz?” Bireyin kendisine soracagi bu
sorunun ona ailesiyle daha kaliteli ve dolu dolu bir zaman gegirmesine imkan saglayacagina dikkat
cekerek Olim bilincinin kaliteli yasam ve zamanin anlam ve Onemini kavramadaki yerine dikkat
cekmektedir. Bu nedenle 6liim bilincini olusturmada yarin 6lecekmis gibi 6liime hazirlik yaparak
zamanin ve yasadiklarinin farkina varma s6z konusudur.

Bunu saglamada ise her giin yasanilan uykunun da bireyin 6liim bilincini olusturmada 6liime olan
benzerligi sebebiyle giinliik hayatta hazirlayic1 bir role sahiptir. Bu iliskinin pekismesi agisindan da
uykudan uyanma ile yeniden dirilis arasindaki iliski de hem uykunun dogal bir siireci olarak hem de
metafizik boyuta sicrama yapma imkani olusturan bir yonii olarak yaganmaktadir. Bu itibarla Ashab-1
Kehf olayinda magaraya siginan genclerin uzun bir siire uyutulduktan sonra uyandirilmalari, yeniden
dirilisin uyku ile iliskisinin kavranmasina imkan saglayan bir 6zelligi. olarak dikkatimize sunulmustur.
Uykudan sonra uyanmanin giinliik hayatta dogal olarak yasanan uykunun bir Ozelligi olarak
gerceklesmektedir Zira uyku ile uyaniklik ¢cok karmasik ve birbiri ile ¢ok yakindan iliskili sistemlerin
calismas1 olugsmaktadir. Beynin arka kisminda yer alan beyin sap1, egsersiz, hareketlilik, glirtiltiilii, aktif
olma durumunu algilayan ve uyanikligi saglayan ve beyin kabugunu uyaran sistemdir.Beyin kabugu dis
diinya ile ilgili dikkat seviyemizi iist seviyede kalmamizi saglayarak uykuya dalmayi engellerken ayni
zamanda disaridan gelen tehlikelere karsi da dikkatli olmamiza katki saglar. Isik, giiriltii, ses gibi
cevresel uyaranlar azaldiginda ise insan rahatlar ve uyku haline geger.( Selvi,2019: 71-72)

Sonu¢

flahi kaynakli Kutsal Kitaplar, yeryiiziine halife olarak gonderilen insana yaratis1 karsisinda gorev ve
sorumluklar1 ile hayatin1 diinya ve ahret dengesi ¢er¢evesinde siirdiirmesini saglayici hususlar1 ortaya
koyustur.. Bu bilgilendirme peygamber hayatlarindan veya bazi toplumlardan orneklerin yer aldig:
kissalar yoluyla da yapilmigtir. Kissalar, tarihte olmus, gerceklesmis olaylardan ibaret olan ancak tarihi
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bir olay gibi ele alinmay1p ayrint1 ve gereksiz bilgilerden kaginilarak mesaj muhtevali anlatimlar olarak
dikkati ¢ekmektedir.Kur2an-1 Kerimde Kehf suresi 9-26. Ayetlerde zikredilen yasadiklar1 donemde
imanlar1 sebebiyle baski ve zulme maruz birakilmak istenen bir grup gencin yasadiklari sehirden kacarak
magaraya sigmip Allah tarafindan uzun bir sure uyutulup daha sonra uyandirilarak oradaki insanlarla
durumlar1 haberdar edilip 6liim ve yeniden dirilisin anlam ve dneminin kavratildigi Ashab-1 Kehf kissasi
iizerinde durulmasi gereken kissalardandir.Bu kissa bize giinlik hayatimizda olagan bir sekilde
yasadigimiz uykunun 6liimle uyanmanin da yeniden diriligle iligkisinin hayatimizi kaliteli bir sekilde
yasamada ve diinya ahret dengesini saglamadaki 6nemini kavratacak 6zellige sahiptir. Bu nedenle uyku
ve oliim iliskisi her iki olgunun canlilik halindeki gibi olmayan ancak uykuda ¢evremizde olup bitenlerin
en alt diizeyde de olsa farkinda olunan &liim de o anda bireysel olarak bunun farkindaliginin yasandigi
ortak noktalarm oldugu uyanmanin da yeniden dirilis gibi yeni bir baslangi¢ ve daha onceden
yasananlarin gozden gegirileceginin de firsatinin olustugu ortak noktalar1 dikkat ¢ekici yonlerdir.ayni
zamanda bu iliskiler 6zelligi kaliteli yasam olusturma agisindan da insanin 6liimlii olacagi ve yeniden
dirilisle de yaptiklarindan hesaba g¢ekilecegi inancinin etkisini ger¢eklestirilebilecektir. Ayrica zaman
algis1 noktasinda da 6ldiikten sonra yeniden dirilis arasinda gegen zamanin ¢ok uzun gibi degil de kissa
da oldugu gibi kisa olarak algilanacagi hususunu dikkate almanin zamani degerlendirmedeki 6nemini
kavramasina yardime1 olabilecektir
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Oz

Kiiltiirle inang sistemleri arasindaki iliskinin somut yansimasi olarak mimari yapilar ve kentler insan
uygarliginin gostergelerindendir. Inang, duygu, gizem gibi somut olmayan, din ve inanca dair sembolik
Ogeleriyle tanrimin evi olduguna inanilarak dini ritiiellerin gerceklestirildigi mabet ler, kutsalligin en
giiclii yasandigr yapilardir. 2000’1 yillarla UNESCO’nun kutsal degerlerin de insanligin ortak mirasi
olarak korunmasi ilkesine dayali gelismelere kosut olarak, Hiristiyanligin -Kudiis disinda- ilk dinsel
yasamimn tanigl, kadim kent Antakya’daki Saint Pierre Kilisesi, bu ¢alismada mimari-mekansal yapisi
barmndirdigi kutsal sembolleriyle birlikte degerlendirilecektir. Boylece, Hz. Isa’ya inananlara ilk kez
Hiristiyan adinin verildigi, diinyamn ilk -Katolik- Kiliselerinden biri olarak 2011'de Diinya Kiiltiir Mirasi
Gegici Listesi’ne alinan Saint Pierre Kilisesi’nin kutsal, tarihsel, kiiltiirel degerlerinin tanimlanmasiyla
dini mimarinin kiiltiirel ve kutsal degerlerinin birlikte siirdiiriilebilirligi gerektigi konusunda, alan yazina
katki saglamak ve farkindalig1 artirmak amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Miras, Kutsal Miras, Mabet, Antakya, Saint Pierre Kilisesi.

1. Giris

Kiiltiirel mirasin maddi ve maddi olmayan nitelikleri yer’in ruhunu da kapsayan bigimde korunmalidir.
Uluslararasinda 1994’de Diinya Miras Listesi (World Heritage List) basvuru kriterleriyle tanimlanan bu
baglam, 2005’de mekan’in ruhu kavramiyla genisletilmis, 2008’de somut olmayan kiiltiirel mirasin
diger formlarinin (ruh ve duygu, inan¢ ve diger i¢ ve dis faktorler gibi) koruma kapsaminda olmasi
gerektigi ongoriilmiistiir (Gliltekin ve Canbolat, 2018). Gegmisten bugiine, kiiltiirel miras alanina sayisiz
katki sagladigi i¢cin mutlaka korunmasi gereken her tiir inang ve kutsal mekanlar (ICOMOS, 2015) her
biri kendine 6zgli dini deneyimin iriinii olarak goriinenin 6tesinde simgelerle aktardigi gizil anlamlar
barindirdigina gore bu kapsamla tanimlanmali ve korunmalidir.

Bu ¢aligmada, tiim inang sistemlerine ait kutsal mirasin somut ve somut olmayan degerlerini tanimlamak
miimkiin olamayacagi i¢in kavramsal bu ¢ergeve Hiristiyan mabedi olan Kilise, Saint (St., Aziz) Pierre
(Petrus) Kilisesi iizerinden ele alinmaktadir. Bu Kilisenin incelenme gerekgesi ilk -magara-kilise ve
Hiristiyanlara bu adin verildigi yer olmasi, Hz. isa’nin Havarisi ve ilk papa olan St. Pierre'in ilk vaaz
verdigi, Katolik Orgiitlenmenin kaynag ve Hiristiyanligin kurumsallasma ve yayilma siirecinin tanig1
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olarak, diger Hiristiyan mabetlerine gore bu essiz sembolik -ilk zaman- degeriyle hac yeri kabul edilmesi
ve kente kutsal kimlik kazandirmasidir. Bu 6zgiin degerlerine baglh olarak ulusal dlgekte 2005°de
korunmasi gereken kiiltiir varligi olarak tescillenmis ve 2011°de Diinya Mirasi1 Gegici Listesine alinmig
(UNESCO, WHC, 2011) .

St. Pierre Kilisesi, kiiltiirel miras olarak derin arketipsel (ilk drnek) sembollerle, Hiristiyanlikta kutsal
mesajlar1 somut olarak ilk aktaran simgelerin ve kilise mimarisinin de arketipidir. Bu ¢aligmada,
Kilisenin mimarisi (diizanlam-gésteren) ve somut olmayan (yananlam-gosterilen) kutsal degerleri
gostergebilimsel yaklagimla tanmimlanmaya ¢aligilmigtir. Ancak, bu yaklasimla bu Kiliseyi tanimlamada
ve anlamlandirmada, alimlayici’nin (suje’nin) ait oldugu inanca iliskin asgaride temel bilgiye ve
farkindaliga sahip olmak gereklidir. Ancak bu ¢aligmadaki bilgi, inananlarin ve din bilimcilerin (Teolog)
diizeyinde degil, alan yazinla smirli oldugu igin ¢alismanin hedefi, gostergebilimin kutsal tarihi
mekénlarin ve/veya yapilarin degerliligini -giincel koruma yaklagimlarinin 6ngérdiigii bigimde-
belirlemede yol gosterici olabilecegi diisiiniilmiistiir.

2. Kutsal(Lik) Algis1 ve Kutsal Mekanlar

Insanoglunun varolusundan bugiine kutsala inang, her dénemde ve her cografyada var olmus, insanlar
inanglarma gére yasamlarmi ve yasam cevrelerini  bigimlendirmislerdir. ilahi varhg
deneyimlemeye'dayali dinlerde, tanrisal varligi veya giicii hissetme, ilahiye yaklasmada, kutsal(lik)
(Latince;sacred, sacredness, Ingilizce;holy,holiness) belirmistir. Politeizmden monoteizme tiim inang
sistemlerinde yer alan kutsal(lik) kavrami, Tanri tarafindan olan, dini, saf, erisilemez, dokunulamaz,
dini sayg1 uyandiran, uyandirmasi gereken, ilahi, aziz, askin nitelik gibi ¢esitli anlamlar1 kapsar. Kutsal
ve kutsalligin dinle esdeger kullanimi ise dinlerin kutsal tezahiirler (teofani, hiyerofani, kratofani)?
icermesi ile ilgilidir.

Din sosyolojisinde sik¢a kullanilan kutsal kavrami sadece Tanri, ruh gibi anlamlardan ibaret degildir.
Yaratici ve O’nunla ilgili her sey; O’nun kitaplari, O’nun kutsal olarak bildirdigi zaman, mekan ve yerler
kutsala dahildir (Oreng, 2013: 11). Kutsal giiciin ve ilahi olamin daha yogun hissetme, kutsal olanin
pesinden gitme, kutsal(lik) arayisi, bir olaya, varliga, nesneye, insana veya mekana kutsallik atfetme
veya kutsal mekanlar olusturma ve kutsala iligkin deneyim, insan yasaminin en énemli parcasidir. Bu
nedenle insan, kendi kiiltiiriine ait degerlerle inang bigimine ve bilincine gore dini duygulartyla ve
olaylarla kutsalla 6zdeslestirdikleri mekanlar1 bigimlendirmistir (Merig, 2005: 143). Bu bi¢imleniste,
evrenin yaratilig1 6zdeslestirilerek anlam bulan mekan, dini ritiieller araciligryla Tanr1’ya yakin olmanin
aracidir. Boylece kutsal mekan, Diinya’y1 yeniden kurmayi ve bu hakikat i¢inde yasamay1 sembolize
eder. Bu baglamda, mekanlar hi¢bir zaman homojen ve/veya esdeger degildir. Kutsal (holy) ve kutsal
olmayan (profan) ayrimi mekanin niteligini belirlemekte, mekanlar arasinda tiirdes olmama, farkliliklar

1 Dinf tecriibe-deneyim (religious experience); kutsalla karsilasiimasiyla ortaya gikan ve dogrudan algilanan durumdur. insanin
dogustan (fitri) olan dini hassasiyeti, ilk dini tecriibesinin olusumuna olanak tanir. Bu ilahi sezgi, bir dinin inang ve
degerleriyle farklilasir ve o dinin kimligini tasiyan bir tecriibe haline gelir (Hokelekli, 1993: 130).

2 Teofani: Tanr’nin kendini géstermesi veya vahy etmesidir. Hiyerofani: ilahinin kutsal bir yerde, nesnede veya durumda
tecellisidir. Kratofani: tanrisi olan (politeist) dinlerde ilahi gliglerin fizik aleme tezahiirleri seklindedir. Kutsalin kendisini agiga
cikardigi hiyerofaniler, ayni zamanda bir giliciin, kudretin, normal olmayanin ve gizemin agiklamasi olan kratofanidir
(Y1ldirim, 2007, Eliade, 2017:15).
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arz etme sonucu ortaya ¢ikan bu ayrim diinyanin ingasina da olanak tammaktadir (Yavuz, 2006: 50;
Kaynak, 2016: 452).

Kutlu ya da kutsal yap1 ve mekanlar1 belirlenmesi, onlari husu ve hiirmet alanlar1 ya da bir kiiltiin
merkezi yapilmasi yani kutsalligin atfedilmesi igin ultthiyetin (tanrisallik, tanrilik vasfi) o yerde tecelli
etmesi ve buna inancin olusmasi sarttir (Otto, 2014: 165). Kutsallik atfedilerek ayricalikli kilinan mekan
ya da yapi; toplanma, ibadet, ziyaret ve ritiiellerin gergeklestirilme alani olarak islevsel, inang ve
duygularin yogun bir sekilde yasanmasi ve maddi diinyadan yalitik bir ortam sunmasiyla manevi,
bugiine aktardigi mimari tasarim, tGslup ve yapi tretim teknigi ile bilimsel ve sanatsal, topluluklar ve
kiiltiir gruplari igin tagidigi sembollerle sosyal ve simgesel, yarattigi gorsel ve gorsel olmayan etkilerle
estetik degerlere sahiptir. Kutsala yakin olma diisiincesi ile tanrilarin evi ya da kopyasi olduguna
inanilan mabetlerin (tapinaklar) insas1 da bu degerlerin diga vurumunun mekansal ifadesidir.

3. Kuramsal Arka Planda Kutsalhgin Disavurumu: Mabet(Ler)

Mabet (tapinak, ibadethane, temple, sanctuary) yiice, ilahi bir varliga tapinilan ve dini ritiiellerin
gerceklestirildigi kutsal mekan ya da yapidir. Mabet farkli dinlerde, toplanma ve ibadet yeri anlamindaki
farkli kavramlarla adlandirilmaktadir (Islamiyet’te Cami, Hiristiyanlikta Kilise, Musevilikte Sinagog
gibi). Bu yapilar, ait oldugu dine, ibadet bigim ve kurallarina, cografyaya ve zamana, yerel kiiltiire ve
uygarlik seviyesine gore hem mimari hem de anlam olarak farkliliklar géstermektedir. Mabetler, ibadet
etme, toplanma gibi ortak iglevlerine karsin her somut 6genin farkli anlatim teknikleriyle simgeledigi
farkli kutsal degerler, dini kurallar esas alinarak imgeden simgeye doniisen siirecte tasarlanmistir. Bu
siirecte imge (imagery); zihinde tasarlanan sey, duyularla algilanan, bir uyaran olmadan bilingte beliren
hayal ya da bilingaltindaki kod’tur. Insan aklinin, imgeyi somutlastirma istegi ile simge ortaya ¢ikmustir.
Simge (image), duyular ve hayal giicii ile yapilamayacak somutlastirmanin kosuludur. En genis
anlamiyla nesnel olanin (gosteren) 6tesinde, nedensellik iligkisi olmadan temsil eden veya goriiniir kilan
im (sign) ya da isaretlerle (token) arketipleri gosterir ya da yeniden iiretir. Simge, insamin kavrama ve
imgelem (imagination) giicinii uyarir, temsil ettigi soyut ve askin degerlerin animsanmasini,
anlagilmasini, paylasilmasini saglayan bir anahtardir. Ancak sifrelerini belli bilgi ve anlayisa asina
olanlara agar (Arpacioglu, 2006; Bobaroglu, 2014). Mekansal imgeleme ise kisi ile mekén arasinda iki
yonlii bir siirecin sonucudur. Kisi mekani belirli bir slizgecten gecirerek algilar, farkliliklar1 seger,
diizenler ve anlamlandirir. Mekana atfedilen anlamlar dogal olarak, sosyal ve psikolojik bakista bir
acimlamaya neden olmaktadir. Ozellikle giindelik hayat deneyimleri daha ¢ok mekéan kategorilerine
gore islendigi icin (Ozen, 2011: 139) kutsallik sosyal hayatin mekansallig1 icinde anlam bulmaktadir.
Mabetlerde basta din olmak tlizere kiiltiirel kodlarla aktarilmak istenenler, manevi 6zle tamamlanir hatta
bu yapilarin anlamsal degerleri kimi zaman islevsel amacin agabilir (Koseoglu, 2012:142).

Kutsal-dini mimari yapilar olarak mabetler evreni, mabedin olusumu ise evrenin yaratiligini simgeler.
Kutsal tasavvurunda, kozmik merkezin etrafinda gelisen diinyada, evrenin merkezine ulasip Yaratan’a
daha yakin olma arzusuyla mabetlerde merkezi mekan kurgusu ve goge yiikselme gelenegi yaygindir.
Dini (simgesel) anlami ve bunun mekéna aktarilmasi olan bu kutsal geometrinin odagi kutsal (tapinaklar,
mabetler gibi) yapilar, insanlik tarihi boyunca yerlesimin geometrik odaginda dolayisiyla en kisa
zamanda ulagma ve en adil bicimde toplanma noktasindaki bu konumlar1 da (Can, 2014: 104; Cayc,
2017:13) merkeziligin sunumudur. Bu anlayisla, yerlesim alaninin en yliksek noktasina insa edilen,
gorkemli mimarisiyle mabetler din’in, medeniyetin ve erk’in gostergesidir. Boylece kutsalin tezahiirleri
olan hiyerofani, teofani ya da kratofani ile sekillenen mabetler kutsalligin en belirgin simgesel, nesnel
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ve gorsel ifadesidir (Eliade, 2017: 401). Ancak, din-inang sisteminin ortaya ¢ikisi, gelisimi, 6gretileri
arasinda tarihsel, zamansal ve mekansal farkliliklarla tiim kutsal mimari yapilarda oldugu gibi
mabetlerde de sembolik degerler cesitlendirilmistir. Bu degerleri anlamlandirma ya da algilamada
gostergebilimsel® yaklasim etkin bir aragtir. Mabetlerin somut (gosteren) olarak sahip oldugu diizanlami
ve tagidigi simgelerle yananlam: (gosterilen) bu yaklasimla okunabilmek (Sekil 1) igin ait oldugu inanca
dair temel bilgiye sahip olmak gereklidir.

i Dini-Kutsal Simgeler ilahinin Fizik Tanr’nin Tanri’nin i
Mimari- (Kutsal Alemde Kendini Vah i
i l.\.llfkén.ve Semboller, Tezahiirii ?n m — i i
| | | |
__[pUzantam_ | ool YANANLAM (GOSTERILEN) _____________ |

Sekil 1. Kutsal mekan gostergebilimsel yaklasimla anlamlandirma

4. Kutsal Mirasin Mimari-Sembolik Degerleri

Kutsal’in somut ifadesi olarak mabetler basta dini olmak iizere barindirdiklari kiiltiirel kodlar ile manevi
bir 6ze sahip olurlar ve bu 6z ile tamamlanirlar. Dini yapilarin konumu, yap1 6l¢egi, bigemi ve elemanlari
hatta bezemelerdeki geometrik formlar1 bile simgesel anlam yiikliidiir. Politeizmden monoteizme insan
belleginde yer eden, ulvi-ilahi degerleri somutlastiran dini yapilara 6zellikle mabetlere dair semboller,
bu calismaya sigdirilamayacak boyutlardadir. Bu nedenle mabetlerin mekansal ve simgesel degerleri,
Hiristiyan mabedi kiliseler {izerinden incelenmektedir. Boylece Antakya St. Pierre Kilisesinin tasidigi
diizanlam ve yananlamlarmi tanimlayabilmek icin Oncelikle Kilisenin ortak degerleri hakkinda
genelgecer bilgi edinilmistir.

Hiristiyanlikta ve dolayisiyla kiliselerde sembollerin dayanagi Erken Hiristiyanlik dénemidir. Bu
donemde Hiristiyanlar, Romalilarin baski ve zulmii nedeniyle, dini gizlemek ve gizlenmek i¢in bazi
simgeler ve resimler kullanmak, hatta mabetlerini erisilmesi gii¢ yerlerde insa etmek zorunda kalmiglar
ve bu nedenle Kilise kavrami bir mekandan ¢ok cemaati ifade etmistir. 4. yiizyilda Kilise’nin kurumsal
statii kazanmasiyla mabet olarak ingasina izin verildiginde, ¢oktanrili dinlerin tapinaklar1 6rnek alinmig
hatta bu tapinaklar ya da kalintilar1 iizerine Kilise yapilmis ya da Kiliseye ¢evrilmistir. Bu nedenle

3 Gostergebilim, tim kiltir géringllerinin (phenomenon) birer gosterge dizgesi oldugu varsayimiyla dizgelerin icerdikleri
anlami ortaya g¢ikarmaya calisir (Topgu, 2005). Bu yaklagimla anlamlandirma; birbirinden daha énde veya 6nemli olmayan
diizanlam ve yananlam dizeylerde gosterge ile kurulan iliskiye dayanir. Diizanlam, gostergenin dissal gergeklikteki
gondergesiyle iliskisini betimler ve buna dahil olan herkes ayni ¢ikarsamalari yapabilir. Yananlam gosterge ile alimlayic’'nin
duygulariyla, bilgisiyle ve kiiltiirel degerleriyle olusan etkilesimdir. Yananlam, toplum tarafindan paylasilabilir ve genellikle
nedensizdir (arbitrary) ve kiltiire 6zglidir (Barthes, 1993:183; Eco, 1987: 88-89).
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coktanrilt dinlerin etkisiyle bigimlenen klasik donem kiliselerinde ortak semboller kullanilmigsa da bazi
semboller farkli mezheplerde zamanla degisime ugramistir. Bugiine siiregiden bazi semboller, 6zetle
asagida aciklanmaktadir. Kilise (Church, Parish) kavramsal olarak, Hiristiyan mezheplerinden her biri,
Hiristiyanlara ait dini tegkilat, Hiristiyan doktrini ve dgretisi, Hiristiyan toplulugu, birligi ve kurumu,
toplant1 ve toplanti yeri anlamlarini igerir. Giiniimiizde yaygin olarak Kilise, Hz. Isa’nin yolunda
olanlar1, Hiristiyanlarin herhangi bir yerde olusturdugu toplulugu ve Hiristiyanlarin dini ritiiellerini
gerceklestirdikleri mabedi sembolize etmektedir.

— Kiliselerin plan kurgusunda ve birgcok simgede, teslis (tri-theism) * eskenar iiggenle, yeniden dogma
sekizgenle ifade edilmistir.

— Latin ha¢’1, Hz. Isa’nm garmiha gerilisini dolayisiyla Hiristiyanligi sembolize etmesi en belirgin
ornektir.

— Kilise mimarisinde dikdortgen form siyasi giicii, siyasetin ve yonetimin, dine ve ilme dayandigini
ifade etmektedir. Dikdortgen plan semasi degismez ilke olup, din, ilim, hakikat ve adaleti, dort kisim
da dort ana yonii simgeler.

— Erken Hiristiyan kiliselerinden itibaren kiliseler, ruhban sinifina ayrilan yiiksek platformlu Bema ve
halka mahsus kisim olmak tizere iki boliimden olusur. Her kilisede, Bema kisminda yer alan sunak-
altar veya adak sunma masasi, kilisenin manevi merkezinin simgesidir. Apsisde, Erken Hiristiyanlik
dénemindeki gibi tasinabilir bir aga¢ masa tizerinde, kutsal ziyafet olan sembolik komiinyon-kutsal
birlik ayini (Eucharist, Eukhaist, Holy Communion)® kutlanmaktadir. Apsisin arkasinda ise Hz.
Isa’nin vekili olarak kabul edilen din adaminin koltugu bulunur (Aras, 2011:99).

— Kilisenin i¢i evrenin mekana indirgenmis seklidir. Giristen itibaren bati-dogu ekseni yapinin
omurgasidir. Girigin tam karsisinda dogu yoniinde, yarim dairesel formlu apsis, cennettir.

— Kilise binasmin yapiminda kullanilan malzemeler, ahsap, dogal tas ya da tugla Tanri’nin her seyin
yaraticist oldugunu animsatir. Agag¢ ve tastan olusan maddi kilise ise teslise inananlar ve azizlerden
olusan ruhani kilisenin simgesi olmus ve her zaman saglamlik ve kalicilik gibi giiclii sembolik
anlamlar da tagmustir (Sargin, 2012:77). Ortacag’da kiliselerden daha biiyiik ve daha saglam olan
Katedraller, Hiristiyanligin din ve Tanr1 odakli yasaminin sembolleridir (Schimmel, 1954:67;
Alodali, 2015; 81).

— Kiliselerde cat1 ortiisiiniin kubbe formu, i¢ mekanda akustigi ve dikeyde biliylimeyi saglamis ve
boylece mabede igten-distan gorkemli bir goriiniim kazandirmis ve gokyliziinii yani cenneti temsil
etmistir (Aras, 2011: 100; Ciindiioglu, 2012: 39). Kubbe, semavi bir ortii olarak maddi diinyay1
simgeleyen kaide iizerine ve genelde dort ayaga oturtulmustur. Bu sayinm dért olusu ise Isa’nin

4 Teslis; (Ugli-Tann inanci ya da Doktrini) Hiristiyanhgin temel esaslarindandir. Baba, Ogul ve Ruhii’l-Kudiis'ten meydana
gelmis Ugll bir Tanri inancidir. Tanri, Ogul’un varlik sebebi olmasi bakimindan Baba’dir. Tanri, Baba’dan dogmus olmasi
bakimindan Ogul’dur. Tanri, her seye niifuz etmesi anlaminda Kutsal Ruh’tur. Baba birinci uknumdur, ancak bu onun ilk var
oldugu anlamina gelmez. Ogul’un rol(, yerine getirmek ya da uygulamaktir. Tanri’dan olan (sudur eden) Kutsal Ruh’un rold,
ulastirmak ya da tatbik etmektir.

5 Eucharist, Hiristiyanlarin Hz. isa’nin carmiha gerilmeden énce havarileri ile yedigi son aksam yemegi anisina ve Hz. isa’nin
kendisini feda etmesine ithafen et ve kani temsil eden ekmek ve sarabin karistiriimasi ayinidir. Kutsal Eucharist bir kutsallik
ve bir fedakarliktir, ekmek ve sarap goériiniminln altinda, Mesih yer almaktadir.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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diinyanin dort bir kdsesine egemenligi ve dort Incil yazari ile &zdeslestirilmektedir. Kubbe
segmanindaki on iki kii¢iik pencere havarileri simgelemektedir.

— Katolik ve Ortodoks mezheplerinin gelisimiyle kilise mimarisinde iki farkli {islup olugsmaya
baglamig, mekansal ve sembolik degerler farkli bigimlerde yorumlanmistir. Dogu Roma
Imparatorlugu Ortodoks mezhebinin dini ve mistik simgesi olarak merkezi kubbeli, biiyiik agiklikl1
mekan anlayigini benimsemistir (Ayasofya gibi). Katolikler ise ruhban smifinin, Tanr1 ile insan,
diinya ile cennet arasindaki arabulucu roliiyle uyumlu simgesel bir tarz gelistirmis, kiliseye giriste
apsise dogru boylu boyunca yiiriinen yol, diinyadan Hz. Isa’ya giden yolu sembolize eden neflerle
uzatilan dikdortgen plan bu inanisi sembolize etmistir. (Alkim, 2011; Alodali, 2015: 79; Aras, 2011:
96; Atasagun, 1996: 97).

— Geg donemde Narteks, Apsis, Koro, Sunak (Altar) gibi oylumlarla birlikte kiliselerin daima ii¢ nefli
olarak yapilmas teslis inancini temsil etmektedir. i¢ mekan ortiisii kaburga tonozlar dogrultusunda
olusan dikey hareketlilik Tanriya yonelme olarak kabul edilmektedir.

— Hiristiyanlikta asli giinah® sembolii ise, los mekanin karamsar ve kasvetli ortamiyla yansitilmaktadir
(Cakiroglu ve Engin, 2014: 85).

— Kilise i¢ mekanlarinda kullanilan renklerin dinsel anlamlar1 vardir. Beyaz renk Eski Ahit’te ruhun
masumiyetini, diisiincenin safligii ve yasamim kutsalligini, kirnuzi ise Rehab’in’ evini ve kanmin
korumasmi, mavi renk ise goksel yasami sembolize eder (Sargin, 2012:77).

— Mabetlerde gotik mimarinin dikey sistemi, sonsuzlugun, gége ve Tanri’ya yiikselmenin sembolii
olmustur. Bu tislupla 1s1k, Tanr1’nin kutsal varligini simgeleme araci olmustur. Diinyevi 151k, kutsal
mekanda goksel 1518 bir sembolii olarak yer almistir. Isik ve kusursuz matematikle cennet
sembolize edilmis ve duvarlarinin yerini renkli-vitrayli camlar almistir. Rénesans ve sonrasinda ise
mimaride insan Ol¢egi ve gereksinimleri dnemsenmistir (Alkim, 2011; Kaya, 2010; Alodali, 2015:
81; Sargin, 2012: 74).

5. Antakya Saint Pierre Kilisesi’nin Mimari-Sembolik Degerleri

Antakya St. ierre Kilisesi’nin, magara kilise oldugu i¢in hem dogal nitelikleri hem de kiiltiirel
nitelikleriyle aktardigi diizanlamimi okuyabilmek i¢in donemin kosullarma, Antakya Kentinin
konumuna ve Hiristiyanliktaki 6nemine, simgesel 6geleriyle barindirdigi yananlamini anlayabilmek i¢in
Hiristiyanligin dogusu ve ilk gelisim siirecine iliskin temel bilgiye sahip olmak gereklidir. Bu
calismadaki bilgi ise inananlarin ve din bilimcilerin (Teolog) diizeyinde degil, alan yazinla sinirli olup,
bu kilise lizerinden kutsal mekanlarin taginmaz kiiltiir degerlerinin somut olmayan degerleriyle birlikte
tanimlanmasi1 gerektigine kosut olarak gostergebilim araciligiyla olusturulan izlence aktarilmaktadir.
Ancak, bu ele alista -tiim kutsal tarihi yapilarda oldugu gibi- St. Pierre Kilisesi’nin tiim kiiltiirel ve kutsal
degerlerini, bu ¢alismanin ve ait oldugu dine iliskin bilginin kisithiligryla tanimlamak miimkiin degildir.
Verilebilen betimlemelerle, bu izlencenin kutsal tarihi yapilarin degerliligini belirlemede yol gosterici
olabilecegi diisliniilmiistiir.

6 Asli glinah, insanligin atasi olarak ilk insanin isledigi glinah ve bu giinahin insanlar Gzerindeki olumsuz etkilerini ifade
etmektedir.

7 Tanri’'nin elgilerini evinde saklayan kadin fahise.
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5.1. Antakya Kentinin Hiristiyanhktaki Onemi

Hiristiyanlik aym yaratici Tanri’ya imani, ayni kutsal yazilar1 ve ayni on emrin kabulili inancim
koruyarak (Budizmin, Brahminlerin dininden gelistigi gibi) Musevilikten dogmustur (Fleming ve
Honour, 2015: 288). Bu din, MS 1. yiizyilda, Filistin’in Galile Bolgesinde Nasira’da dogan Hz. isa’nin
ogretileri ile ortaya ¢ikmis ve havarilerin gabalariyla yayginlastirilmistir. Ancak Roma Imparatoruna
ibadet ve bagliligi yani onun ilahi giiciinii sarsacak bu yeni din, Roma karsit1 ve kanundis ilan edilmis,
Hz. Isa Golgota tepesinde ¢armiha gerilmis (MS 33), havarileri ile inanan Yahudilere siddet ve zuliim
uygulanmigtir. Bu ortamdan korkan Yahudi Hiristiyanlar gizli olan toplantilarii Filistin ve Antakya
(Antiokheia) olmak tizere Kudiis (Jerusalem) disindaki iki merkeze tagimislardir (Brown, 2000:49;
Giindiiz, 2016: 78).

Antakya, Asi nehri (Orontes) kiyisina, Habib-i Neccar Dagi (Silpius) eteginde, Akdeniz’e 28 km. ve
denizden 80 m. yiikseklikte kurulmus, Antik dénemde Dogu’nun Kraligesi (Queen of the East) olarak
anilan bir kenttir (Sekil 2). Uzak mesafe ticaret (kervan) yollarmin iizerindeki konumu, Asi nehri ile
Samandag’indaki (Seleucia) Limana baglanmasinin sagladigi olanaklarla Antakya her donemde
bolgesel ticaret merkezi ve Asya’ya ve biitlin doguya acilan bir kapidir. Kent, Hellenistik kent tiplojisine
uygun olarak 1zgara plan (grid) diizeninde kurulmus, M.O. 64’de Imparator Pompeius’un Suriye’yi
Roma’nin bir eyaleti haline getirmesiyle varsillagsmis ve birgok farkli etnik gruplar (Yahudiler, Araplar,
Grekler gibi) kente yerlesmis ve cogunlukla bu yeni dini kabul etmislerdir 8 (Turgut, 1986:26). M.S. 35-
40 yillar1 arasmnda Hz. Isa’min ii¢ havarisi Pavlos, Barnabas ve Petrus’un (Pierre) kente gelerek
Hiristiyanlik 6gretilerini Paganlara aktarmislar ve bu dinin sekillendirilmesine ve Antakya Kilisesinin
kurulmasina onciiliik etmislerdir (Bahadir, 2003; Aydin, 2015). Bu ii¢ havarinin Antakya’ya gitmesinin
ve Hiristiyanligin bu kentte kabul gérmesi ve yayillmasmin nedeni o dénemdeki kentin nitelikleriyle
acgiklanabilir. Bunlar;

— Kudiis’teki baskilardan uzak huzurlu ve varsil ortam,
— Farkli etnik gruplarin ve dinleri barindiran, toleransli kentsel yasam,
— Imparatorlugun merkezi Roma’ya ve doguya kolay ulasim olanaklari,

Boylece Kapadokya, Asya ve Akdeniz’e giris kapisi olan Antakya, Anadolu’ya, Mezapotamya’ya,
Ege’ye hatta Yunanistan’a Hiristiyanligin yayilmasinda merkezi iis olmustur. Bu inanci benimseyenlere
muhalifleri tarafindan Hiristiyan (Hiristos) adimin verildigi, havarilerin ve ilk inananlarin dini stratejiler
gelistirdikleri ilk yer olan Antakya, bu ilk dénem hatiralar1 nedeniyle Hiristiyanlarin kutsal kabul
ettikleri bir kenttir. Kudiis’te yer alan Yahudi Kilisesi sadece Yahudi asilli inananlar1 barindirirken,
Antakya kilisesi her irktan insani kabul eden kilise oldugu bu i¢in bu kent Hiristiyanlarin siginma,
propaganda ve toplanma merkezine doniismiistiir. Antakya Kilisesi iki ayr1 irktan; Musevilikten gecen
Yahudiler ve Putperestlikten (Pagan) gecen Romalilardan olusturulmus, bu dinin yayilmasi ve
yerlesmesi i¢in ¢ok dnemli misyonlar yiliklenmis ve tarih iginde on iki metropolit ve yiiz otuz yedi
piskoposluk ile bolgenin (Dogu Kilisesinin) en biiyiik kilisesi olmustur. Antakya Kentinde kurulan ilk

8 Antakya’nin yerli Asurlu halkinin Hiristiyanhgi kabul etmesiyle, diger halklar 6nemini kaybetmis ve Antakya Kilisesi zamanla
Antakya Suryani Kilisesine donismistir (Sari, 2011:56-59).

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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Hiristiyan kilisesi ° olan St. Pierre Kilisesinin Hiristiyanlik tarihindeki kutsal degerleri soyle

aciklanabilir;

— 11k Havari (Havariyyun) kiliselerinden biri,

— Kudiis toplantilarinda Yahudi-Hiristiyanlara gore Nuhi Kanunlarma (Seva mitzvot bney Noah™
inananlar kurtulusa erecekleri i¢in Nuhi ¢alismalarina hiz kazandiran oncii kilise,

— Yahudiye’deki *kitlik ve sefalet iginde olan cemaate destek olmasi ve acilarmi dindirmesi,

— Isa’min ve Havarilerinin dili olan Aramicenin yasatmasi ve ayinlerde kullanilmast,

— Hiristiyanligin ilk yiizyilinda Matta incili (MS 41), 1. yiizyilin ortalarina dogru Didake (Didacke,
Havarilerin 6gretisi doktrini) ve geleneksel inanca gore St. Petrus’un Roma’ya yerlesmeden once
M.S. 52°den M.S. 60’a kadar Antakya’da yasanus, Hiristiyanlig1 burada yaydig: siirede Apokrif *?
Petrus Incili’ni Antakya’da yazmustir 2. St. Pavlus, incil’i putperestlere ilan etmek igin giristigi ilk
ii¢ yolculuga da Antakya’dan baslamig, Musevilik kurallarmi kabul etme geregini ortadan kaldiran
ilk Havarisel Konsil (Apostolic Council) de Antakya’da hazirlanms, “Kutsal Kitap Okulu” burada
acilmis olmasidir. .

Ik dénem Hiristiyanligi, Yahudilerin ve Romalilarin baskisi altinda kalmis, Imparator Konstantin’in
(272-337) 313’de yayinlayacagi Milan Fermaniyla baski kaldirtlmis, 380°de I. Theodosius’un
Hiristiyanligi resmi dini ilan etmesiyle devletten gii¢ alan bu dinin hizli yayilisinda, Antakya ilk
misyonunu stirdiirmiistiir (Bahadir, 2011: 397; Uygur, 2015: 62).

5.2. Antakya Saint Pierre Kilisesi

Hiristiyanligin ilk déneminde zulme ugrayan inananlar, temkin ve korkuyla ibadetlerini, yer alti
mezarlar1 (katakomplarr), giivenilir kisilerin evleri gibi korunakli mekanlarda yapmislardir. Ayni
nedenle Antakya’da St. Pierre Kilisesi magarada kurulan ilk kilisedir. Bu kilise bugiinkii kentin 2 km.
kuzeydogusunda, Antakya-Reyhanli yolu iizerinde, Habib-i Neccar Dag1’nin (Silpius) uzantisi olan Hag
(Stauris) Dagr’nin eteginde yer almaktadir (Sekil 1,2).

9 Diinyadaki ilk kilise oldugu iddia edilen ¢ok sayida yer bulunmaktadir. Bunlardan biri Urdiin, Rihab'daki St. Georgeous
Kilisesidir. Bu durum, farkl geleneklerin inanglarina baghdir.

10 Yahudilikte insan Nuhi (Nuhogullari) ve israili (israilogullar) olarak tanimlanir. Yahudilige gére Tufan’dan sonra biitiin
insanlik Nuh’un soyundan geldigi icin Nuh insanligin Adem’den sonra ikinci atasidir. insanlar énce Ademogullari, sonra da
Nuhogullar’dir. Sina ahdi ile Yahudiler israilogullar kimligi kazanmis, geriye kalan biitiin insanlara Nuhogullari denilmistir
(Hasanov, 2015; Adam, 1998).

11 Yahudiye ismi MO 6. yiizyildaki antik Yehuda Kralligi'na atfen verilmistir. Yehuda Kralligi Babilliler, Persler, Eski Misirlilar
tarafindan fethedilmisse de her fethin ardindan Yahudiler yeniden iktidari ele gegirdiler. MO 63’de Roma imparatorlugu
Yahudiye bolgesine egemen olmustur. Burada yaygin olarak Kralligin baskenti Kudiis’e verilen ad olarak kullaniimaktadir.

12 Hiristiyanlikta apokrif, kanonik (dini otoritelerce genel kabul gérmiis) dini metinlerin ve kitaplarin par¢asi olmayan metindir.
Diger bir sdylenceye gére tamamlanma stireci 400-500 yil sGrmistir.

13 Hiristiyanlikta dért incil vardir: Matta, Markos, Luka ve Yuhanna. Bunlar Hz. isa’nin hayatini ve sézlerini iceren metinler
olsalar da, tam yazilis tarihleri ve tam olarak kimler tarafindan yazildiklari binlerce yildir bilinmemektedir (Aydin, 2015:67).
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Sekil 2. Antakya Kentinin ve St. Pierre (Petrus) Kilisesinin Konumu

5.2.1. Mimari-Somut Kiiltiirel- Degerleri

Yapim tarihi kesin olarak bilinmeyen kilisenin ilk yapisinin devasa bir kaya oyularak elde edilen besik
tonozlu bir mekandan olustugu ve pagan mabedi oldugu diisiiniilmektedir (UNESCO, WHC, 2011). MS
38-39’de siginmaya uygun oldugu i¢in bu mekani ilk Hiristiyanlarin mabet olarak kullanmaya
basladiklari, Antakya kilisesinin kurucusu, Hiristiyanligin ilk rahibi sayilan ve MS. 29°da ilk vaazini
burada veren St. Pierre’nin adinin kiliseye verildigi ve sonrasinda kilise olarak kullanildig1 bilinmektedir
(Sekil 1, Foto 1).

Foto 1. St. Pierre Kilisesinin cephesi ve tepe pencereleri

Magaraya gomiilii kiliseye, 4 rihtli ve yaklasik 1.40 m. genisligindeki tag kaplama mermer merdivenlerle
ulagilan genisligi 6 m. olan tas kapl terasa ile ulasilmaktadir (Foto 1). Magara icerisindeki i¢ mekan 13
m. uzunlugunda, 9.5 m. genisliginde ve 7 m. yiiksekligindedir. 8. yiizyilda ya da 3 Haziran 1098
tarihinde Antakya’y ele gegiren Haglilar tarafindan, i¢ mekan yaklagik 2.70 m. uzatilarak biyiitiilmiis
ve i¢ mekana ilave edilen giris bolimdi, iki tas siitun lizeri iki kemer ile 6n cephedeki duvara
baglanmistir. Boylece, giris mekani, giris kapilarimn arasindaki duvarlarin aksina dayanan dar kemerli

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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oylumlarla, Anadolu’nun sicak iklim bdlgelerinin yerel mimari tarziyla ii¢ portalli (revakli gibi)
tasarlanmugtir (Foto 2).

orintist

1098 yilinda Antakya'y1 ele gegiren haglilar kiliseyi birka¢ metre daha uzatip iki kemerle 6n cepheye
baglamislardir. Bu cephe 1863 yilinda, Papa IX. Pius'un istegiyle Kapugin rahipleri tarafindan yeniden
yapilmstir. Restorasyona III. Napolyon da katkida bulunmustur. Kilise giriginin solunda duran kalintilar
bir zamanlar 6n cephenin 6niinde bulunan portikonun izleridir.

I¢c mekan duvarlar1 déseme iizerinden yaklasik 2 m. kadar diizgiin tas {izeri tas ve sonrasinda ince tugla
olup, tavani dar tonozlu formda, ince tugla kemer arasi moloz tas ile yapilmigtir (Foto 2,6). Magaraya
gomiilii kilisenin tek cephesi olan bu duvar gotik tarzi animsatacak bicimde dogulu anlayisla ve yerel
malzemeyle (Antakya Sar1 Tag1) oriilmiistiir (Foto 1). Bu ilave sonrasi kilise, Katolik kilisesine
doniistiiriilmiistiir.

Plan semas1 cephe kadar yalin olsa da daha sonra bazilika “olarak adlandirilan kilise mimarisinin
baslangici (arkitip) kabul edildigi i¢in, dini islevlerle bigimlendirilen i¢ mekan diizenlemesi 6nemlidir.
Kilise plan1 giris boliimii ve sonrasindaki tek oylumlu (naos) ibadet mekani ve bu mekanin sonlandig -
daha sonra bema olarak tasarlanacak- oylumunda sunak —altar (Foto 3,6) ve hemen arkasinda derinligi
yaklagik 50. cm., yiiksekligi 2 m. olan yayvan kemerli nisle belirginlestirilen apsis ‘ten olusmaktadir
(Foto 3). 1932°de apsise beyaz mermerden yapilmig Aziz Petrus heykeli, apsisin 6niine yeni tag sunak
konmustur (Foto 3). 1997°de T.C. Turizm Bakanlig1 tarafindan restorasyon ve ¢evre diizenlemesi ile
kilisenin 6n bahgesi genisletilmistir.

14 Anadolu’da bazilika, Antik Yunan tapinaginin prototipi, dikdortgen ya da kare i¢ mekan ile 6n bir dehlizden olusan megaron
(Anadolu konut ilk arketipi) dur. Bir kag basamakla gikilan yari kapal giris ve salondan meydana gelmistir. Tapinma yeri avliu
ve onun solundaki sunak éniidiir. Bu tapinaklar M.O. 7.yiizyildan itibaren Dor Nizaminda tasla yapilmistir (Assos-Athena
Tapinagl gibi). Halk, Pagan tapinaklarina giremezken, bazilikalara girebilmistir. Bazilikalar, 4.yuzyil basinda kiliseye
dondstarilmistir. Bu ylzyildan sonra, cesitli tiplerde insa edilmistir. da Hiristiyanlikta Dogu ve Batida insa edilen ana
mabet tipi olmustur. Pagan dini mimarisinden kokli bir “sapma” olarak nitelendirilen “bazilika”, yeni dinin “zaferini”
sembolize etmistir (Krautheimer, 1986: 36-41).

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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Foto 3. Kilise’de apsis, apsiste St Pierre (Petrus) Heykeli ve Sunak

Kilisenin kapali ilk oylumu, -sonraki tarihlerde tiim kiliselerde narteks boliimii olacak- giris mekanina,
ortadakinin gorece daha genis oldugu dikdortgen ii¢c kapi ile girien giris boliimii sonrasinda
ulagilmaktadir. Yan kapilarin masif tag lentosunun yaklagik 3 m. {izerinde, gemberi yaklasik 80-85 cm.
olan daire formunu animsatan 8 parcali tas oyma, orta kapmin yaklagik 3.50 {izerinde yayvan bi¢imli
ana yonlerde birbirine yaklasan uglar1 belirginlestirilmis giil motifleri ve etrafi ¢igek desenli motiflerle
bezeli tepe pencereleri bulunmaktadir. Yandaki pencerelerin yaklagik 20 cm. iizerinde daire formuna
benzer bosluk ve bunun iizerinde yarim ¢embere dizili 25 cm. uzunlugunda delikler birakilarak cepheye
hareket saglanmigstir. Ortadaki pencerenin 10 cm. iizerinde bu delikli ¢ember tekrar edilmistir (Foto
1,6,2).

Kilisenin kapilar1 ve apsis duvarlari iizerinde giil motifleri, M.S. 4. ve 5. yiizyillara ait sunagin saginda
ve kiirsiiniin arkasindaki duvarlarda fresk ve zeminde mozaik kalintilar1 bulunmaktadir (Demir, 1996;
Bolat, 2016:67-68). Bizans donemine tarihlenen zemin mozaiklerinin, farkli yerlerden alinarak
magaraya yerlestirildigi bilinmektedir. Bu mozaiklerin bir stireklilik gostermedigi yani tek bir tasarimin
parcasi olmadig1 anlasiimaktadir (Foto 4).

Sunagin sol tarafinda konumlanan ve kilisenin igine agilan tiinelin ani baskinlarda daga kac¢ip saklanmak
icin yapildig1 diisiiniilmektedir. Magaranin kok kisminda, sol kosede (uzey-dogu yoniindeki) daralarak
ilerleyen baca seklinde tamamen karstik dogal olusumlarin devam ettigi bu tiinel (galeri) icerisinde
akmataglar, ¢cok kiigiik 6l¢ekli sarkitlar ve dikitler mevcuttur. Giinlimiizde tiinel, toprak ve kaya parcalari
ile doludur (Foto 5). Mihrabin saginda kayalardan damlayan suyun ise sifali olduguna inanilmaktadir.
Bu su 1997 yilindaki depremden sonra kesilmistir (Sahillioglu, 1999; Tiirkoglu, 2006: 58; Bolat, 2016:
67-68). Kilisenin i¢ kisminda ozellikle sunagin oniinde ve g¢evresinde din adamlarinin mezarlar
bulunmus ve &n bahge birkag yiizy1l mezarlik olarak kullamlmustir (Harbalioglu ve Ozel, 2013).
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Foto 4. Zemin mozaikleri Foto 5. Kilise Igerisinden tiinel giris

5.2.2. Kutsal (Simgesel) Degerleri

St. Pierre Kilisesinin en belirgin ve bilinen kutsal- simgesel degerleri mimari-dogal yapi tizerinden sdyle
aciklanabilir.

— Antakya’ya gelen ve inanan ilk Hiristiyanlarm bu kilisenin igerisinde yer aldigi magarayi
kullanmalariyla Hiristiyanlara “ilk zaman” yasatmalari,

— Huristiyanligin yayilmasinda 6ncii olan Havariler Pavlos, Pierre (Petrus) ve Barnabas’in ilk
Hiristiyan cemaatini burada toplayip ilk vaaz vermeleri,

— Hiristiyan mabedi olarak kilise mimarisinin ilk arketipi olmas,

— I¢ mekandaki kutsal kabul edilen kisilerin mezarlariyla bu gelenegi Hiristiyanliga tasimast,

— Hz. isa’ya ve onun yaydig1 dine inananlar icin Hiristiyan adinin ilk kez bu kilisede verilmesi, Ilk
Hiristiyan Kilisesi’nin kurucusu kabul edilen Havari Petrus bu kilisenin patrigi unvanini alarak
esdeger bicimde Roma kilisesinin de ilk papasi olarak Saint Pierre unvani ile anilmasi ve boylece St.
Pierre’nin ilk Papa olmasi nedeniyle Katolik mezhebinin de yayilmasinda bu kilise merkez konumu
kazanmasi,

— 325°de Iznik Konsiilii’nde Antakya, Iskenderiye, Kudiis ve Istanbul-Fener Patrikligi ile birlikte kilise
hiyerarsisinde en yliksek riitbe olan patriklik seviyesine yiikseltilmesi,

— Hiristiyanlik tarihinde ilk magara kilisesi ve ilk dort katolik kilisesinden biri olmast,

— Hiristiyanligin yayilma doneminden kalan yegine yapi olmasi nedeniyle 1963’de Papa VI. Paul
tarafindan hac yeri ilan edilmesidir. (Tahincioglu, 2011:34-36; Uygur, 2015; 63-64).

Bu dini degerler, olaylar ve ritiiellerle St. Pierre Kilisesi Hiristiyanlikta ilk zaman’a ithafen ayricalikli
kutsal mabet olarak Antakya kentine de kutsal kimlik kazandirmustir.

St. Pierre Kilisesinde Hiristiyanligin arketip simgelerinin olusturuldugu sdylenebilir. Bunlar;

— Huristiyanlikta teslis inanc1 M.O. 4. yiizy1lda kabul gérmiisse de 1098°de Kiliseye eklenen girisin iki
siitun ve kemerle, ortadaki gorece biiyiik {i¢ oyluma ayrilmasi, 1932’de onarilan 6n cephedeki
duvarinda ticlii kap1 bu inanc1 aktarmaktadir. Ortadaki gorece biiyiik kap1 ve iizerinde biiylik ve daha
bezeli pencere Tanriy1 isaret eden simge olarak yorumlanabilir.

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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Altarin arkasmdaki apsisin dairesel formu ve 6niinde yer alan bema ayini yiiriiten din adamlarinin
girebildigi kutsal bir alandir. Bu kutsal diizenin dayanagi, St. Pierre Kilisesidir.

St. Pierre Kilisesinin tavam besik tonoz *° bigiminde oyularak iizerinin ince tugla kemer aras1 moloz
tas kaplanmigtir. Daha sonra kiliselerde bu form kullamilmig siklikla kullanilmig hatta Hiristiyan
mabetlerinin simgesi olmustur.

Bat1 yoniinde disa agilan tas duvardaki tepe pencerelerinin sekiz uglu motifi sekizgene génderme
yaparak yeniden dogmay1 simgelemektedir. Bu pencerelerin {izerinde yar1 gember bi¢ciminde ardigik
12 deligin ise 12 havarinin isareti olabilir. Ortadaki biiyiik tepe penceresinin sag ve solunda 2 delik
birakilmasinin tesadiifi olmadigi, Isa’nin diinyanin dort kdsesine egemenliginin sembolii oldugu
sOylenebilir.

Sunagin (atlar) ilk prototipi bu kiliseye dayanir. Altar, taginabilir ahsaptan kiirsiiyken (mensae) sonra
sabitlenerek St. Pierre Kilisesinde oldugu gibi 1932°de tastan yapilmistir. Altarin {izerindeki dini
imgelerden ha¢ digindaki diger isaretler anlamlandirilamamustir.

Hiristiyan ibadetinin eksenindeki kutsal birlik ayini ve bu ayinin odak noktasinin sunak olmasit bu
kiliseden yayilan dini bir ritiieldir.

Foto 6. St. Pierre Kilisesinde Sunak, besik tonoz tavan ortiisii ve dig duvardaki orta tepe pencere

15 Besik tonoz, ¢ogunlukla dikdortgen planh mekanlar 6rten st yapi unsurudur. Tonozun en basit bigimi olup tek eksenli bir

yapiya sahiptir. Silindirin yaridan uzunlamasina kesilmis formudur. Zamanla gesitli bigcimlerde gelistirilmistir. Manastir
tonozu denilmesi gibi gotik katedrallerde ¢apraz, kaburgali, yildiz gibi birgok Hiristiyan mabetlerinde kullaniimistir.
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— Restore edildigi bu yi1lda sunagin arkasinda, bir zamanlar evrensel kilise anlamina gelen “Antakya’da
St. Petrus Kiirsiisiinii” hatirlamak i¢in tagtan bir kiirsii konmustur. Antakya kdkenli bu gelenek St.
Pierre’nin Roma’ya gidisiyle yayginlastirilmistir.

— Taberi tarihinde **, Adem ile Havva’mn iizerinde kuruyup yere dokiilen cennet yapraklarimn giizel
kokulu bitkiler halinde bir u¢ vermesiyle dogdugu sdylenen giil, biitiin din ve kiiltiirlerde yer bulmus,
edebi ve kutsal anlamlar yiiklenmis, “saf 6z”ii temsil etmistir. (Islamoglu, 2005:263). St. Pierre Kilise
duvarmda ve i¢ mekandaki Gul motiflerinin yer almasi Giil’iin mitik, kutsal ve dini anlamini
vurgulamaktadir. Restorasyonlarda Giil figiiriiniin eklendigini konusunda sdylenceler vardir.

— St. Pierre Kilisesinde sunagin yanindaki dogal su kutsal kabul edilmis ve ayni inangla daha sonra
tiim kiliselerde sunagin yanina konulan su, vaftiz ve farkli ritiiellerde kullanilmistir.

St. Pierre Kilisesinin kiiltiirel ve kutsal degerleriyle kutsal kent kimligi ve hac yeri statiisii kazanan
Antakya Kenti glinlimiizde dinler aras1 hoggoriiniin temsilcisidir. Giiniimiizde Anit Miize olan kilisede
29 Haziran giinii St. Pierre Bayrami kutlanmaktadir. Bu bayramda diinyanin her yerinden gelen
Hiristiyanlar Antakya’da bulusup baris yiirliyilisii yaparlar. Stinni, Alevi, Ortodoks, Katolik, Protestan,
Ermeni ve Yahudi cemaatlerinin temsilcileri bu yiiriiyiiste mutlaka katilirlar. Bu temsilciler birbirlerinin
kutsal mekanlarmi (sirastyla Katolik Kilisesi, Ortodoks Kilisesi, Yahudi Havrasi, Habib-i Neccar Camii)
ziyaret ederek, dua ederler (Sekil 2).

SUR! ail 1 AKROPOL,
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HARBIYE
(DEFNE)

SAINT PIERRE
‘ KiLisesi

@ «aToLik kiLisest
@ orToDOKS KiLisEsi

HABIB-I NECCAR
. cAMi

@ Musevi HAVRAST

/

ISKENDERUN

Sekil 2. Barig Yiiriiyiisiinde Ziyaret Edilen Kutsal Mekanlar

16 Din ve tarih bilgini Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (839 - 923) Taberi Tarihi ( Tarihu'r-Rus0l ve'l-Muldk, Tarihu'l-Umem
ve'l-Mullik veya Ca'feri Tarihi) olarak adlandirilan eserinde yaradilistan 915/916 (h. 303) yilina kadarki dénem tarihi
anlatilmaktadir.
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6. Degerlendirme ve Sonu¢

St. Pierre Kilisesi, erken Hiristiyanliga 6zgii kiiltiirel, tarihi ve dini tamklik yapmus, diinyanin ilk magara
kilisesidir. Hiristiyanligin, Romalilarin zulmiinden kagan ilk Hiristiyanlar tarafindan bu kiliseden
yayildigi, ilk zaman dinsel deneyimlemenin yasandigi, havari St. Pierre’nin ilk vaazin verdigi yer,
Hiristiyanlik ritiiellerinin ve kilise mimarisinin arketipleri ve simgeleri bu kilisede olusturuldugu ve hac
yeri oldugu i¢in bu kilise kente kutsal kimlik kazandiran Hiristiyan diinyasinin sembolii olmus kutsal
mekandir.

St. Pierre Kilisesi egsiz ve olaganiistii bu degerleriyle ulusal 6lgekte korunmasi gereken kiiltiir varlig
olarak tescillenmis ve diinya kiiltiir miras1 gegici listesine alinmig Hiristiyanligin sembolii ve kutsal
mekanidir. Kiiltiire, topluma, inanca, gelenege, tarihe iligkin somut olmayan degerleriyle, bu degerleri
simgelerle ileten kutsal yapilarin somut (mimari) degerleriyle birlikte siirdiiriilebilirligi, ilk kez 1994°de
Diinya Miras Komitesi’nin (World Heritage Committee-WHC) onayladigi Kiiresel Strateji (Global
Strategy for a Representative, Balanced and Credible World Heritage List) projesi ile uluslararasi
giindeme tasinmustir. Ayni tarihte Nara Ozgiinliik Belgesi (The Nara Document on Authenticity), daha
adil, giivenilir ve temsili bir Diinya Miras Listesi’nin (World Heritage List -WHL) olusturulmasi
hedeflenmistir. Bu dogrultuda 2003’de WHC nin 27. Oturumunda Uluslararasi Anitlar ve Sitler Konseyi
(International Council on Monuments and Site -ICOMOS) tarafindan belirlenen tematik ti¢ ¢er¢evenin
(tipolojik gergeve, kronolojik-bolgesel ¢ergeve ve tematik gerceve) kapsamina kutsal miras da dahil
edilmistir. WHC, 2005°de maddi olmayan niteliklerin, kendi kiiltiirel baglami igerisinde {istiin evrensel
degerlerin tanimi i¢in mutlaka tanimlanmasi, 2008’de maddi ve maddi olmayan niteliklerin miras
degerlerinin 6zgilinlik degerini olusturdugunu ve yer’in ruhu baglamiyla aciklanmasi gerektigini
vurgulamistir. Bu ¢abalarla, 2000°1i yillarda yeni(lik¢i) agilimlar ile kiiltiirel varliklarin yer’in ruhuna
zenginlik ve anlam katacak sekilde, bulunduklar1 yerlerde hatta sinirlarinin 6tesinde sosyal, ekonomik
ve gevresel faydayr artiracak bigcimde korunmasi ve yonetilmesi 6ngoriilmektedir (ICOMOS 2005;
ICOMOS, 2008).

Sonug¢ olarak, kutsal mekan ve yapilarin sadece somut kiiltiirel degerleriyle miras degerinin
tanimlanmasi yeterli degildir. Mimari yap1 ve 6gelerinin ilettigi kutsal simgeler hatta buna bagli mekan
organizasyonunun ve/veya kutsal degerlerinin tanimlanmasi gerekmektedir. Mimari sifrelerde gizli
kutsal degerler gostergebilimin aracilifiyla ¢oziimlenebilir, anlamlandirilabilir. Bu ¢alismanin mimari
sifrelerde gizli kutsal degerlerin gostergebilimin araciligiyla ¢oziimlenebilecegi, anlamlandirilabilecegi
konusunda yonlendirici olacagi, ilgili alan yazina ve uygulamaya katki saglayacagi diisiiniilmiistiir.
Boylece, Tiirkiye’de koruma politikalarini ve uygulamalarmni bicimlendirmede esas olan 2863 Sayili
Kiiltiir ve Tabiat Varliklarin1 Koruma Kanununun, taginmaz kiiltiir varliklarinin tanimlanmasinda, kutsal
mekanlar gibi yeni(likgi) acilimlarla gelistirilen miras tiirlerine, somut olmayan degerlerin
Onemsenmesine atifta bulunmasi beklenmektedir.
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SERAHSI’NIN USULU’NDE HZ. PEYGAMBER’IN FiiLLERI

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Tahir DAYHAN

Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Oz

“Mekasidii’s-seria” lizerinde yapilacak ¢aligmalarmm en 6nemli adimlarindan biri; Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in soz ve fiillerini taksime, tasarruflarini tasnife tabi tutmak olmalidir. Hz. Peygamber’in vasfi
belli olan ve olmayan (mutlak) fiillerinin, onlara tabi olma bakimindan immetine neyi zorunlu
kildigi/kilmadigy; re’y ve ictihddinin vahyin hangi kisminda ele alinmasi gerektigi; sahsina mahsus
fiiller ile “zelle” ve “sehiv” sayilan tasarruflarinin da “ittiba” alanina girip girmedigi gibi temel bazi
soru(n)lar karsisinda, klasik kaynaklarin konuya hangi bakis ag¢isiyla yaklastiklarini tespit etmek 6nem
arz etmektedir. Fikih metodolojisinin kurucu sahsiyetlerinden ve Hanefi mezhebinin 6nde gelen
usulciilerinden Semsii’l-Eimme es-Serahsi (400/1010-483/1090), Usiil-i Fikh’a dair kaleme aldig:
eserinde, Hz. Peygamber’in Fiilleri’ne tahsis ettigi miistakil bir babda, konuyu muhaliflerinin delillerini
de tartisarak incelemektedir.

“Ush1”in ikinci cildinde, Hz. Peygamber’den “bir kasda binden” zuhir eden fiilleri; once (ser’i
vasiflarina nazaran) mubah, miistehab, vacib ve farz olarak dort kisma aywran, “zelle”nin ise iktida’ya
miisdit olmamas1 sebebiyle bu taksimin diginda kalmasi gerektigini savunarak konuya giren Serahsf;
“Alimler Nebi (a.s.)’den sehven ya da insan olmasi bakimindan tabiati neticesinde nes’et etmeyen
fiillerin immetine neyi gerektirdigi hustisunda ihtilaf etmiglerdir. Bazist: ‘Delil bulununcaya kadar bu
konuda tevakkuf etmek gerekir’ derken, bir grup: ‘Aleyhte bir delil ortaya ¢ikincaya kadar bunlarin
hepsine ittiba ve iktida etmek gerekir’ demislerdir” diyerek her iki grubun delillerini tartigmakta;

=9

ardindan Hz. Peygamber’in “mutlak olarak yaptig1” fiillere dair kendi delillerini ortaya koymaktadir.

Kendisinden 6nceki Hanefl usulciilerden Kerhi (340/951) ve Cesséas (370/980) 1 goriislerini tahlil eden
Serahsi; Hz. Peygamber’in fiil ve tasarruflarini “ittiba”, “iktida”, “teessi” gibi kavramlar ¢ergevesinde
incelemektedir. Allah Rasiilii (s.a.v.)’niin re’y ve ictihddina da genis sekilde temas eden Serahsi, O’nun
hiikim koymadaki “metodu” iizerine goriiglerini delillendirmekte; Hz. Peygamber’in hatd edip
edemeyecegi veya ona muhdlefetin miimkiin olup olamayacag gibi hassas konular1 dyet ve hadislerden
ornekler getirerek irdelemektedir.

Arastirmamiz, Fikih Usili ile Hadis Usili’niin kesisim noktalarindan biri olan “nebevi fiiller”
konusunu, islam “us@l” geleneginin kadim bir temsilcisinin bakisiyla takdim etmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: es-Serahsi, el-Kerhi, el-Cessas, Ef’alii’n-Nebi, Mekasidii’s-Seria, Hanefl Fikih
Usali, Hadis ve Siinnet, Hz. Peygamber’in Fiilleri, ittiba, Tktida, Teessi.
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THE PRACTICES OF THE HOLY PROPHET IN USUL AL-FIQH OF AL-SARAKHSI

Abstract

One of the most important steps to be taken for the studies to be done about “goals purposes/objectives
of Islamic law” is to separate the words and actions and to classify the behaviours of the Holy Prophet
(pbuh). It is important to determine that what’s mandatory or non mandatory for the community
(ummah) with respect to following of clear (defined) and unclear (absolute) practices/doings of the
Prophet and in which kind of revelation His judicial opinion and discretion (ra’y-ijtihad) is to be taken
and whether the activities that belonged to His personality and His actions named as “lapse” (zallah)
and “inattention” (sahv) are to be included in imitation (ittiba’, iqtida) field and from which point of
view the classical sources have approached towards these some basic problems/issues. One of the
founders of the methodology of Islamic jurisprudence and the jurist leaders of the Hanafi school of
thought, Shamsul A’immah Al-Sarakhsi (400/1010-483/1090), in his book regarding Usul al-Figh, in
the special chapter that he allocated to practices of the Prophet, handles the issue by debating the
evidences of his opponents.

Al-Sarakhsi, in the second volume of “Usul”, analyses the views of the predecessor Hanafi jurists Al-
Karkhi (340/951) and Al-Jassas (370/980) and examines the actions and practices of the Holy Prophet
within the frame of the terms like imitation (al-ittiba’), following (al-igtida), exact
resemblance/similitude (al-Taassi). Al-Sarakhsi who touches broadly on the judicial opinion and
discretion of the Prophet, also backs his views with reasons on the “method” of the Prophet in the
legislation.

Our research targets to present the “Holy Prophet’s practices” issue that is one of the intersection points
of both Usul al-Figh and Usul al-Hadith, from viewpoint of the very old representative of the Islamic
methodology tradition.

Key Words: Al-Sarakhsi, Al-Karkhi, Al-Jassas, The Prophet’s Practices, Af’al al-Nabi,
Purposes/Objectives of Islamic Law, Magasid al-Shari’ah, Methodology of Hanafi Jurisprudence,
Hadith and Sunnah, Imitation (al-Ittiba’), Following (al-lgtida), Exact Resemblance/Similitude (al-
Taassi).
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Siinnet, Mekasid, Furik

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sdz ve fiillerini taksime, tasarruflarini tasnife tabi tutmak, “Mekasidii’s-seria”
tizerinde yapilacak ¢aligmalarin en 6nemli adimlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira O’nun
akval ve ef’aline kaynak olmaya elverisli cok sayida sifat/vasif/nitelik bulunmaktadir ki, islam serfatinin
maksatlarin anlama bakimindan bunlarin belirlenmesi ve smiflandiriimasi kagmilmazdir.!

Stinnet-i Nebeviyye’yi bu zaviyeden ele alan alimlerin baginda, Maliki fukahasindan Sihabiiddin el-
Karafi (684/1285) gelmektedir. Envdru’l-Buritk fi Envai’l-Furitk adli eserinde,? kazd, fetva (teblig) ve
imdmet olmak tlizere li¢ ayr1 tasarruftan s6z eden Karafi’ye gore; Rasilullah (s.av.)’in “teblig ve fetva”
yoluyla sdyledikleri ve yaptiklar: -ki bunlar ¢ogunlugu teskil eder- kiydmete kadar herkesi baglayici
nitelikte genel bir hiikiimdiir. “Imamet” sifatiyla yaptigin, herhangi bir kimsenin ancak imamin izniyle

b

yapmast; “kaza” sifatiyla yaptigini ise ancak hakimin hitkmiiyle uygulamasi caiz olur.’

Aslinda her biri hukidki nitelik tasiyan soz konusu tasarruflar1 sahdbe (r.anhiim), bu nitelikte
olmayanlardan ayirdeder, kendilerine kapali gelmesi halinde ise -imkan ve izin nisbetinde- bizzat Allah
Rasilii (s.a.v.)’ne sorarlardi.* Asil giiglilk, sonraki nesillerin onun Siinnetine nasil yaklasmalar1 ve
davramslarii hangi sifatin tezahiirii olarak anlamalar1 gerektigi hususunda ortaya ¢ikmis; konu, ciddi
bir tefakkuh faaliyetine ihtiya¢ duymustur.

1 jbn Agair, Muhammed et-Téahir, Mekdsidii 's-Seriati’-Islamiyye, Katar 2004, 111/87.

2 Karafi, kitabina yukarida zikri gegen ismi koydugunu, bununla birlikte okuyucunun onu (muzafun ileyh olan kelimeleri
hazfederek) Kitdbii’l-Envar ve’l-Enva diye de isimlendirebilecegini ifade eder. BK. el-Karafi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris es-
Sinhaci, Envdru’l-Burik fi Envai’l-Furiik, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, ts., 1/4.

3 el-Karafi, a.g.e., “otuz altinc1 fark”, 1/205-206; Ibn Asir, a.g.e., 111/87-89. iki ya da daha fazla sifatla ilgili olmas: sebebiyle
ihtilafli olan tasarruflara Karafi’nin verdigi drnekler ile “Peygamberin akval ve ef’alinin sadir oldugu 12 ayr1 sifat ve ahval”
{izerine Ibn Astir'un tesbitleri igin bk. a.g.e., 11//99-128. Karafi’nin bu iilii tasnif i¢in kullandig1 bashklar ve delil olarak aldig:
hadisler, Safii fakihi olan hocasi Sultanii’l-Ulema el-‘Izz (Abdiilaziz) b. Abdisselam (660/1262)’in eserinde de aynen
mevcuttur. Oradaki tasnif, a) Fiityd, b) Hiikm (kaz3), c) el-Eménetii’1-Uzma seklindedir. BK. Kavdidii’l-Ahkdam fi Mesdlihi’l-
Endm, Beyrut, ts., II/121. Karafi’den iki asir dnce de bu tiir taksimleri giindeme getiren fukahanin varligini belirtmek gerekir.
Basra mu’tezile ekoliiniin ilk temsilcilerinden Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri el-Bagdadi (436/1044)
el-Mu 'temed fi Usili’I-Fikh adl kitabinda Hz. Peygamberin fiillerini bes ana grup altinda toplamis, ondan iki asir sonra, ‘12z
b. Abdisselam’in 6grencilerinden Sihabiiddin Ebl Same el-Makdisi ed-Dimeski (665/1267) de el-Muhakkak adli eserinde
bunlari bes ana baslik ve iki alt baglik halinde toplam yedi kisimda ele almistir. Muhakkikin verdigi bilgiye gore, Ebli Sdme bu
eserinde, Usil-i fikh’a dair daha once te’lif edilmis (el-Mu temed dahil) toplam 16 kitaba atifta bulunmustur. Bk. el-Makdist,
el-Muhakkak min ‘llmi’l-Usil fi ma Yeteallaku bi Ef dli r-Rasiil, Medine 2011, s. 121-123. Eb Sdme’nin yaptig1 siniflandirma
sOyledir: a) Emrolundugu seye kendisinin ve bizim imtisél etmemiz i¢in vaki olan fiil, b) Cibillet olarak (tabiati geregi) vaki
olan fiil (kurbet kasdiyla yaptig1 ortaya ¢ikmadigi siirece mubahtir), c¢) Kendisine has oldugu bir delil ile sabit olarak sadir
olmus fiil, d) Kur’dn’da varid bir miicmelin hitkmiinii beyan etmek igin isledigi fiil, €) Ne bir hiikmii beyan ne de bir emre
imtisal i¢in olan, kendisine has oldugu bilinmeyen, insan tabiatinin aligkin oldugu islerden de olmayan, ilk kez olarak ondan
sadir olan fiil. Bu tiir fiil, kendi iginde, sifat1 bilinen ve bilinmeyen olmak iizere ikiye ayrilir. Sifat1 bilinmeyen fiil ise; a) Kurbet
kasdi oldugu anlagilan ve b) Anlagilmayan olmak tizere iki kisimdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in isledigi bir fiil, ilk kategoriden
baglanarak agag1 dogru sirayla inmek kosuluyla, bu maddelerden birine girmek zorundadir. Bk. el-Makdisi, a.g.e., s. 175-189.
Krs. Sakalli, Talat, Siinnetin Baglayicilik Agisindan Taksimi, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 2, Isparta 1995, s. 40-48.
Karafi’nin hocasina bagli kalarak yaptigi taksimde, muasir1 (ve muhtemelen arkadagi) Ebli Sime’den ayrilan yonii, sadece tesrii
nitelik tagtyan tasarruflari konu edinerek bunlara fiilli siinnet yaninda kavli siinneti de dahil etmesi; fiilleri baglayiciliklari ya
da ser’1 vasiflari (hiikiimleri) agisindan degil, sadir olduklart nebevi nitelikleri agisindan degerlendirmis olmasidir. Serahsi’nin
konuyu ele alig bigimi ise Ebi Sdme’nin tasnifine daha yakindur.

4 Sahihan’da tahric edilen “Sizi terkettigim siirece siz de beni birakin (soru sormayin)!” (Delni/ZerGini ma teraktiikiim)
hadisinin izah1 sadedinde Ibn Hacer el-Askalani’nin, Maliki muhaddis Ahmed b. Ferec el-Lahmi el-isbili (699/1300) nin
Serhu’l-Erbain’inden naklettigi ciimleler igin bk. Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1960, XI11/260.
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Hz. Peygamber’in vasfi belli olan ve olmayan (mutlak) fiillerinin, onlara tdbi olma bakimindan
timmetine neyi zorunlu kildigvkilmadigi; re’y ve ictihadimin vahyin hangi kisminda ele alinmasi
gerektigi; sahsina mahsus fiiller ile “zelle” ve “sehiv” sayilan tasarruflarmin da “ittiba” alanina girip
girmedigi gibi temel bazi soru(n)lar karsisinda, klasik kaynaklarin yaklasim tarzim ve muhakkik
ulemanin bakis agilarini tespit etmek 6nem arz etmektedir.

Serahsi’nin, konuya 1s1k tutan goriislerini ve ufuk acgici analizlerini Ozetleyerek ele aldigimiz
calismamiz, Nebevi fiillerin siniflandirilmasi islemine katki saglayabilecek 6nemli bazi kriterlere temas
etmektedir.

Serahsi’nin “Usiilii’l-Fikh”’1nda Ef alii’n-Nebi

Hanefi mezhebinin miidevvin fakihlerinden ve oOnde gelen usulciilerinden, S&méani-Karahanl
(Hakaniyye) donemi Maverdiinnehir Fikih Ekolii’nin temsilcilerinden Semsii’l-Eimme EbG Bekr
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (400/1010-483/1090),° Usil-i Fikh’a dair kaleme aldig1
eserinde, “Nebi (s.a.v.) nin fiilleri’ne tahsis ettigi miistakil bir babda, konuyu muhaliflerinin delillerini
de tartisarak incelemektedir.®

Hocas1 Abdiilaziz el-Halvani (452/1060)’den Buhara medresesinde birlikte ders okuduklar1 arkadasi
Fahru’l-islam el-Pezdevi (482/1089)’nin de onunla es zamanl olarak bir Usil kaleme aldigmi, bu
eserinde onun da “Ef’alii’n-Nebi (s.a.v.)” baslikli bir baba yer verdigini biliyoruz. Benzer climlelerin
yer aldig1 her iki bab arasinda bir mukayese yapildiginda, Serahsi’nin konuyu ele alis bigimi ve yaptigi
tahlillerin Pezdevi’ye nisbetle daha detayli, getirdigi delil ve verdigi érneklerin daha fazla sayida oldugu;
Fiiller’e ayirdig1 boliimiin digerine oranla dort misli yer kapladig1 goriilecektir.”

Serahsi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den “bir kasda binaen” zuhur eden fiilleri; 6nce (ser’i vasiflarina
nazaran) mubah, miistehab, vdcip ve farz olarak dort kisma ayirmakta; besinci tiir olan zelle’nin ise
“iktida”ya miisdit olmamasi sebebiyle bu taksimin diginda kalmasi gerektigini savunarak konuya
girmektedir. S6z konusu siniflandirmadan bin sene sonra, Fikih usilii tizerine yazilmis yeni eserlerle bir
mukayese yaptigimizda, Serahsi’nin meseleye, “miikelleflerin fiillerine baglanan ser’1 vasif” diye tarif

5 Biyografisi, yasadig1 cevre, ilmi sahsiyeti ve hapis hayat1 hakkinda bk. 900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam
Hukukgusu Semsu’l-E’imme es-Serahsi Armagani, Ankara Univ. flahiyat Fak. Yay., LXIII, Ankara 1965, s. 7-13, 16, 43-51;
Aydimli, Osman, V/XI. Yiizyilda Méverdiinnehir’de Siyasi ve Kiiltiirel Durum, Uluslararas1 Serahsi Sempozyumu, DIB Yay.,
Ankara 2013, s. 47-74, Kahraman, Abdullah, fmam Serahsi nin Hayati ve Helal Kazanca Dair Bazi Goriisleri, Diyanet Ilmi
Dergi, cilt. 49, say1. 2, Ankara 2013, s. 28-33.

6 es-Serahsi, Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilii s-Serahsi, Haydarabad, ts., 11/86-99. Serahsi Usilii’nii, bugiin
Kirgizistan’da bulunan Uzgend/Ozkent’te atildigi ve 14-15 yil boyunca tutuldugu hapishanenin bir zaviyesinde, hicri 479
senesi Sevvil aymin son giinii olan Cumartesi giinii (7 Subat 1087) 6grencilerine yazdirmaya baglamistir. Tug, Salih,
Eserlerinde Raslanan Ifadelerine Gore Imam Sarahsi’nin Hapis Hayat:, Serahsi Armaganu, s. 46, 50. Karahanli Devleti Hakam
Semsiilmiilk Nasr (473/1080) tarafindan hapse atilan Serahsi’nin Usilii’nii imla etmeye basladigi giinlerde, Nasr’in kardesi
Hizir Han’1n oglu Ahmet Han (487/1094) tahtta bulunmaktaydi. Bu tarihten bes ay sonra, hicri 480 yilinin Rabiulevvel ayinda,
miladi 1087 yilinin Haziran’inda 6zgiirliigiine kavusarak dmriiniin son ii¢ yilin1 gegirecegi Fergana bolgesindeki Merginan’a
yerlesmistir. Krs. Aydinli, Osman, a.g.m., s. 64.

" Bk. Pezdevi, Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed, Usiilii’l-Bezdevi (Kenzii’l-Viisiil ild Ma rifeti’l-Usiil), Himisinde Kasim b.
Kutluboga’nin Tahricii Ehddisi Usili’l-Bezdevi’si ile birlikte, Mir Muhammed Kutubhana Merkez-i ilm u Edeb, Ardmbag,
Karagi, ts., s. 227-228. Pezdevi’nin UsGli’nii serheden Abdiilaziz Buhari (730/1330)’nin, kitabinda 400’e yakin yerde
“Semsii’l-Eimme rahimehullah” diyerek Serahsi’nin ibarelerine atifta bulunmus olmasi, onun fikih usiliine dair meseleleri
Pezdevi’ye nazaran daha detayli sekilde ele aldigimin gostergesidir. Bk. el-Buhari, Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-
Esrdr an Usiili Fahri’l-Islam el-Bezdevi, Beyrut 1997.
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edilen ve teklifi - vad’i olmak ftizere ikiye ayrilan “hiikiimler” agisindan yaklagtigin1 farketmekteyiz.
Saoyle ki:

“Teklifi Hiikiim”; Sariin (ki burada Hz. Peygamber), miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasini
istemesi, yahut onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasidir. Usulciilerin benimsedigi bu tarife
gore, yapilmasi ya da yapilmamasi istenen fiiller baglayicilik agisindan icab, nedb, tahrim, kerdhe ve
ibaha seklinde bese ayrilir. Fakihler ise, teklifi hiikmii “miikelleften sadir olan fiillere sonu¢ bakimindan
baglanan ger’i vasif” olarak tarif ederler. Bu sonuglari, yukaridaki terimlerden yola ¢ikarak; vdcib,
mendiib, hardm, mekrith ve mubdh seklinde nitelendirirler.® Goriildigu tizere Serahsi, ilgili baba
girerken verdigi taksimde, yapilmasi istenen fiillere gore hiikiimleri siralamakla yetinerek, bunlara
haram ve mekrihu ilave etmeye gerek gdrmemistir. Zira konuyu, teklife muhatap olan Miikellefler’e
degil, onlar1 ilzdm eden fiillerin sadir oldugu Peygamber e nazaran ele almaktadir.

Serahsi’nin giris ciimleleri su tespitle devam eder: “Alimler Nebi (a.s.)’den sehven ya da insan olmasi
bakimindan tabiati neticesinde nes’et etmeyen fiillerin iimmetine neyi gerektirdigi hususunda ihtilaf
etmiglerdir. Bazisi: ‘Delil bulununcaya kadar bu konuda tevakkuf etmek gerekir’ derken, bir grup:

A%

‘Aleyhte bir delil ortaya cikincaya kadar bunlarin hepsine “ittibd” ve “iktida” etmek gerekir’

demislerdir”.°

Yukaridaki paragrafta dile getirdigi “ittiba” kavramu; “iktida, itdat, imtisal, inkiyad ve i’tisim” yerine
de kullanilabilen, “boyun egmek, emredileni yapmak, uymak, yolundan gitmek, teslim olmak ve
baglanmak™ gibi anlamlara gelen kusatici bir kavramdir. Eger ittiba, delile bakmaksizin bagkasina uyma
seklinde gerceklestiyse bunun adina “taklid”, delil aranmakla birlikte neden ve niyet dikkate
alinmaksizin seklen benzeme s6z konusu olduysa buna da “tesebbiih” denir.*

Ebu’l-Hasen el-Kerhi (340/951)’nin; “Hz. Peygamber’in bir fiili vacib, mendiib veya mubah olarak
yaptig1 bilinirse bu sifatla ona tabi olunur. Bilinmezse, ibdha sifat1 sabit olur ve delil bulunmadike¢a o
konuda ittiba gerekmez” seklindeki iddiasi ile Ebt Bekr el-Cessas (370/980) 1n; “Fiilin sifat1 bilinmezse,
Hz. Peygamber’e mahsus olduguna dair delil bulununcaya kadar bu konuda ona ittiba gerekir”
yoniindeki kanaatini nakleden Serahsi, “dogru olan da budur” diyerek agik¢a Cessas’1 hakli buldugunu
belirtmekte, Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinde “esasen” ona tab1 olmak gerektigini vurgulamaktadir.

8 1zah ve 6rnekler icin BK. Sa’ban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslar1, Ankara 1990, s. 89, 199 vd.

9 Usiilii’s-Serahsi, 11/86.

10 Celik, Ali, Siinnet e Ittibd Konusunda Farkl Egilimler, Islimi Arastirmalar Dergisi, cilt. 13, say1. 1, Ankara 2000, s. 75-83.
Bu noktada, ileride gelecek olan konuyla ilgili {i¢ kavrama daha temas etmemiz yerinde olacaktir. “Teessi; Ali b. Muhammed
el-Amidi (631/1233) nin tarifine gore; “Peygamber’in yaptiginy, siret ve sifat olarak (yani aym sekilde, ayn1 niyet ve maksada
binden) ve o yaptig1 i¢in yapmak” demektir (en tef’ale misle fi’lihi ala vechihi min ecli fi’lihi). Fiilde ittibAdan asil maksad iste
bu teessidir ve aynisi “terk” i¢in de gegerlidir. “Miitabea”da, fiil ve fiilin terkine ilave olarak, s6ze de ittiba etmek anlami vardir.
“Muvafaka” ise, bir kimsenin digerine; sz, fiil, terk, itikad v.b.’de, sadece sekil bakimindan uyumudur; o yapti diye yapsin ya
da yapmasin farketmez, aslolan miisreke ve musadefedir. BK. el-Amidi, el-fhkdm fi Usiili'I-Ahkdm, Beyrut 1984, 1/226-227.
Amidi’nin serdettigi bu goriislerin, kendisinden iki asir 6nce kaleme alinmis bir baska eserden aktarilmig olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bk. el-Basri, Ebu’l-Huseyn, el-Mu temed, Beyrut 1983, 1/343-345. Bu ifadelerin, Amidi’den iki asir sonraki bir
kaynakta da tekrarlandigim goriiyoruz. Bk. el-Halebi, bn Emir el-Hacc el-Hanefi (879/1474), Kitdbii't-Takrir ve t-Tahbir,
Beyrut 1996, 1/404. (ibn Emir’in kitab1, hocas1 Kemal Ibnii’1-Hiimam (861/1457)’mn et-Tahrir adli usile dair eserinin serhidir).
Bu noktada, Usulciilerin Hz. Peygamber’den sadir olan fiilleri baglayicilik esasina gore incelerken dayandiklan farkl 6lgii ve
taksimler i¢in bk. Celik, Ali, a.g.m., S. 84.
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Ef’alii’n-Nebi karsisinda éimmetin tutumu hususunda, bir delil bulununcaya kadar “tevakkuf’u tercih
edenler ile “ittiba” etmeyi gerekli gorenlerin delillerini tartisan Serahsi, Nebi (s.a.v.) nin “mutlak olarak
yaptig1” fiiller hakkindaki goriigleri masaya yatirmaktadir.

Tevakkuf’u tercih edenler; Hz. Peygamber’in fiilinin vasfi bilinemedigi takdirde, fiilin sadece
kendisinde (aslii’l-fi’l) ona muvafakat edilmis olacagini, fiilin niteliginde de (sifatii’l-fi’l) muvafakat
olmadikga ittibanin gergeklesmeyecegini savunmaktadirlar. “Eger O bir seyi nafile olarak yapar da biz
onu farz diye yerine getirirsek, bu, muvafakat degil miindzaa olur. Oyleyse delil ortaya ¢ikincaya kadar
beklemek/tevakkuf gerekir” demektedirler.

Serahsi bu tutum karsisinda: “lyice diisiiniildiigiinde bu sz batildir. Bu soziin sahibi, bu yolla, Hz.
Peygamber’in yaptigini yapmaktan iimmeti meneder ve onlar1 bundan dolayi kinayacak olursa, ittibddan
geri durma sifatini 6ne siirmiis olur. Menetmez ve kinamazsa, bu sefer de ibaha sifatin1 6ne siirmiis olur.
Boylece, vakfedilmeye dair goriisiin dogru olmadigim anhyoruz” der.™*

ittiba ve iktida’y1 gerekli gorenler ise; Rastlullah (s.a.v.)’a soz ve fiillerinde uyulmasi1 gerektigini
bildiren Kur’4n ayetleriyle delil getirerek,™ “menedici bir delil bulunmadikga iizerimize ittiba vaciptir”
demektedirler.

Mutlak Fiiller

Tevakkuf ve [ttibd arasida, konunun net cizgilere kavusmasi igin ¢aba sarfeden Serahsi, ilk is olarak
Hz. Peygamber’den sadir olan vasfi belli olmayan (mutlak) fiillerin tahliline yonelmektedir.

“Sahih bir hadiste rivayet edildigine gore, Nebi (a.s.) bir namaz esnasinda na’llerini*® ayagindan
cikarmis, arkasindaki insanlar da c¢ikarmuslardi. Namaz bitince onlara: ‘Size ne oldu da na’llerinizi
cikardiniz?’” buyurdu.' Iste, onun istisndsiz her yaptig1 tabi olunmay1 (miitdbea) gerektirseydi, ‘ma
lekiim hala’tiim nidlekiim?’ diye sormasinin bir anlami olmazdi. Yine, Teravih namazi i¢in mescide bir
ya da iki gece ¢ikmus, daha sonra c¢ikmamasinin sebebi sorulunca: ‘Uzerinize Teravih’in farz
kilnmasimdan korktum. Farz kilinsaydi onu yerine getiremezdiniz’ buyurmustur.” Eger onun mutlak
fiili bu konuda ona ittibd etmemizi gerektirseydi ‘hasitii en tiiktebe aleykiim’ demesinin bir anlami

olmazdi”.*®

W Usilii’s-Serahst, 11/87.

12 Kitapta zikri gecen ayetler: Ahzab, 33/21; Maide, 5/92; Alii Tmrén, 3/31; A’raf, 7/157-158; Nor, 24/63; Had, 11/97.

13 “Na’1” kelimesinin giinliik dilimizdeki tam karsilig1 “sandalet” olmalidir. Gerek Topkapi Sarayr’nda (takunyayi ¢agristiracak
bi¢imde yanlig bir isimlendirmeyle “nalin-1 saadet” etiketiyle) ziyarete agilan ve gerekse hadislerde tavsif edilen “na’leyn-i
saadet”in sekli “sandalet’e tipatip uymaktadir. {sd b. Tahman riviyetiyle Enes b. Malik (r.a.)’den &grendigimize gdre bu
ayakkabinin; biri, ayak bagparmagi ile yanindaki parmagin, digeri de kalan {i¢ parmagin i¢ine gegebilecegi bigimde iki atkisi
(kibal) ve ayagin Ustiinden gecerek onu kavrayacak iki adet/cift kat tasmasi (sirdk) bulunmaktaydi. Tabaklanmis ve yiini
tiraglanmig s1gir derisinden mamul oldugunu 6grendigimiz bu na’ller i¢in Enes b. Malik (ecrad’in miiennesi cerda’nin
tesniyesiyle) “cerdaveyn”, (Ubeyd b. Ciireyc’in rivayetiyle) Abdullah b. Abbas ise “es-Sibtiyye” tabirini kullanmiglardir. Bk.
el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul 1992, K. Fardi’l-Humus 5, IV/47; K. Vudi’ 30, [/49-50; K. Libas 37, VII/48-49; ibn
Mace, es-Siinen, Istanbul 1992, 11/1194, no: 3614; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Riyad 1989, V/177, no: 24941; el-Beyhaki,
Suabii’l-Imdn, Beyrut 1990, V/177, no: 6270; Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Beyrut 1970, 1/202, no: 787.

14 Tbn Hibban, es-Sahih, Beyrut 1993, V/560, no: 2185; el-Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, Beyrut 1994, 11/431, no: 4048.

15 Hadisin, Serahsi’nin kullandi1 lafizlarla rivayeti icin Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Istanbul 1992, V/184; et-Taberant,
el-Mu ’cemii’l-Kebir, Musul 1983, /143, no: 4892.

16 Usiilii’s-Serahsi, 11/88.
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Hakiki manada muvdfakatin fiilin hem kendisinde hem de niteliginde olmasi gerektigini belirten Serahsi,
fiilin mutlak olmasi durumunda kendisinden emin olunan en kii¢iik miktar olan “ibaha” sifatinin sabit
olacagini, bundan &tesi icin ise delil bulunmasi gerektigini ifade eder. Boylece iki kisim fiil ortaya
¢ikmis olmaktadir: Yapmak ve Yapmamak (Ahz ve Terk). Hz. Peygamber’in iki kisim uygulamasindan
biri olan Terk, digeri gibi, delil olmadikga ittibAy1 zorunlu kilmaz. Ornegin, sarabm mubah oldugu bir
zamanda Rastlullah kesinlikle ondan igmemis, bu durum diger insanlarin onu birakmasini
gerektirmemisti.” Mutlak olarak yaptig1 her ise uymak zorunlu olsayds, biitiin fiiillerine vakif olup
uygulayabilmek i¢in her sahdbinin onun yanindan gece giindiiz ayrilmamasi gerekirdi. “Bu miimkiin
olmadigina gore, mutlak fiil ona tabi olmamizi gerektirmez (fe arafna enne mutlaka’l-fi’li 1a
yiilzimiina’t-tibdaht fi zalik)”.*®

Serahsi sozlerine sdyle devam eder:

“Delil olarak 6ne siiriilen Ayetlere gelince; ‘Lekad kane lekiim fi Rastlillahi iisvetiin hasenetiin® ayeti, *°
onu biitiin fiillerinde 6rnek edinmenin (teessi’nin) vacip olmadigina delildir. Zira eger vacip olsaydi,
soziin hakki olarak ‘lekad kane aleykiim’ denilmesi gerekirdi. ‘Lekiim’ ifadesi, teessinin gerekli
olduguna degil, mubahligna delildir.? ittibanin emredilmesinden maksat ise, onun getirdigi seyleri
tasdik ve ikrar etmektir. Boyle hitap edilmesi, ayetin siydkindan da anlasilacagi iizere, ehl-i kitab
sebebiyledir”.?

Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus sudur:

Serahsi’nin yukartya aldigimiz iddia ve ifadeleri, Hz. Peygamber’in “mutlak olarak yaptig1 ve niteligi
bilinemeyen fiilleri” hakkindadir. Zira miitedkiben, Kerhi ve Cessas arasinda mukayeseye giren Serahsi,
netice olarak Hz. Peygamber in fiillerine ittibanin asloldugu kanaatine ulagsmaktadir.

Kerhi’ye gore, Allah Rasilii’'nden sadir olan bir fiilin kendisine has seylerden (hasdisii’n-neb{) olup
olmadig1 bilinemezse, bu mudrazay: giderecek bir delil bulununcaya kadar vakfedilir. Cessas’a gore ise,
yukarida gecen teessi dyetinde Hz. Peygamber’i biitiin fiillerinde 6rnek almanin cevizina vurgu vardir.
Su halde bu nass, fiilin kendisine has olduguna dair bir delil ortaya ¢ikincaya kadar ma’miliin bih’tir.

17 Aslinda mubah oldugu halde Allah Rastlii’niin terkettigi hususlar birkag sekilde degerlendirilebilir: a) Tabiat1 icabr insana
tiksinti veren seyleri yemeyi terketmesi. Keler etini yememesi gibi (Buhari, Et’ime 10, 14, 16; EbG Davud, Et’ime 27). b)
Bagkalarinin hukiikuna saygi gostermek i¢in mubahi terketmesi. Melekleri rahatsiz etmemek i¢in sogan ve sarimsak yememesi
gibi (Tirmizi, Siinen, Esribe 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/249, 252). ¢) Farz kilinir endisesiyle baz fiilleri terketmesi.
Teravih namazinda cemaate devam etmeyi, iimmetine farz kilinir endisesiyle sonradan terketmesi gibi (Buhari, Ezan 80). d)
Miisliimanlar “nasil olsa giinah degildir” diisiincesine kapilirlar da yasaklanmig olani da yaparlar endisesiyle bir fiili terketmesi.
Nitekim kendi evinde, Hz. Aise’nin yaminda sarki sSyleyen cariyeleri dinlememek igin yataga uzamp yiiziinii obiir tarafa
gevirmistir (Buhari, ideyn 2, 3). ¢) Daha efdal olam yapmak igin miibahi terketmesi. Kendisine zehirli koyun eti yedirmek
isteyen kadmi cezalandirmaktan vazgegmistir (Buhari, Hibe 28). f) Ortaya ¢ikaracag zarar, faydasindan daha ¢ok olabilecek
fiilleri terketmesi. “Muhammed ashabini 6ldiiriiyor” dedikodusu yayilmasin diye miinafiklari 61diirmek isteyenlere mani olmasi
gibi (Buhari, Menakib 8). Bk. Basaran, Selman, Fiili Siinnetin Delil Degeri, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt.1, say1.1, Bursa 1986, s. 17-18.

18 Usiilii’s-Serahsi, 11/88.

9 Ahzab, 33/21. “Andolsun ki Allah Rasilii, sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler
igin giizel bir 6rnektir”.

2 Serahsi’nin bu ifadelerine miiteahhir fikih usiillerinde de rastlamak miimkiindiir. Ornegin Razi (606/1209), «...nedb ifade
ettigini syleyenler” baghg: altinda isim vermeksizin bu goriigii aktarmig, sonra da iddialara cevap vermistir. Bk. er-Razi,
Fahruddin Muhammed b. Omer, el-Mahsiil, Riyad 1980, 111/368.

2 Usiilii’s-Serahst, .y.
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Kisacas1 Kerht, delil bulununcaya kadar tevakkuf etmeyi; Cessas ise delil bulununcaya kadar 6rnek alip
ittiba etmeyi savunmaktadir.

Bu konuya su ayet ornek verilebilir: “Zeyd (b. Sabit) o kadindan (Zeyneb binti Cahs’dan) ilisigini
kesince biz onu sana nikahladik ki, evlatliklar1 karilariyla iliskilerini kestiklerinde mii’minlere bir giiclitk
olmasin”.?? Ayet, ona mutlak olarak helal olan bir seyin, iimmetine de helal olduguna delildir. Eger bir
sey sadece ona has ise, bu ayrica belirtilmistir. Ayni strenin bir bagka ayetinde ise, “mehirsiz nikahin”
sadece Peygambere mahsus oldugu belirtilerek soyle buyurulmaktadir: “Peygamber kendisiyle
evlenmek istedigi takdirde, kendisini Peygambere hibe eden mii’min kadini, diger mii’minlere degil sirf
sana has olmak iizere helal kildik!”.?®

Mutlak fiile timmetin ittibdir gerekmeseydi ‘halisaten lek’ (sirf sana has olmak {izere) denilmesi bir yarar
saglamazdi. Bazen “huslsiyyetin” bu kelime bulunmadan da sabit olabilecegini belirten Serahsi,
hadislerden iki 6rnek getirdikten sonra®su hiikmii vermektedir:

“Bundan, Hz. Peygamber’den sabit olan fiillerde ona ittibdnin, o fiilin kendisine mahsus olduguna dair
delil ortaya konuncaya kadar, asil oldugu ortaya ¢ikar”.

Serahsi’ye gore biitiin peygamberler, Allah Teala nin da buyurdugu gibi,? kendilerine uyulmasi gereken
onderlerdir. Onlardan sadir olan biitiin fiillerde aslolan, mertebelerinin yiiksekligine itibarla, kendilerine
has kilindig1 yoniinde bir delil sabit olmadikga, iktida’dir. Bir hustsiyyet s6z konusuysa bunun, o fiilin
hemen arkasindan (mukarinen bih) beyan edilmesi icabeder.?®

22 Ahzab, 33/37.

23 Ahzab, 33/50.

24 2) {lk hadis soyledir: Rasiilullah (s.a.v.) ashibi ile beraber bir seferde iken yagmur bastirir. Bunun iizerine bir miinadiyi
gorevlendirerek “herkes namazini devesinin iizerinde kilsin” diye emir verir. Emre ragmen Abdullah b. Revaha devesinden
inip namaz kilmak i¢in uygun bir yer aramaya baglar. Durumu farkeden Hz. Peygamber: “Verdigim emri duymadin m1? Senin
icin ben bir tisve (6rnek) degil miyim?” buyurur. Abdullah b. Revaha: “Ya Rasiilallah! Sen hiirriyetine kavusmus (atesten azad
edilmisg) bir boyun i¢in ¢aligirken ben, 4zad edlip edilmeyecegi belli olmayan bir boyun i¢in ¢abaliyorum” diye karsilik verince,
Hz. Peygamber: “Buna ragmen ben Allah’tan en ¢ok korkaniniz oldugumu umarim” buyurur. Bu rivayet Serahsi’nin el-Mebsiit
adli eserinde, Imam Eb@i Hanife’nin aksine, yolcunun vécip bir namaz olan vitri binit iizerinde kilabilecegi gériisiinde olan Ebii
Yasuf ve Muhammed’in dayandiklar1 delili gosterme gerekgesiyle zikredilmistir. Bk. el-Mebsiit, Beyrut 1986, 1/250-251;
ayrica XVI/69. Bu rivayet, Pezdevi’nin Usiilii’ne serh yazan Abdiilaziz Buhari tarafindan da (muhtemelen Serahsi’den kopya
edilerek) ayni konuda delil olarak zikredilmistir. Bk. el-Buhari, Kesfii I-Esrdr, 111/302. Rivayetin Mebsiit’taki metninin basinda
yer alan “namazlarimizi develerinizin iizerinde kiliniz (sallfi ala ravahilikiim)” kismi, “rihalikiim” kelimesi ile Kiitiib-i Sitte’nin
tamaminda tahric edilmis olmakla birlikte; konuya delil olarak zikredilen sonraki kistm higbir hadis kaynaginda
bulunamamustir. b) ikinci hadis ise sudur: Bir kadin Ummii Seleme (r.anha)’ye oruglu kimsenin esini 6pmesinin orucu bozup
bozmayacagini sorar. O da: “Rastlullah (s.a.v.) oruglu oldugu halde 6perdi” deyince kadin: “Biz Allah Rasilii gibi degiliz.
Onun gecmis ve gelecek giinahlar affolundu” karsiligim verir. Kadimn itirazim Hz. Peygamber’e ileten Ummii Seleme su
cevabi alir: “Ben i¢inizde Allah’tan en fazla korkamimiz ve onun koydugu sinirlari en ¢ok bileniniz oldugumu umuyorum”. Bu
hadis, Ata b. Yesar’in miirsel rivayetiyle, orugluyken esini dpen bir adanin esini Ummii Seleme’ye gondermesi seklinde, iki
kaynakta mevcuttur. Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta’, Beyrut 1990, s. 227, no: 645; es-Safii, Muhammed b. idris, el-Miisned,
Beyrut, ts., I/240. Omer b. Ebi Seleme’nin, ayni1 konuyu Hz. Peygamber’in isareti iizerine annesi Ummii Seleme’den sormast
seklindeki rivayet icin Bk. el-Miislim, es-Sahih, 1/779, no: 1108; Ibn Hibban, es-Sahih, VI11/310, no: 3538.

% Bakara, 2/124.

8 Usalii’s-Serahsi, 11/89-90.
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Re’y ve Ictihad
“Serfat Ahkamini Ortaya Koymada Rastilullah (s.a.v.)’in Metodu (Tarikati)” baslig1 altinda Serahsi’nin,

Vahyi; Zdhir ve Batn diye ikiye ayirdigii, herbirini tarif ettikten sonra? Hz. Peygamber’in re’y ve
ictihddiyla ilgili yeni bir konuya girdigini goriiyoruz.

Rastlullah (s.a.v.)’m nass bulunmayan konuda re’y ve ictihadla hiikiim istinbat edip etmediginde
ulemanin ihtilaf etttigini, bazi alimlerin bunu kerih goérerek; “Bu yol {immetin nasibidir. Allah
Rasilii’niin nasibi ise iki tiir vahiyden biriyle amel etmektir” dediklerini, bazilarinin da; “Bazen vahiyle
bazen de re’yiyle amel eder, her iki yolla da ahkami beyan ederdi” dediklerini nakleden Serahsi; “Bize
gore en dogru goriis sudur: Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmemis olup hakikati lizerinde teemmiile
(ibtilaya) durdugu hadiselerde, bekleme miiddeti bitinceye kadar vahiy bekler, daha sonra re’y ve
ictihadla amel ederek hiikmii bildirirdi.”® Uzerinde karar kildig1 takdirde bu hiikiim, kesin huccet
(huccet-i katia) olurdu” demektedir.?

Birinci grup kendi goriislerini ozetle soyle delillendirmektedirler:

Seriat ahkdmina dair konularda Rastlullah’a hi¢ kimse muhalefet edemez. Bunda ihtilaf yoktur.*® Ancak
re’yde hem onun hem de baskasmin hataya diismesi sézkonusu olabilir. Su durumda, Hz. Peygamber
(s.a.v.) re’yiyle ser’i hiikiim koymus olsaydi, bu konuda ona muhalefet de caiz olurdu; savas ve
ganimetlerle ilgili konularda oldugu gibi. Nitekim, Bedir giinii el-Hubab b. el-Miinzir (r.a.)’in tavsiyesi

27 Serahsi “Vahy-i Zahir”i iki kisma ayirir: a) Peygamber’in, teblig edenin kim oldugunu kesin olarak bildikten sonra, melegin
lisani iizere kulagina gelen vahiy ki, Allah Tedla’nin “kul nezzelehd rtihu’l-kudiisi min Rabbike bi’l-hakk” (Nahl, 16/102) ve
“innehl lekavlii Rasilin kerim” (Hakka, 69/40) buyurmasindan murad budur. b) Melegin Peygamber’e kelam ile beyanda
bulunmaksizin igaret etmesiyle ortaya ¢ikan vahiy. Buna da Rasilullah (s.a.v.) su sozilyle isaret buyurmustur: “Rihu’1-Kuds,
hi¢ kimsenin rizkinin tamamini tiiketmeden 6lmeyecegini kalbime fisildach (nefese fi rtil). Oyleyse Allah’tan korkun ve istekte
bulunurken acele etmeyin, itidalli olun”. Bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI1/79, no: 34332; el-Beyhaki, Suabii’l-Imdn,
VI11/299, no: 10376. “Vahy-i Batin” ise: Kalbin, hi¢bir siiphe, muhalefet ya da daralma olmaksizin te’yididir ki bu, Rabbinden
kalbine gelen bir nir ile hakkin ortaya ¢ikmasi ve hadisenin hitkkmiiniin vuziha kavusmasi seklinde olur. Allah Teala buna, “li
tahkiime beyne’n-nasi bima erake’l1ah” (Nisa, 4/105) buyurarak isaret etmistir. Bunlarin hepsi ibtila’y1 ta’kiben meydana gelir.
“Ibtila”: Hadisenin hakikati iizerinde maksiid olan sey ortaya ¢ikincaya kadar teemmiil etmektir. Bu, Rastilullah’a mahsis olup
kesin huccettir. Ve bu konuda Hz. Peygamber’e, Allah’in kendilerine ikram ettigi veli kullar1 diginda hi¢ kimse ortak degildir.
BK. Ustilii’s-Serahsi, 11/90. Devamla Serahsi, bir de “Sibhii’l-Vahy”den bahseder ki bu, Allah Rasili’niin nasslardan re’yle
hiikiim ¢ikarmasi ve ictihad etmesidir. Bu yolla verdigi hiikiim, vahiyle sabit olanla ayn1 konumdadir ve dogru olmaktan baska
yolu yoktur. Zira Peygamber (immetinden herhangi bir miictehidin aksine) hatada karar kilamayacagina gére, onun ictihadi
(vardig1 sonug itibariyle) kesin delil demektir. BK. Usilii’s-Serahsi, 11/90-91. Ebu’l-Berekat Hafizu’d-din en-Nesefl
(710/1310), Serahsi’nin “Vahy-1 Batin” diye tarif ettigi seyi Vahy-i Zahir’in iigiincii kismina sokmaktadir. “Sibhii’l-Vahy”
dedigi ictihad ise, ona gore Vahy-i Batn’dir. Bk. ibn Abidin, Hdsiyetii Nesemdti’l-Eshdr ald Serhi Ifadati’I-Envar ald Metni
Usiili’I-Mendr, Misir 1979, s. 205-207.

28 Hz. Peygamber’in, dzellikle bi’setin ilk yillarinda kendisine vahiy gelmeyen bazi konularda ictihdd etme disinda nasil bir
tutum sergiledigini Ibn Abbas (r.a.) séyle anlatir: “Ehl-i kitab saglarmi (almlari iizerinden) asag1 saliyorlar, miisrikler ise {istten
ayirtyorlardi. Rasilullah (s.a.v.), vahiyle emrolunmadigi konularda Ehl-i kitdb’a muvéafakat etmeyi severdi. Boylece o da
almindan asag: saldi, sonra da iistten ayirdi”. BK. el-Buhéri, el-Cdmiu ’s-Sahih, Libas 70, VII/59. Bu hadisi serhederken ibn
Hacer soyle der: “Ikiden fazla ihtimali bulunmayan durumlarda Nebi (s.a.v.)’ye vahiy inmedigi zaman, (ikisi arasinda daha
hafif olan1 almak igin) Ehl-i kitdb’a muvafik olarak amel ederdi. Ciinkii onlarin, putperest miisriklerin aksine, seriatleri vardi.
Miigrikler/putperestler Mekke’nin fethiyle miisliiman olunca, artik muhalefet kafirlerin geri kalaniyla/Ehl-i kitab’la simrh
kald1. O da onlara muhalefet etmeyi emretti”. Ibn Hacer, Fethu I-Béri, VII/276, X/362.

2 Usilii’s-Serahsi, 11/91.

%0 Bunu sdylerken su iki yeti delil olarak gdsterirler: “Vema yentiku ani’l-heva in hiive illa vahyiin yithd” (Necm, 53/3-4);
“Kul ma yekanii 1i en tibeddileht min tilkai nefsi in ettebiu illa ma yiha ileyye” (Yanus, 10/15).
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{izerine kendi kararindan vazgecip kuyularm basma inmeye karar vermisti.> Yine, Medine’ye
geldiginde hurmalarint agilayan halki bundan vazgegirmis, sonra agaglar meyve vermeyince
kendilerine: “Entiim a’lemii bi emri diinyakiim, ve ene a’lemii bi emri dinikiim” (Siz diinyanizla ilgili
isleri en iyi bilensiniz, ben de dininizle ilgili isleri en iyi bilenim) demisti. Demek ki, seriat ahkami
ancak, muhalefetin miimkiin olmadig1 ve hata tevehhiimii bulunmayan bir yolla vaz’edilebilir ki, bu da
Vahiy’dir. Mekke’de bulunup Kébe’yi goren bir kimsenin kibleyi tayinde teharri yapmasi caiz degildir.
Ayni sekilde, kendisine her vakit vahiy gelen ve ilkten (ibtidaen) hiikiimler koyan bir peygamberin,
bastan hiikiim koymaya elverigli olmayan re’yi kullanmasi diisiiniilemez. Ayrica ser’1 hiikkiimlerde hak
Allah’a aittir. Allah hakki ise ancak kat’1 ilim gerektiren vahiyle sabit olur, re’yle degil! Muamelati
ilgilendiren savas ve sira ile ilgili konular bunun disindadir. Kullarin hukikuna dahil olan bu gibi
konularda, ihtiyaca binien re’ye basvurmak caizdir.*

Serahsi’nin de tasvip ettigi ikinci grubun delilleri ise séyledir:

Kur’an-1 Kerim’de, “Ey akil sahipleri ibret alin!”*® ve ... Halbuki onu Rastl’e ya da aralarinda yetki
sahibi kimselere goétiirselerdi, onlar arasindan igin i¢ yiizlinii anlayanlar onun ne oldugunu bilirlerdi”
(...le alimehii’llezine yestenbitineht minhiim)* buyurulmaktadir. Insanlar arasinda basiret sahibi
olmaya en layik olan Rastlullah’tir ve O, Allah’in istinbati bildiklerini haber verdigi insanlara dahildir.
Hz. David (a.s.) nasil ki huzuruna gelen iki davacinin sorularma “kiyasla” cevap vermisse,® Hz.
Peygamber (s.a.v.) de Has’amli kadina: “Babanin bir borcu olsaydi ve sen de bunu 6deseydin kabul
olmaz miyd1?” diyerek “kiyas yoluyla” agiklik getirmistir.*® Oruglunun hanimini 6pmesinden sual eden

31 Bedir harbinden hemen énce, Hz. Peygamber (Medine istikametine gére) Bedir’e en yakin suya gelip orduyu konaklatmustr.
el-Hubab b. el-Miinzir (r.a.) Rastlullah’a: “Burasi Allah’in seni konaklattig, ileri ya da geri gidemeyecegimiz bir menzil midir?
Yoksa kendi goriisiiniiz, savag taktigi ve tuzak midir?” diye sordu. Hz. Peygamber bunun kendi goriisii oldugunu belirtince;
“Ey Allah’m elcisi! Buras1 uygun bir yer degildir. insanlar1 kaldir da diismana (Mekke istikametine) daha yakin bir suya
gidelim. Ciinkii suyu bol/tatli olanini biliyorum. Orada konaklayip diger golciikleri/kuyular1 kapatiriz. Bdylece biz igeriz, onlar
icemezler” dedi. Peygamber (s.a.v.): “Fikir vermis oldun” (lekad esarte bi’r-ra’yi) buyurdu. BK. ibn Sa’d, Ebii Abdillah
Muhammed, et-Tabakdatii’-Kiibrd, Beyrut 1960, 11/15; et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Tdrihu’l-Umemi ve’l-Miiliik, Beyrut
1987, 11/29; Ibnii’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiliiki ve’l-Umem, Beyrut 1992, 111/103; ibn
Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Biddye ve n-Nihdye, Beyrut 1981, 11/267. Bu hadise kaynaklarin tiimiinde, Ibn Ishak’in, Seleme
Ogullart kabilesinin erkeklerinden duyup naklettigi bir haber olarak kayithidir. Taberi’nin disindaki ii¢ kaynakta, konugsma
sonrasinda Cebréil (a.s.)’in Hz. Peygamber’e gelerek: “Re’y Hubab’in isaret ettigi gibidir” (er-Ra’yii ma esara bihi’1-Hubab)
dedigi nakledilir. Ibn Kesir, bu ayrintiyr senediyle Ibn Abbas’tan rivayet etmektedir.

32 Usiilii’s-Serahsi, 11/91-92.

33 Hasr, 59/2.

3 Nisa, 4/83.

% Sad, 38/21-25.

% Veda haccinda Has’am (hi, peltek se ve ayn ile) kabilesine mensup bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek, babasinin deve
iizerinde duramayacak kadar yasli bir adam oldugunu, onun yerine kendisinin haccedip edemeyecegini sormus ve “evet”
cevabini almisti. Elimizdeki meshur hadis kaynaklarmin tiimiinde, Ziihri’den (onun da Siileyman b. Yesar tarikiyle ibn
Abbas’tan) ¢ok sayida ravi yoluyla tahric edilen rivayetlerde, Serahsi’nin zikrettigi bu ifadenin bulunmadigim gérmekteyiz.
Ancak raviler arasinda Siifyan b. Uyeyne’nin, dolaysiz olarak Ziihri’den aktardigi hadiste yer almayan sdzkonusu ilave, Amr
b. Dinar vasitasiyla Ziihri’den aktardigi metinde mevcuttur. Ayrica, el-Velid b. Miislim’in Evzal vasitasiyla Ziihri’den
naklettigi metinde de mevcuttur. Bk. el-Humeydi, Ebii Bekr Abdullah, el-Miisned, Medine 1962, 1/235, no. 507; ibn Huzeyme,
Ebi Bekr Muhammed, es-Sakih, Beyrut 1970, IV/346, no. 3042; Ibn Mace, es-Siinen, 11/971, no. 2909; en-Nesai, es-Siinen,
Istanbul 1992, VII1/227-228, no. 5386-5387. Ebli Ya’la’mn farkli senedlerle Hz. Ali’den naklettigi rivayetlerde de bu ciimle
kayith degildir. Bk. Ebli Ya’la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, Dimesk-Beyrut 1984, 1/264, no. 312; 1/413, no. 544. Bu
tabloya gore ilk bakista, ciimlenin Ziihri’ye ait bir ziyade olabilecegi akla gelmektedir. Ne var ki, kaynaklarin bir kisminda
farkli senedlerle zikredilen farkli anlatimlara sahip bazi hadisler, bu siipheyi izale eder niteliktedir. Ornegin, Ibn Ebi Seybe’nin
Abdullah b. ez-Ziibeyr’den, Nesai’nin ise Ibn Abbas’tan aktardigi, kabilesi belirtilmeyen bir adamin Rastlullah’a gelerek

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

79



\,PJ\DDI/\/

<¢
e
;/_‘p
"-1{

e as0SCONgress

Infernational Symposium on Religious Sciences

P\LAN )/

Hz. Omer’e: “Agzinda suyu calkalayip tiikiirsen sana zarar verir mi?” demesi;¥ “Ailesiyle cinsi
miindsebete giren kimse ecir alir” buyurunca “hem sehvetimizi gideriyor hem de sevaba mi giriyoruz?”
diyerek sasiranlara; “Sehvetinizi helal olmayan yerde gidermis olsaydiniz, giindha girmez miydiniz?”
diye sormasi da bdyledir.®

Kiyas’a bagvurmanin hiikiim koymada Nebevi bir metodlardan biri oldugunu 6rnekler iizerinden
gosteren Serahsi, ilk grubun iddiasi aksine, Hakkulldh’a dahil olan meselelerde de mesveret ve
istisdarenin seriat ahkdmimi belirlemede rolii bulunduguna temas eder.

”3 dyeti geregince ashabima

Hz. Peygamber (s.a.v.), “Yapacagm is hakkinda onlarla miisavere et
damismakla emrolunmustu. Bedir Savasi sonrasi esirlerin fidyesi konusunu Hz. Omer ve Hz. Eb(i Bekr’e
danisip, Hz. Eb( Bekr’in fidye karsilig1 salinmalarina dair teklifine meyletmisti. Bunun {izerine; “Allah
tarafindan 6nceden verilmis bir hitkiim olmasaydi, aldigimiz fidyeden 6tiirii size mutlaka biiyiik bir azap

dokunurdu™® ayeti nazil oldu.** Esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasinin caiz olmasi ya da

babasinin 6ldiigiinii s6yledigi bir hadiste bu ciimle mevcuttur. Yine; Ahmed b. Hanbel, Darimi, Ebl Ya’la ve Nesai’nin
Abdullah b. ez-Ziibeyr’den rivayet ettigi benzer hadiste de ayni kayit vardir. Ancak bu sefer, gelen adamin Has’am’a mensup
oldugu ve babasinin ihtiyarladigim soyledigi belirtilir. ibn Huzeyme’nin aktarcig iki ayr1 rivayette de bu ibare yer almaktadir.
S&yle ki; MiisA b. Seleme’nin Ibn AbbAs’tan naklettigi rivayette, annesi 6lmiis bir kadin annesi yerine haccedip edemeyecegini
sorarken, Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan naklettigi diger riviyette ise haccetmeyi nezrettikten sonra len bir kadinin kiz
kardesinin ayn1 soruyu sordugu anlatilmaktadir. Su halde, benzer metinlerin bazilarinda yer alan Peygamber’e ait bir ifddenin,
ravilerin tasarrufu neticesinde digerlerine de (Has’amli kadin rivayetine) tasindigim diisiinebiliriz. Ikinci grup hadislerin gectigi
kaynaklar icin BK. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111//380, no. 15120; en-Nesai, es-Siinen, V/118, no. 2637-2638; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, IV/5; ed-Darimi, es-Siinen, Istanbul 1992, I/371, no. 1843; Eb Ya’la, el-Miisned, X11/185-186, no. 6812;
en-Nesai, es-Siinen, V/117, no. 2636; ibn Huzeyme, es-Sahih, I\V/343, no. 3034; 1V/346, no. 3041. Hz. Peygamber’in, len
annesinin eksik biraktig1 oruglar tutup tutamayacagini soran bir kadina verdigi cevapta da bu ibareyi gormekteyiz. Bk. el-
Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, IV/256, no. 8230.

37 Cabir b. Abdillah (r.a.)’1n naklettigine gore Hz. Omer, bir Ramazan giinii nesesinden zevcesini 6pmiis, sonra da “ben bugiin
vebali biiyiik bir is yaptim” diyerek durumu Hz. Peygamber’e arz etmisti. Bunun iizerine Rasilullah (s.a.v.): “Oruglu oldugun
halde agzinda su calkalasan ne olur?” diye ona sordu. Hz. Omer: “Bunda bir beis yok ki” diye cevap verdi. Rastlullah da: “O
halde? (fe fime)” diyerek soruyla karsilik verdi. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/21, 1/52; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef,
11/315, no. 9406; el-Kissi, Abd b. Humeyd, el-Miisned, Kahire 1988, s. 37, no.21; el-Hakim, Ebl Abdillah Muhammed en-
Nisabari, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut 1990, /596, no. 1572. Kitabina hadisleri yalnizca ilk ravilerini zikrederek
(ta’likan) alan Serahsi, cogu zaman yaptig1 gibi bu hadisi de mana ile nakletmistir. Verdigi metnin ikinci kismindaki “sonra da
tiikiirsen sana bir zarar verir mi? (simme mecectehi e kane yedurruke?)” ibaresi rivayetlerde yoktur. Serahsi’den bir asir 6nce
Ibn Hibban’1n (354/965), fukahanm hadis nakletmedeki zaaflarim tespit sadedinde soylediklerini burada kaydetmenin yerinde
olacagini diigiiniiyoruz: “Arkadaslik ettigimiz fakihlerin ¢ogunu igte bu durumda gordiik. Bir haberi hifzettiklerinde yalnizca
metnini ezberlerlerdi ve aktarirken de isnadin basinda zikrettikleri ilk sey ‘kale rastlulldh’ olurdu... Bir fakih hafizasindan
hadis naklettiginde, kimi zaman isimlerde tashif yapar, isnadlar1 degistirir; mevkfu merfii, miirseli de mevkaf hale sokardi”.
Bk. Kitdbii’I-Mecriihin, Haleb 1976, 1/93-94. Ondan ¢ok sonra dahi ayn1 durumun degismedigine Ibn Receb el-Hanbeli’nin su
sozleri gahitlik etmektedir: “Re’ye 6nem verdigi i¢in onunla daha ¢ok mesgul olan fakihler, hemen her zaman bir hadisi geregi
gibi ezberlemeyip isnadlarda haté ederler, metinleri mané ile rivayet ederek lafizlarda hadis hafizlarina ters diiserler”. BK. Serfu
Ileli’'t-Tirmizi, Beyrut 1985, s. 373. Bununla birlikte Serahsi’nin, kitaplarim yazdig1 hapishane ortanmu hesaba katildiginda,
Mebsiit ve Usul’de delil olarak kullandigi hadislerin kaynaklarda gecen orijinal lafizlarini tetkik etme ve sithhat durumlarini
muhaddis arkadaslarina sorma imkani bulamadig1 diistiniilebilir.

% Mana olarak nakledilen bu ciimleler, Ebf Zerr (r.a.)’in sordugu bir soru iizerine Rastilullah’in, sadakanin gesitlerini sayarak
verdigi uzunca bir cevap iginde gegmektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/167; el-Bezzar, Ebii Bekr Ahmed, el-
Miisned, Beyrut-Medine 1989, 1X/352, no. 3917; el-Beyhaki, es-Siinenii ’I-Kiibrd, VI/82, no. 11222; el-Beyhaki, Suabii’l-Imdn,
V1/106, no. 7619.

% Al-i Imran, 3/159.

“0 Enfal, 8/68.

4 Bk. Ebii Avane, Ya’kib b. Ishak, el-Miisned, Beyrut 1998, IV/255, no. 6692; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI1/359, no.
36690; el-Bezzar, el-Miisned, 1/306, n0.196; en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 11/359, no. 3270.
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olmamasi, ser’i bir hikkiimdiir ve Allah hakkini ilgilendirir. Ancak Hz. Peygamber bu konuda bile
ashabina damismus, re’yiyle hiikiim vermistir.*

Bu ifadeleriyle, ilk grubun “savas ve sird” konularini kullarin hakk: (hukiku’l-ibad) olarak kabullerine
de zimnen itiraz etmis olan Serahsi, soyle der:

“Allah hakki olan ezan konusunda da Abdullah b. Zeyd (r.a.)’in riiyasina uygun davranmus, re’yiyle
hareket etmistir.”® Hz. Peygamber (nass bulunmayan konularda) ashabiyla, goriisleri birlestirmek ve
kendi fikrini giiclendirmek i¢in (li takribi’l-viicih ve tahmisi’r-re’y) istisdre ederdi. Bu sebeple;
“Megveret akli giiglendirir” (el-mestratii/el-megveratii telkihu’l-ukil) ve “Re’y sahibi bir kimse ile
istisare ettikten sonra onun dedigini tutman, ihtiyattandir” (mine’l-hazmi en testesira za ra’yin simme

tuti’ahtl) buyurmustur”.*

Serahsi’ye gore; re’y ile hiikiim istinbat etmek, nasslarin mandlarim bilmeye baghdir. Siiphesiz Hz.
Peygamber (kendisinden baska kimsenin manasini bilemedigi miitesabihdta vakif olmakla) bu konuda
en iist derecede yer alir. Hiikkme gétiiren yol bilindikten sonra, artik bunun kullanimini serbest birakmak
yerine engellemek, onun mertebesinin yiiceligine yakismaz.*

“Hz. Peygamber’in re’yiyle beyan ettikten sonra tizerinde karar kildig1 seyler kesinlikle dogrudur” diyen
Serahsi, “Ornegin, Havle bt. Sa’lebe (r.anha), kocas1 Evs b. es-Samit (r.a.)’in kendisine yaptig1 ziharin
hiikmiinii sormaya geldiginde ona: ‘Senin ancak kocana haram oldugunu tahmin ederim’ dedi.
Havle’nin: ‘Ben de bunu Allah’a sikayet ederim’ demesi iizerine: ‘Kocas1 hakkinda seninle tartisan ve

42 Bu noktada el-Hasen el-Basri’nin (110/728) su sdzlerini aktarmak yerinde olacaktir: “Allah nebisine ashabiyla miisavere
etmeyi onlarin re’yine muhtac oldugu icin emretmedi; mesveretteki bereketi onlara 6gretmesini murad etti”. BKk. Ibn Abdilberr,
Ebt Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri, Behcetii I-Mecadlis ve Unsii’I-Miicdlis ve Sahzii z-Zdhini ve’l-Hacis, Daru’1-Kiitiibi’1-
limiyye, Beyrut, ts., 11/451.

4 ed-Darimi, es-Siinen, no. 1187; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/192, no. 370; Ibn Hibbbén, es-Sahih, 1V/573, no. 1679. Abdullah
b. Zeyd (r.a.)’in yaptig1 tarife gore ilk ezan1 okuyan Bilal’in sesini duyan Hz. Omer, kosarak Hz. Peygamber’e gelir ve ayni
rilydy1 daha 6nce kendisinin de gordiigiinii sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Allah’a hamdolsun. Bu (riiya) daha
da saglam” buyurur. Onun bu ifadesi, ezan konusunda kendisine vahiy inmedigine isaret etmektedir.

4 Serahsi’nin bir baska eserinde de zikrettigi (el-Mebsiit, XVI/174, “Ihtilafii’s-Sehade” babi) bu iki soze, temel hadis
kaynaklarinda rastlayamadik. Mesveretle ilgili ilk sozii, Ibn Abdilberr’in pek¢ok konuda séylenmis vecize ve darb-i
mesellerden olusan {i¢ ciltlik eserinde, el-Ahnef b. Kays’tan (67/686) nakledilen bir ciimlede “ve miizakeratii’r-ricali telkihun
li ukiliha” seklinde bulmaktayiz. BK. en-Nemeri, Ibn Abdilberr, Behcetii’l-Mecdlis, 1/54. Aym ciimleyi Hanbeli alim
Semsiiddin Muhammed el-Makdisi de (673/1274) nakletmektedir. BK. el-Adabii’s-Ser’tyye ve’l-Minahu’I-Mer 1yye,
Miiessesetii Kurtuba, ts., 1I/54. Biiveyhi vezirlerinden Ibn Sa’dan’1n sohbet arkadas: filozof Ebii Hayyan (414/1023), Omer b.
Abdilaziz’in “inne fi’l-muhadeseti telkihan li’1-ukdl, ve tervihan li’l-kalb, ve tesrihan 1i’l-hemm, ve tenkihan 1i’1-edeb” soziinii
nakleder. BK. Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-fmtd’ ve’l-Miidnese, Mensiratii’s-Serif er-Radiyy, Kahire, ts., 1/26. Pezdevi sarihi
Abdiilaziz Buhari ise, Hz. Peygamber’in ictihadindan bahsederken, “kale semsii’l-eimme” diyerek Serahsi’nin konuyla ilgili
ibarelerini aynen aktarir. Ancak megveretle ilgili iki riviyete gelince, “ald ma kéne yukalii” seklinde miiphem bir ifade
kullanmas1 dikkat ¢ekicidir. Oysa aym yerde Serahsi, “ald ma kane yekalii” diyerek sozii Hz. Peygamber’e nispet etmektedir.
Bk. Kesfii’I-Esrdr, 111/313. Re’y sahibi bir kimse ile istisire etmeyi tavsiye eden ikinci s6ze gelince; Ibn Hazm, el-Thkam adh
eserinin “Istihsan ve re’yle istinbat”a ayirdig1 35. babinda, Abdullah b. Abdirrahman b. Ebi Huseyn’e ulasan kendi senediyle
rivayeti zikrettikten sonra, bunun miirsel bir haber oldugunu ve ayrica Hz. Peygamber’in bdyle bir sozii sdylemekten uzak
oldugunu belirterek reddeder. Bk. Ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-fhkédm fi Usiili’I-Ahkdm, Kahire 1984, V1/200, 205. Benzer bir
s6zii, Omer b. Abdilaziz “bir kadida mutlaka bulunmast gereken bes haslet’ten biri olarak sdylemistir. Bk. Ibn Sa’d, et-
Tabakdatii’I-Kiibrd, V/369. Tbn Kudame ise aym sozii Hz. Ali’ye nisbet eder. BK. el-Makdisi, Abdullah b. Kudame, el-Mugni,
Beyrut 1985, X/95. Muhaddis Ibnii’l-Esir (606/1210)’in bu sozii sened vermeksizin “hadis” olarak aktarmas: ilgingtir. Bk.
Ibnii’l-Esir, Ebu’s-Seadit Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nikdye fi Garibi’l-Hadisi ve’I-Eser, Beyrut
1997, 1/365.

% Usiilii’s-Serahsi, 11/93-94.
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Allah’a sikayette bulunan kadinin soziinii Allah isitmistir’ ayeti®® nazil oldu ve zihar keffaretini
aciklayarak Allah Rastlii’niin hilkmiinii diizeltti”*’ demekte, ve konuyla ilgili hiikmiinii su sekilde
vermektedir:

“Biz buradan, Hz. Peygamber (s.a.v.) in ser’i bir konuda re’yiyle fetva verdigini, ancak hata’da karar
kilmadigini anliyoruz.*®Iste bu yiizden ona ittibd ile emrolunduk. Allah Tedld: ‘Rasil size neyi verdiyse
onu alin!” buyurdu.*® O, re’yi ile bir beyanda bulunduktan sonra iizerinde degismeden kalirsa, bu

konuda ona tabi olmak siiphesiz iizerimize farzdu” >

Serahsi’nin birkag vesileyle tekrar ettigi son climlesinden, Hz. Peygamber’in tizerinde karar kilmadig
re’ylerinin de varligin1 anliyoruz. Kendi ifadesiyle, “O bunlardan dolay1 kimi zaman itdba (ikaz ve
ihtara) ugramis, kimi zaman da ugramamigtir”.

Itdba ugradiklarina rnek; “Allah seni affetti. Fakat dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, sen
yalancilar1 bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?”*
eksitti ve arkasim dondii”® ayetleridir.

ve “Amanin kendisine gelmesinden &tiirii yiiziini

Itaba ugramadigina verdigi érneklerden biri sdyledir: Hz. Peygamber, Ahzab (Hendek) gazvesinden
evine dondiigiinde silahin1 birakmusti. Cebrail (a.s.) kendisine gelerek: “Melekler silahlarini koymadigi
halde sen koydun” diyerek Beni Kureyza {izerine yiirlimesini emretti. Diger 6rnek ise sudur: Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hz. Ebli Bekr’e, insanlar1 haccettirmesini emrettigi sene, Berde siresini de
misriklere teblig etmekle gorevlendirmisti. Cebrail (a.s.) kendisine gelerek: “O siireyi onlara sadece

4 Miicadele, 58/1.

47 Bu rivayet Serahsi’nin anlatimindaki ifadelerle Kiitiib-i Tis’a’da bulunmamaktadir. Beyhaki Hz. Peygamber’in: “Senin
meselenle ilgili bize bir sey emredilmedi” (ma timirna fi emriki bi sey’) dedigini; EbG David ve Taberani ise “Allah’tan kork!
O senin amcaoglundur” (itteki’11ah! fe innehii’bnii ammik) buyurdugunu rivayet ederler. BK. el-Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd,
VI11/629, no. 15245; Ebi David, es-Siinen, 11/663, no. 2214; et-Taberani, el-Mu cemii’I-Kebir, XXIV/247, no. 633. Havle’nin,
hilini Allah’a sikayet edecegini sdyledigi ciimlenin bir benzerine (Allihiimme inni eskd ileyk) yalnizca Ibn Mace’de ve
Beyhaki’nin diger bir rivayetinde rastliyoruz. Bk. Ibn Mace, es-Siinen, 1/666, n0.2063; el-Beyhaki, a.g.e., VI11/629, no. 15243,
Hz. Peygamber’e atfedilen “Senin ancak kocana haram oldugunu tahmin ederim” (ma eréki illd kad harumti aleyhi) ifadesi,
Taberi’nin Tefsir’inde ve ibn Receb’in ibn Ebi Hatim’den, onun da Ebu’l-Aliye’den rivayet ettigi bir hadiste aynen yer
almaktadir. BK. et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Beyrut 1985, XXVIII/4; ibn Receb,
Cdmiu’'l-Ultimi ve’l-Hikem, Beyrut 1988, 1/150. el-Beyhaki’nin Siinen’inde, yukarida kaydettigimiz hadislerden biraz ileride
Ebu’l-Aliye’den gelen miirsel bir haberde, ayni hadise ensardan ismi belirtilmeyen bir adam ile Havle etrafinda gelismektedir.
Ve Hz. Peygamber orada da “ma a’lemii illa kad harumti aleyhi” buyururlar. Bk. el-Beyhaki, a.g.e., VII/631, no. 15256; krs.
Ibn Adiyy, Abdullah b. Adiyy el-Ciircani, el-Kdmil fi Duafdi r-Ricdl, Beyrut 1988, 11I/164. Ibn Receb’in Ibn Ebi Hatim’den
naklettigi rivayet, ‘Jlelii’l-Hadis disindaki bagka bir eserinden alinmus olmalidir. Ciinkii bu eserde iki yerde Ebu’l-Aliye
vasitasiyla Ibn Abbas’tan nakledilen hadiste, Hz. Peygamber’in Havle’ye “Enti aleyhi haramiin” dedigi kayitlidir. Bk. Ibn Ebi
Hatim, ‘7lelii’I-Hadis, Beyrut 1985, 1/430, 434, no. 1295, 1308. Serahsi, arz etmeye c¢alistigimiz biitiin bu rivayet farkliliklarin,
hadisciler nezdinde “telfik” adiyla bilinen metodu uygulayarak tek metin halinde birlestirmis olmaktadir.

48 «Zelle” ad1 verilen bu yanilmalar daha ¢ok, dini konular disinda kalan; askerlik, devlet isleri, muhakeme usulleri gibi
konularda vukii bulmustur. Bu yanilmalarin bir kismin1 Allah Teéla, bir kismint Hz. Peygamber bizzat kendisi, bazilarin1 da
ashabi diizeltmistir. Ornekler icin Bk. Basaran, Selman, a.g.m., s. 15.

49 Hasr, 59/7.

50 Usilii’s-Serahsi, 11/95.

51 Tevbe, 9/43.

52 Abese, 80/1-2.
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senden (senin kabilenden) bir kimse teblig etsin!” dedi. Bunun iizerine Allah Rasilii, Hz. Eb( Bekr’in
arkasmdan Hz. Ali’yi gonderdi.®

Bu orneklere binden, Hz. Peygamber’in ancak dogru olan sey iizerinde karar kildigini ve béylesi
durumlarda hi¢ kimsenin ona muhalefet edemeyecegini belirten Serahsi, re’y ve ictihad konusunu birinci
grubun ileri siirdiikleri delillere cevap vererek bitirmektedir.

b

Ona gore; “Vema yentiku ani’l-heva” ayetinde kastedilen, Kur'an’dan okudugu dyetlerin ancak birer

vahiy oldugudur. Zira siurenin evvelindeki “ve’n-necmi iza heva” ayeti, “indirildigi zaman Kur’an’a
yemin olsun ki” anlamindadir. Diger ayetteki sheva’dan kasdin ise kotiiliigii emreden nefis (en-nefsii’l-
emmaratii bi’s-si’) oldugu soylenmistir. Hi¢ kimse Hz. Peygamber’in, hevasia tabi oldugunu one

siiremez. Ayrica istinbdt ve re’y, nefsin hevasi demek degildir.
Serahsi, “Hz. Peygamber’in Fiilleri’ne dair a¢tig1 konunun ana eksenini, su sdzlerle noktalamaktadir:

“Allah Ras(lii’nden baska herkesin durumu, seferde yaninda su bulunmayan ve su bulmayi da {imit
etmeyen yolcunun haline benzer. Vahiy gelecek diye bir beklentisi olmadigi i¢in ictihadi tehir edemez.
Rastlullah (s.a.v.)’m durumu ise, su bulmay1 iimid ettigi i¢in teyemmiimde acele etmemesi gereken
yolcunun haline benzer. Ona adeten her vakit vahiy geldigi igin, vahyi bekler, re’y ile amel etmek i¢in
acele etmezdi. Onun bu bekleyisi, miievvel ya da hafi bir nass karsisinda baskasmin teemmiilii
makamindadir. Bu bekleyisin siiresi, o konuda vahyin niiziliinden {imit kesilinceye kadardir. Vahiy
gelmezse, re’yiyle amel eder ve bunu insanlara agiklardi. Uzerinde karar kildig1 vakit, artik o hiikiim

vahiyle sabitmis gibi huccet-i kitia olurdu”.>*

Sonuc¢

Debiisi (430/1039), Halvani (452/1060) ve Sogdi (461/1069)’den sonra Pezdevi ile birlikte
Maveratinnehir Hukuk Okulu’nun temsilcisi olan, Hanefi mezhebinin miictehid ve usulciilerinden

58 Usiilii’s-Serahsi, 11/95. Hicretin 9. yili hac mevsiminde ve Ci’rine umresinden ddniiste “Berde” sfiresinden bir grup dyet
Allah Raslii’ne nazil olunca, Hz. Ebl Bekr’i yanina ¢agirarak ayetleri yazili halde kendisine verir ve haccda insanlara okumasi
icin gorevli olarak Mekke’ye gonderir. O heniiz yolda iken bu sefer Hz. Ali’yi ¢cagirarak: “Ebi Bekr’e yetis! Kavustugun yerde
kitab1 ondan al ve Mekke halkina gotiirerek onlara oku!” buyurur. Hz. Eb(i Bekr’e yetisen Hz. Ali denileni yerine getirir. Bunun
tizerine Hz. Ebi Bekr mahzun bir halde haccdan donerek Rastlullah (s.a.v.)’a: “Ya Rastlallah! Yoksa hakkimda ayet mi indi?”
diye sorar. Hz. Peygamber: “Hayir 1akin, onu ya ben ya da ehl-i beytimden birinin teblig etmesi emredildi” buyurur. Bk. en-
Nesai, Hasdisu Emiri’I-Mii 'minin Aliyyi ’bni Ebi Talib, Kuveyt 1986, 1/92, n0.76; el-Melati, Ebu’l-Mehasin Yisuf b. Ms3, el-
Mu’tasar mine’I-Muhtasar, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, ts., I/192. Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde ise bazi kiigiik farklar vardir.
Buna gore, Berae stresinden 10 ayet inmistir, Hz. Ali Hz. Eb{i Bekr’e “Cuhfe” denilen mevkide ulagmustir, Hz. Eba Bekr’in
“mahzun bir halde” dondiigii kayith degildir ve Hz. Peygamber: “Cebrail geldi ve ‘sen ya da senden biri diginda bu gorevi
kimse ifa etmeyecek!” dedi” buyurmustur. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/151. Miisned’deki rivayetin bir benzeri ibn
Hibban tarafindan da nakledilmis, Hz. Ali ile Eb Bekr’in bulustugu yerin ismi “Dacnan” olarak belirtilmistir. BK. Ibn Hibban,
es-Sahih, XV/17, no. 6644. Ibn Hibban’n bir sonraki 6645 no’lu rivayetinde ise bu yerin ismi “el-Arc” olarak zikredilmektedir.
Ayrica bulugsma yerinde Hz. Eb Bekr Hz. Ali’ye: “Emir misin el¢i mi?” diye sormus, Hz. Ali de elgi olarak gonderildigini
sOylemistir. Gerek bu rivayetten, gerekse Nesai’nin iki eserinde kaydedilen bir diger rivayetten 6grendigimize gére o yil
miigriklerle birlikte yapilan hacc esnasinda, Hz. Ebli Bekr dort ayr1 yerde insanlara hac menasikinden bahsetmis, ve her
defasinda onun arkasindan Hz. Ali ayaga kalkarak Berae siiresini okumustur. Bk. Ibn Hibban, es-Sahih, XV/19; en-Nesai, es-
Stinen, V247, no. 2991; en-Nesai, Hasdis, 1/93-94, no. 78. Bazi rivayetlerden 6grendigimize gore, Berde stresi disinda Hz.
Ali’ye, dort 6nemli emri insanlara teblig etmesi de emredilmisti. Bunlar: 1) O yildan sonra Mekke haremine miisrik giremez,
2) Kabe ¢iplak olarak tavaf edilemez, 3) Cennete miisliiman olandan bagkasi giremez, 4) Rastlullah ile ahidlesen misriklerin
ahdi, s6zlesilen siire kadardir. Ahidlesmeyenler i¢in ise siire dort haram aydir. Muharrem’in sona ermesiyle bu siire de biter.
Bk. Ebi Davud, es-Siinen, 11/483, no. 1946; et-Taberi, Camiu’l-Beydn, X/59; ibn Hacer, Fethu I-Bdri, VIII/319.

54 Usiilii’s-Serahsi, 11/95-96.
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Seybani sarihi Serahsi, iizerinde calistigimiz boliimde, “Hz. Peygamber’in fiillerine, re’y ve
ictihadlarina tabi olmanin, onlara ittiba ve iktida etmenin liizumunu ele almis, “Mekasidii’s-Seria” (dini
hiikiimlerin gayeleri) alaninda atilmas1 gereken ilk adim temsil eden kavramsal bir ¢ergeve ¢izmistir.

Calismamiz, Sari’in maksadimi tayin edebilmek adina, Mu’tezile fakihi Ebu’l-Huseyn el-Basri
(436/1044)’nin el-Mu temed’i ile baslayp Safii fakihi ‘Izz b. Abdisselam (660/1262)’1n Kavdidii'l-
Ahkam’1 ile devam eden, ondan biri Maliki digeri Safii iki Ogrencisi; Sihabiiddin el-Karafi
(684/1285)’nin Envdru’l-Burik’u ile Eba Same el-Makdisi (665/1267)’nin el-Muhakkak’ina intikal
eden, oradan da ibn Astr (1973)’un Mekdsidii's-Seriati’I-Islamiyye’sine dek uzanan Allah Rasilii 'niin
stinnetini, tasidigi sifat ve niteliklere gore kistmlara ayirma ve ef dl-i nebiyi siniflandirma gayretlerinin,
Hanefi mezhebi igerisindeki kii¢iik ama 6nemli bir kesitine odaklanmustir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sébit olan biitiin fiillerde ona ittibanin, o fiilin kendisine mahsus olduguna
dair bir delil ortaya konuncaya kadar, “asil” oldugunu vurgulayan Serahsi, ef’alii’n-nebi karsisinda bir
delil bulununcaya kadar “tevakkuf’u tercih edenler ile ona “ittiba” etmeyi gerekli gorenlerin
gerekgelerini tartismug, Peygamber’in “mutlak olarak yaptigi” fiiller hakkinda, “menedici bir delil
bulunmadikga iizerimize ittibAnin vacip oldugu” yargisina ulagmustir.

Serahsiye gore, konuyla ilgili en dogru goris sudur: “Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmemis olup
hakikati lizerinde teemmiile (ibtilaya) durdugu hadiselerde, bekleme miiddeti bitinceye kadar (zahir ya
da batin) vahiy bekler, daha sonra re’y ve ictihadla amel ederek hiikmii bildirirdi. Uzerinde karar kildig
takdirde verdigi bu hiikiim, kesin huccet (huccet-i kitia) olurdu”.

“Re’y ile hiikiim istinbat etmek, nasslarin manalarini bilmeye baghdir. Siiphesiz Allah Rastlii bu konuda
en iist seviyede donanima sahiptir. Hz. Peygamber’in re’yiyle beyan ettikten sonra iizerinde karar kildig:
seyler kesinlikle dogrudur”.

“Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ser’i bir konuda re’yiyle fetva verdigini, ancak hatada karar kilmadigini
anliyoruz. Iste bu yiizden ona ittiba ile emrolunduk. Allah Teala: ‘Rasil size neyi verdiyse onu alin!’
buyurdu. O, re’yi ile bir beyanda bulunduktan sonra iizerinde degismeden kalirsa, bu konuda kendisine
tab1 olmak siiphesiz lizerimize farzdir”.

Nebevi fiillere “baglayicilik” agisindan yaklasan Serahsi’nin, konuya 151k tutan goriislerini ve ufuk acgici
analizlerini ozetleyerek ele aldigimiz ¢alismamiz, fiil ve tasarruflarin siniflandirilmasi iglemine katki
saglayacak onemli bazi kriterlere temas etmekle, tasnif ve taksimin bir 6nceki adimi olan “fiiller
karsisinda mii’minin durusu ve iimmetin tutumu”na ag¢iklik getirmis olmaktadir.
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OSMANLI DEVRINDE RUMELI’DE KUR’AN TEDRIiSi (BULGARISTAN VE
YUNANISTAN ORNEGI)

Dr. Ogretim Uyesi Ahmet Gokdemir

Kirklareli Tlahiyat Fakiiltesi

Oz

Avrupa’nin gilineydogusunda yarimada seklinde yer alan Balkanlar, ismini Balkan daglarindan
almaktadir ve Osmanli’da Rumeli diye bilinmektedir. Osmanli, vermis oldugu miicadelelerle
Balkanlardaki hakimiyetini tesis etmis ve bu durum 500 yil kadar devam etmistir. Osmanli, bu zaman
zarfinda Rumeli’yi Anadolu’dan ayirt etmemis; bu manada bolgeden bayindirlik, egitim, kiiltiir ve sanat
gibi her alanda hizmetlerini esirgememistir. Osmanli’nin Osmanli Devleti'nin, Balkanlar’da 6nemsedigi
hususlardan biri de Kur’an egitimidir. Osmanli, bu meyanda vakiflar araciligiyla bolgede dariilkurralar
ve sibyan mektepleri tesis etmistir. Bu hizmetlerin bir kismi1 da Bulgaristan ve Yunanistan’a yoneliktir.
Bulgaristan’in Osmanli’nin idaresinde daha fazla kalmasindan olsa gerek Bulgaristan’daki Kur’an
egitimi ve kiraatine yonelik hizmetler Yunanistan’a nispetle daha ziyadedir. Arastirmada Bulgaristan ve
Yunanistan’daki bahsi gecen Kur’an egitim merkezleri, buralarda yetisen kiraat alimleri ile eserlerine
deginilecek; daha sonra bu bolgelerin Kur’an egitimi ve kiraati manasinda Osmanli’ya yapmis olduklari

katkilar zikredilecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Bulgaristan, Yunanistan, Kiraat, Kur’an.

Giris
Balkanlar, Avrupa’nin giineydogusunda bulunan bir yarimadadir. Bolge ismini Balkan daglarindan
almaktadir. Tiirkce’de Rumeli diye de bilinmektedir. Osmanli, Avrupa’da fethettigi topraklara Rumeli

adin1 vermistir.! Osmanli’nin Avrupa’daki fetihlerinin ilki Cimpe Kalesi’nin alinmasiyla ger¢eklesmis;

fetihler, I. Murad’la Bulgaristan, Makedonya ve Giliney Sirbistan topraklarmin hakimiyet altina

! Ramazan Ozey, Balkanlar ve Balkan Ulkeleri Cografyast, (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 3.
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alinmasiyla Balkanlar’da siirdiiriilmiis; daha sonra da Padisahlarin bolgeye yonelik fetihleriyle
Balkanlar’daki Osmanli fetihleri devam ettirilmistir.”> Osmanli vermis oldugu miicadelelerle
Balkanlarda hakimiyetini tesis etmis ve bu durum 500 yil kadar siirmiistiir.® Balkanlarin fethi
sonrasindaki gelismeler sonucunda bolgenin dil, kiiltiir, egitim ve geleneklerinde biiyiik degisimler s6z
konusu olmustur. Nitekim Osmanli, bir yandan Balkanlar’da yogun bir sekilde imar faaliyetine

girisirken diger yandan Anadolu’dan bircok zanaat ¢esidini de Balkanlar’a tasimistir.*

Osmanli’da divanin ikinci énemli vazifesi islam dininin muhafazasi ve yayilmast ile hakimiyeti altinda
olmayan yerlerde Islam’in diizenini saglamak oldugundan Rumeli’ye ayni gozle bakmis; bu manada
Rumeli’yi Anadolu’dan ayrrmamuistir. Hatta Anadolu’dan daha fazla itina gostermistir.> Osmanli’nin
kiiltiir ve medeniyet namina Balkanlar’da yaptig1 hizmetleri ise daha ziyade kurmus oldugu vakiflar
sayesinde miimkiin olmustur. Bu manada Ekrem Hakki Ayverdi’nin Osmanli doneminde Balkanlarda
s6z konusu vakiflarmn sayisii 15. 787 olarak vermesi® olduk¢a manidardir. Bolgedeki 8089 cami ve
mescit, 900 tekke ve 307 tiirbe dini amagl vakiflar sayesinde tesis edilebilmistir.” Osmanli’nin
Balkanlarda kurdugu vakiflardan bir kismu da egitim-O0gretime yoneliktir. Nitekim bahsi gegen
bolgedeki mektep, medrese, kiitiiphane, darilkurrd ve dariilhadisler s6z konusu vakiflar sayesinde
kurulup yine onlar sayesinde varliklarim devam ettirebilmislerdir.® Kaynaklarda adi gecen mekanlardan
dartilkurralarla ilgili Bulgaristan ve Yunanistan haricindeki yerlerden Bosna’da 2, Makedonya ve

Sirbistan’da ise 4 rakamindan bahsedilir. Kur’dan tedris mekanlarindan mekteplerin sayisiysa

2 Tahsin Nasuhbeyoglu, Balkan Tarihine Genel Bir Bakus, (Istanbul: 2008), 9-10.
8 Fikret Karaman, “Osmanli Devleti 'nin Balkanlardaki Mirasi1”, 1.U. 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (2018), 21.

4 Nimetullah Hafiz, Osmanii Devleti ve Medeniyeti Tarihi, (Istanbul: IRCICA, 1985), 97; Karaman, Balkanlardaki
Miras, 26.

> Mehmet Dogan, “I. Murad”, Osmanlilar Ansiklopedisi, (Istanbul: 1z Yaymecilik, 1996), 1: 108; Karaman,
Balkanlardaki Miras, 31.

® Ekrem Hakki1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, (Istanbul: TBMM Kiiltiir, sanat ve Yaym Kurulu
Yayinlari, 2006), 145; Karaman, Balkanlardaki Miras, 31.

" Osmanli’nm Balkanlarda kurmus oldugu vakiflarla ilgili bk. Karaman, Balkanlardaki Miras, 34-39.

8 Balkanlarin fethinden sora bolgede agilan medrese ve mektepler sayesinde yerli Miisliimanlarin egitiminde biiyiik
mesafeler kaydedilmistir. Bu meyanda cami ve zaviyelerle mektep ve medreselerde ¢ok sayida kitap istinsahinda
bulunulmustur. istinsah edilen kitaplarmn bir kismi tedris mekanlarinda muhafaza edilirken diger bir kismi igin de
kiitiiphaneler kurulmustur. Bk. Orlin Sabev (Orhan Salih), “Bulgaristan Ornegi Isiginda Balkanlar’da Osmanli
Medrese Kiitiiphaneleri”, Osmanli Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, (Istanbul: 2014), 143. (143-
174)
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dartilkurralara nispeten oldukca fazladir. Buna gore Bosna-Hersek’te 874, Arnavutluk’ta 111,

Kosova’da 26, Makedonya’da 152, Sirbistan’da 121 adet mektebin varlig: zikredilir.’

Asagida Bulgaristan ve Yunanistan’daki bahsi gegen Kur’an egitim merkezleri, buralarda yetisen kiraat
alimleri ile eserlerine deginilecek; daha sonra bu boélgelerin Kur’an egitimi ve kiraati manasinda

Osmanli’ya yapmis olduklar1 katkilar zikredilecektir.
Bulgaristan ve Yunanistan’daki Kur’an Egitim Merkezleri

Bulgaristan’da dini egitim ve 6zellikle de Kur’an egitimi merkezleri genelde diger Balkan iilkelerine
Ozelde ise Yunanistan’a nispetle daha fazladir. Bu durumun olugmasinin en biiyiik sebebi Bulgaristan’in
diger Balkan iilkelerine nispetle Osmanli smirlari dahilinde daha fazla bulunmus olmasidir. Zira
Bulgaristan, Balkanlarda ilk fethedilen ayn1 zamanda en son kaybedilen yerdir. Nitekim I. Murad
zamanindan itibaren topraklari fethedilen Bulgaristan’mm Osmanli’dan ayrilmasi 1888 yilinda
gerceklesmistir.”® XV. yiizyilda Rumeli eyaleti sinirlarma dahil olan Yunanistan’in Osmanli’dan ayrilip

bagimsiz oldugu tarih ise 24 Nisan 1830°dur.™

1744 tarihli Sumnu Serif Halil Pasa Camii kiilliyesindeki vakfiyesinde Sadrazam Kethiidas1 Serif Halil
Pasa’nin medresede haftada ii¢ giin ders vermesi icin tayin ettigi dersidmin yani sira camide seyhiilkurra
konumunda kiraatte uzman birinin, haftada iki giin ve giinliik 10 ak¢e karsiliginda olacak sekilde
ogrencilere ders vermesinin vakfiyede dile getirmesi; ayrica Serif Halil Pasa’nin tesis ettigi kiitiiphaneye
vakfettigi eserlerin arasinda kiraate dair kitaplarm da olmasi; o dénemde Balkanlarda kiraat ilminin
onemsendigini gosterir. Tiim bunlarla birlikte kiitiiphanesine hat hocas1 tayin etmesi, bunun sonucunda
buranin Balkanlarda Kur’an istinsah1 merkezi haline gelmesi ve burada yazilan Kur’an’larin istanbul’da

bile ragbet gérmesi Bulgaristan’m Kur’an’a hizmetini gostermesi agisindan manidardir.*?

% Metin izeti, Balkanlarda Tasavvuf, (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004), 118.
10 yysuf Halagoglu, “Bulgaristan (Tarih/Osmanh Dénemi)”, DI4, (istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6: 396-398.

11 Yunanistan’m Osmanh idaresindeki durumuyla ilgili bilgi i¢in bk. Mehmet Hacisalihoglu, “Yunanistan (Tarih
ve Ulkede Islamiyet ve Tiirk-Miisliiman Azinhk ve Kiiltiir Varliklar1), (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013), 43: 587; Salih Gokgen, “Dogmatik Yunan Paranoyasi/Anadolu’da Rum Soykirimi”, 4. U. Tiirkiyat
Arastirmalart Ens. Dergisi, 31 (2006): 85.

12 Sabev, “Osmanli Medrese Kiitiiphaneleri”, 147-148, 150-153. Hattat ve hafiz ibrahim Nesip Efendi’nin (5. ?)
Istanbul’da hat iistatlarindan ders aldiktan sonra hat ilminde egitimini siirdiirmek i¢in Sumnu’ya gegmesi ve burada
bes yil kadar hat dersi almasi; Sumnu’nun hat ilminde o dénembki yerini gostermesi acisindan énemlidir. Bilgi i¢in
bk. Irfan Unver Nasrattoglu, Afyonkarahisar’l Sairler Yazarlar Hattatlar, (Ankara: ipek Matbaasi, 1971), 206-
207.
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Bulgaristan’in kiraat ilmi acgisindan en gelismis yeri Filibe’dir. Nitekim Filibe’de 53 adet caminin
varhigindan bahsedilirken 7 adet de dariilkurrdnin mevcudiyeti zikredilir. Bu manada Anadolu’nun
bir¢ok bolgesinde Filibe’deki kadar kiraat egitim merkezlerinin bulunmamasi, Osmanli’nin Balkanlara
verdigi degeri gostermesi agisindan manidardir. Bahsi gegen Kur’an egitim merkezlerinden Ulucami
Dariilkurrasi’'nda seyhiilkura Gazzazzade yedi kiraate dair ders verirken; Sehdbeddin Pasa
Dariilkurrasi’nda ise egitimin mahiyetiyle ilgili bilgi verilmemekle birlikte her giin kiraat ilmi tedrisine
dair bilgi vardir. Filibe’de Kur’an egitimi verilen yerlerden bir digeri sibyan mektepleridir. Filibe’deki
mekteplerinin bir diger 6zelligi her caminin yaninda bir mektebin bulunmasi; yani mekteplerin camilerle
birlikte diisiiniilmesi hususudur.’® Filibe’nin yani sira Zagra Yenicesi’nde de dariilkurra ve sibyan
mekteplerinden bahsedilmektedir. Buradaki sibyan mektebi sayist kirk iki iken dariilkurralarin
sayisindan bahsedilmemektedir.** Ayrica Tatar Pazarcigi,*® Sofya,’® Hacioglu,'” Yanbolu,* Késtendil,*®
Plevne,? Prevadi,? Silistre,?? Dobruca,? Usturumga® ve Menlikte® de ¢ok sayida sibyan mekteplerinin

mevcudiyetine dair bilgi verilir.

Yunanistan’in Kur’an egitimiyle alakali en gelismis yerleri ise Tirnova, Moton, Inebaht1 ve Kandiye’dir.
Bunlardan Tirnova Larissa’da (Yenisehir) ii¢ yerde dariilkurrda mevcutken yirmi iki adet de sibyan
mektebi bulunmaktadir. Tirnova’da o6zellikle Dariilkurra Camii’nde ¢ok sayida hafizin varligindan

bahsedilmektedir.?® Tirnova’dan sonra kiraat egitiminin gelismis oldugu bir diger beldesi Moton’dur.

13 Coskun Eyiip-Ensar Ferhat, “Bulgaristan’daki Baz1 Kiiltiir Merkezleri”, 185-186.

14 Evliya Celebi, Seyahatndme, hzr. Robert Dankoff-Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, (istanbul: Yap1 Kredi Yay.,
2011). 3: 214.

15 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3: 219.
16 Evliya Celebi, Seyahatname, 3: 224.
17 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3: 196.
18 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 26.

19 Evliya Celebi, Seyahatndme, 5: 304.
20 Evliya Celebi, Seyahatndme, 6: 96.

21 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3: 176.
22 Evliya Celebi, Seyahatndme, 3: 192.
23 Evliya Celebi, Seyahatname, 3: 209.
24 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 336.
25 Evliya Celebi, Seyahatname, 8: 339.
26 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 88.
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Burada da dariilkurra ile sibyan mekteplerinin mevcudiyetinden bahsedilirken Tirnova’dan farkli olarak
Moton’daki medreselerde de Kur’an egitiminin verildigi ancak buralarda ¢ok fazla sayida 6grencinin
bulunmasina ragmen hafiz sayisinin az oldugu onlarin da gogunun o yoéreye go¢ etmis Arap kabilelerin
¢ocuklar1 oldugu zikredilir.?” Kur’an egitimiyle ilgili bahsedilmesi gereken diger iki yer ise Selanik ve
Kandiye’dir.? Bunlardan Selanik’te dariilkurralar ile sibyan mekteplerinin varhgma dair bilgi
mevcutken adetleriyle alakali malumat zikredilmemistir.?® Kandiye’de ise daha ziyade mekteplerin
varhgindan ve bunlarm iist diizey biirokratlar tarafindan yaptirildigindan bahsedilmektedir.*® Ayrica
Agriboz’da iki tane medresenin mevcudiyeti ile buralardaki 6grencilerin hafiz olup tefsir ve hadis ilmine

dair ders almalari dile getirilmektedir.*
Bulgaristan ve Yunanistanh Kiraat Alimleri

Bulgaristan’in degisik yerlerinde kiraat ilmine hizmet eden alimler yetismistir. Filibe Sehabeddin Pasa
Camii vaizi ve seyhiilkurras1 Mehmed Efendi (6. 1078/1667)* ile Hac1 Tevfik Efendi (6.?) bahsi gegen
kiraat alimlerindendir.® Filibeli kiraat alimlerinden bir digeri Mustafa Abdullah Efendi’dir (5. ?).

27 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 145.

28 Kandiye, Girit adasinda bir sehirdir. Osmanli, Girit adasmi fetihten sonra burayr Girit adasinin merkezi haline
getirmistir. Ersin Giilsoy, “Kandiye”, DI4, (istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 24: 303-305. Kopriilii ailesinin
Kandiye’de Kur’an’in egitimi ve tilaveti isini olduk¢a dnemsemislerdir. Nitekim Fazil Ahmed Pasa, Kandiye
vakfiyesinde ser-mahfil ve dort adet devirhan igin yevmiye tayininde bulunmasi; el-Hac Ahmed Paga’nin da
ailesinden ahirete irtihal edenlerle vefati sonrasinda kendi ruhu i¢in Kandiye’de miitevellisi oldugu vakiflarda
Kur’an kiraati i¢in on kisiyi tayini ve bunlara yardimci olmalar1 agisindan miivezzi® ile hafiz-1 ecza gibi gorevliler
belirlemesi; ayrica Kandiye’de Kur’an egitim mekanlarindan mektep tesisinde bulunmasi Kopriiliilerin Kur’an
kiraatini ve fethedilen yerlerde Kur’an egitimini &nemsemelerini gostermesi agisindan 6nemli bir veridir.
Kopriiliizade el-Héac Ahmed Pasa Vakfiyesi, Siileymaniye Ktp., Kopriilii ilavesi, nr. 8, 6; el-Hdc Ahmed Pasa
Vakfiyesi, nr. 12, 2b-3b.

2 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 71.
30 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 229.
31 Evliya Celebi, Seyahatndme, 8: 110.

32 Ahmet Badi, Riydz: Belde-i Edirne, haz. Ratip Kazancigil, (Istanbul: Edirne Valiligi Yayinlari, 2000), 3: 2282;
Abdullah Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2016), 198.

33 Haci Tevfik Efendi, Filibe’deki Sehdbeddin Medresesi’ndeki egitimi sonrasinda istanbul’a gelmis burada
Carsamba’daki Mehmed Aga Medresesi’'nde, Seyhiilkurrd Hafiz Ismail Efendi’den kiraat ilmi tahsilinde
bulunmustur. Buradaki egitimi sonrasinda memleketi Filibe’ye donen Haci Tevfik Efendi, Ruslarin Filibe’yi
irsadina kadar hocalik yapmustir. Istanbul’a geri dénen Haci Tevfik Efendi, burada iki yil kaldiktan sonra
Mudurnu’ya giderek Yildirim Bayezid Camii ikinci imamligryla Mudurnu Miiderrisligi gorevlerinde bulunmustur.
Haci Tevfik Efendi’nin ayn1 zamanda tasavvuf erbabidir. Selami Simsek “Osmanli’nin Balkanlar’daki Onemli
Kiiltir Merkezlerinden Biri Filibe’de Tasavvuf ve Tarikatlar”, Osmanli Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda
Balkanlar, (istanbul: 2014), 247.
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Abdullah Efendi, doneminin Filibe seyhiilkurralarindandir.3* Aslen Filibeli olup da Osmanli’nin degisik
beldelerinde kiraat ilmine hizmet eden diger alimler ise Muhammed Rasim Efendi (6. 1939),% Filibeli
Hafiz Ahmed Cevdet Efendi (6. 1936),° Hafiz Ibrahim Efendi (6. ?),” Haskoylii Hafiz Siileyman
Efendi’dir (5. ?).%

Sumnu da Filibe gibi kiraat ilminin gelistigi ve kiraat alimlerinin yetistigi yerlerdendir. Hafiz Hilmi
Efendi (6. 1200/1785),* Tbrahim Hakki Efendi (6. ?),%° Yasuf b. Mehmed b. Ibrahim (5. 1282/1865),*
Hafiz Hiisnii Efendi (6. ?)* aslen Sumnulu olup da Osmanh kiraat ilmine hizmet eden alimlerdendir.
Bulgaristan kokenli diger kiraat alimleri ise Tirnovali Muhammed Hilmi (6. 1334/1916);* Kostendil
Miiftiisii Ahmed Efendi (6. ?)* ile Kostendilli Hafiz Mehmed Efendi (6. ?) ve Kostendilli Mehmed Arif

34 Kendisi, Filibe seyhiilkurrasidir. Oglu Mehmet Tevfik Efendi de kendisi gibi kiraat alimlerindendir. Sadik
Albayrak, Son Devir.Osmanlz Ulemasi, (Istanbul: Medrese Yayinlari, 1980), 4: 130. Mehmed TevﬁkAEfendi,
meshur Yemisgizdde Ismail Hakki Efendi’nin (6. 1305/1887) talebelerindendir. Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri,
287-288.

3 Ebu’1-Ula Mardin, Huzur Dersleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1966), 2-3: 261.
% Mardin, Huzur Dersleri, 2-3, 253.

87 Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflar Kurulu Arsivi, 32.

38 Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, 33.

39 Kaynaklarda Hafiz Hilmi Efendi’nin uzun miiddet Vardar Yenicesi’nde kiraate hizmet ettigi zikredilir. Tecvid
ve vakif igaretlerine dair eserleri vardir. Kendisi ve eserleri hakkinda bilgi igin bk. Bursali, Osmanl Miiellifleri,
(Istanbul: Matabaa-i Amire, 1333), 2: 28; Sumnulu Hafiz Hilmi, Manzum Tecvid: Zafer, (istanbul: Matbaay-i
Amire, 1265), 3-11; Sumnulu, Tertibu Secdvendi Hurif, (Istanbul: Matbaay-i Amire, 1265), 11-13; Akyiiz,
Osmanh Miiellifleri, 104-105.

40 Fatih Camii imamlarindandir. Bosnali Hafiz Omer Rasih Efendi ile Hasim Efendi’nin kiraat hocasidir. Egini,
Esdami-i Kurra Defteri, 97.

41 Yisuf Efendi, kiraat ilminin yam sira tefsir ve Arap diline yonelik dersler de vermistir. Kendisinin ayrica
tasavvufi yoniine dair bilgi verilmektedir. Kur’an’in cem’i ve tertibine dair [m’dn fi cem’il- Kur’dn isimli eseri
vardir. Bilgi i¢in bk. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 202; Ahmed Badi Efendi, Riydz-1 Belde-i Edirne: 20. Yiizyila
Kadar Osmanli Edirne ’si, haz. Niyazi Adigiizel, Rasit Giindogdu, (Edirne: Trakya Universitesi, 2014), 2: 1490;
Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 252-253.

2 Yemiscizade ismail Hakki Efendi’den takribe dair egitim almistir. Egini, Esdmi-i Kurrd Defieri, T8.

43 Tirnovali Muhammed Hilmi Efendi, memleketinde kiraat egitimi aldiktan sonra Istanbul’a gelmis, burada
Tikvesli Yasuf Efendi’den icazet almistir. Egitimi sonrasinda Fetih dersiamligi, Tetkik-i Miiellefat Meclisi tiyeligi
ve Huzur dersleri muhatapligi gérevlerinde bulunmustur. Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 3: 275; Mardin,
Huzur Dersleri, 858-859.

4 Arpacilar Imam1 Hafiz Ahmed Efendi’den takrib okumustur. Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, 28.
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Efendi;* Islimyeli Mehmed Selim Efendi (6. ?)* ile Islimyeli Hafiz islam Efendi (6. ?);* Varnali Hafiz

Ismali Efendi’dir (5. ?).%

Hali hazirda Yunanistan siirlari dahilinde bulunan Serez, Yunanistan’da kiraat ilmine katkis1 bulunan
alimlerin yetistigi yerlerin basinda gelir. Nitekim Ayinezide Muhammed Semsiiddin (6. 1100/1688),%
Ibrahim Ethem Efendi (6. 1326/1908),% Serezli Ismail Efendi (6. 1330/1912),>* Serezli Mehmed Emin
Efendi (6. 1330/1912),% Serezli Kurra Hasan Efendi (6. 1330/1912),% Serezli Ahmed Hatemi Efendi
(6. 1330/1912)** ve Serezli Hasan Kasif Efendi (6. 1330/1912)® gibi Serez’de yetisen ve Osmanli’nin
degisik beldelerinde kiraat ilmine hizmet eden alimler bu durumun géstergelerindendir. Ahmed Hatemi

Efendi ile Hasan Kasif Efendi 6rneklerindeki gibi bu alimlerden Osmanli’nin son déneminde yasamis

5 Her ikisi de Kostendil Miiftiisii Ahmed Efendi’nin talebesidir. Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, 31. Arif Efendi,
Kostendil Mollazdde Mederesesi’nde dini ilimler tahsil etmis ve Bursa’da miiderrislik gérevinde bulunmustur.
Albayrak, Son Devir Osmanii Ulemast, 3: 104.

46 Sultan fmam1 Muhammed Rasid Efendi’den ‘asere icazeti almistir. Egini, Esdmi-i Kurra Defteri, 33.
47 Sultan Imam1 Muhammed Rasid Efendi’den ‘asere icazeti almistir. Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, 33.
#8 Sultan Imam1 Muhammed Rasid Efendi’den ‘asere icazeti almistir. Egini, Esdmi-i Kurrd Defteri, 33.

49 Ayinezade nin kiraat ilmine dair ihtisas sahibi olmasiyla birlikte, karilik vasfi da vardir. Oyle ki Cum’a giinleri
hutbesi ve Kur’an tilavetini dinlemek i¢in camisinin dolmasindan bahsedilir. Ayinezadde’nin Serh-u Cezeri isminde
bir de eseri vardir. Bk. Serezli Mehmet Esat, Memleket Hatiralar:, Haz. Ibrahim Sirin-Faruk Yavuz, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2012), 2: 189, 309; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, (Istanbul: Matbaay-i Amire, 1333),
1: 213; Abdullah Akyiiz, Osmanii Kiraat Alimleri, T1.

%0 [brahim Efendi, Petri¢’in Toponice kdyiinde Hac1 Kurra Efendi’de hafizlik yapmis; daha sonra Istanbul’a gegip
burada tashih-i hurdf, asere ve takribe yonelik egitim almistir. Bornova’da imamlik gérevinde bulunan Kurra
Ismail Efendi talebelerindendir. Serezli, Memleket Hatiralari, 2: 239-240; Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 325.

51 {smail Efendi, dini ilimler sonrasinda kiraat ilmini tahsilinde bulunup devrinin sayil kurrélarindan addedilmistir.
Serezli, Memlieket Hatiralar, 2: 176, 251-252; Akyliz, Osmanli Kiraat Alimleri, 332.

%2 Mehmed Efendi’nin oglu Ahmed Hatemi Efendi de babasi gibi kurradir ve Serez’de seyhiilkurra olarak gérev
yapanlardandir. Serezli, Memleket Hatiralari, 2: 206-207; Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 332-333.

%3 Dini ilimler sonrasinda Mehmed Emin Efendi’den ‘asere ve takrib egitimi alan Hasan Efendi, Serez’de gok
sayida hafiz ve kurrd yetistirmistir. Serezli, Memleket Hatiralari, 2: 151, 261; Akyliz, Osmanl Kiraat Alimleri,
333.

% Hasan Efendi’nin talebesidir. Mesrutiyete kadar Kurrdhane diye bilinen dariilkurrdda vazife yapan Ahmed
Hatemi, mesrutiyet doneminde burasi dariilmuallimine gevrilince burada Kur’an hocasi olarak vazifesini
siirdiirmiistiir. Serezli, Memleket Hatiralart, 1: 207, 219 - 2: 223, 272; Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, 333.

% Fatih Dersidmlarindan Serezli Eyiip Efendi’nin talebelerindendir. Tahsili sonrasinda memleketi Serez’e dénen
Kasif Efendi, memleketinin iggali sonrasinda Istanbul’a gelip burada vazife yapmustir. Serezli, Memleket
Hatiralar, 1: 188, 218- 2: 265; Akyliz, Osmanl Kiraat Alimleri, 334.
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olanlarin bir diger 6zelligi; Bulgar isgali sonrasinda Osmanli’nin degisik bolgelerine gegip buralarda

Kur’an hizmetinde bulunmus olmalaridir.*®
Sonuc¢

Balkanlarin degisik bolgelerine mensup kurra, kendi memleketlerinin yani sira istanbul’da da kiraat
egitimi almig; daha sonra memleketlerine donerek burada hizmet etmistir. Bunlar arasinda &nce
memleketine hizmet edip sonrasinda Osmanli’nin degisik bolgelerinde Kur’an hizmetinde bulunan

kimseler de vardir.

Yunanistan’da kiraat alimi yetistiren yerlerden en 6nemlisi Serez’dir. Serez’de yetisen ve Serezli olup
da Istanbul’da kiraat ilmi tahsilinde bulunan alimler Osmanli’nin muhtelif yerlerinde kiraat ilmine
hizmet etmislerdir. Bolgede yetisen alimlerin degisik yerlerde bu ilme hizmet etme isi Bulgar isgali
sonrasinda hizlanmistir. Bu durumun olusmasinin ana nedeni Bulgar igsgalinden kagan alimlerin degisik

bolgelere gegip buralarda Kur’an hizmetinde bulunmalaridir.

Serez asill1 karilerin kiraat ilmine katkilarinin en fazla 6nemsenmesi gereken zaman dilimi Cumhuriyet
sonrasidir. Zira Misir tarikinin Osmanli’dan Cumhuriyet donemine aktariminda Serezli Ahmed Siikrii
Efendi ile Yegeni Kesikbacak Ismail Efendi’nin rolii biiyiiktiir. Nitekim Ali Uskiidarli, Génenli
Mehmed Efendi ve Asikkutlu Hoca Efendi gibi Misir tarikine hizmeti bulunan zatlarin icazetleri bu

kisiler vesilesiyledir.

Balkanlar’da Osmanli’da Kandiye diye de biline Girit’teki Kur’an egitimi ve kiraatinin gelismesinde
Kopriiliilerin rolii biiyiiktiir. Nitekim Kopriilii ailesi Kandiye’de Kur’an egitim mekanlarindan sibyan
mektepleri tesis etmis; ayrica vakfiyelerinde Kur’an’in tilavetine hizmet etmekle gorevli ser-mahfil,

devirhan, miivezzi ve hafiz-1 ecza gibi gorev tayinini onemsemislerdir.

% Serez asilli kurrdlarin Kur’an hizmetleri Cumhuriyet sonrasinda da devam etmistir. Nitekim Misir tarikinin
Osmanl’dan Cumhuriyete aktarrmmda Serezli Ahmed Siikrii Efendi (6. 1932) ile yegeni Kesikbacak Ismail
Efendi’nin rolii bityiiktiir (1905/ 1972). Soyle ki Tiirkiye’deki Misir tariki icazet silsileleri biiyiik oranda bu alimler
vasitastyla devam ederken Uskiidarli Ali Efendi (1885/1976) ve Génenli Mehmed Efendi (1903/1991) ile
Asikkutlu Efendi (1901/1980); sonrasindaki nesilde de taninmis kurrlarin icazet silsileleri bu zatlar vesilesiyledir.
Bahsi gegen zatlar ile egitimlerine dair genis bilgi i¢in bk. Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemds:, 1. 110-111,;
Recep Akakus, “Kesikbacak Ismail Efendi”, DI4, istanbul 2001, XXIII, 96; Ydsuf Ilgar, “Afyonkarahisar’da
Kur’an’a Hizmet Edenler”, Taspinar, VIl (2012): 63-64; Ali Sadeddin Efendi, /cdzetndme, Marmara Univ.
[lahiyat Fak. Ktp., Uskiidarli Blm. nr. 42: 2a-b; Mustafa Uzun, “Hafiz Ali Uskiidarh”, Uskiidarli Meshurlar
Ansiklopedisi, Istanbul: Uskiidar Belediyesi Kiiltiir Yay., 2012, 57; Recep Akakus, “Génenli Hoca ve Eyiip Camii
Seyhiilkurralig1”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiipsultan Sempozyumu VI, (2003): 349; Emin Asikkutlu,
“Asikkutlu Mehmet Riistii”, DA, istanbul 1991, IV, 6.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

95



pDDj
‘?'\’P\ A ps

'y
< P/\ -~
i Lﬁgi-‘l 3’:

A P asoscongress

Infernational Symposium on Religious Sciences

Kaynak¢a

Akakus, Recep. “Kesikbacak Ismail Efendi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 23: 96.
Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001.

Akakus, Recep. “Gonenli Hoca ve Eyiip Camii Seyhiilkurrahigi”. Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla
Eyiipsultan Sempozyumu VI, (2003): 348-355.

Akyiiz, Abdullah. Osmanli Kiraat Alimleri. Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2016.
Albayrak, Sadik. Son Devir Osmanli Ulemas. 3. Cilt. Istanbul: Medrese Yayinlari, 1980.

Asikkutlu, Emin. “Asikkutlu Mehmet Riistii”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4: 6. Istanbul:
TDV Yaylari, 1991.

Ayverdi, Ekrem Hakki. Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri. Istanbul: TBMM Kiiltiir, sanat ve Yayin
Kurulu Yayinlari, 2006.

Badi, Ahmet. Riydz-1 Belde-i Edirne. Haz. Ratip Kazancigil. 2-3. Cilt. Istanbul: Edirne Valiligi
Yayinlari, 2000.

Bursali, Mehmet Tahir. Osmanli Miiellifleri. 1. Cilt. Istanbul: Matabaa-i Amire, 1333.

Coskun, Eyiip-Ensar, Ferhat. “Bulgaristan’daki Baz1 Kiiltiir Merkezleri”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 17 (2001): 11-42.

Dogan, Mehmet. “I. Murad”. Osmanlilar Ansiklopedisi. Istanbul: 1z Yayncilik, 1996.
Ebu’l-Ul4, Mardin. Huzur Dersleri. Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlar1, 1966.

Egini, Muhammed Hulusi. Esdmi-i kurrd. Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflar1 inceleme Kurulu Arsivi,
32.

Evliya Celebi. Seyahatndme. Haz. Robert Dankoff-Seyit Ali Kahraman- Yiicel Dagl. istanbul: Yap1
Kredi Yay., 2011.

Gokgen, Salih. “Dogmatik Yunan Paranoyasi/Anadolu’da Rum Soykirmi”. A. U. Tiirkivat
Arastirmalari Ens. Dergisi, 31 (2006): 73-92.

Giilsoy, Ersin. “Kandiye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 24: 303-305. istanbul: TDV
Yaynlari, 2001.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

96



ADDJ
‘?'\’P\ & ps

A
N3 r’. wl 7
28
N U ULLSLARARAS! DN BILMLER
(/}\/l'izs\j@%\ SEMDUZJLMUM I asoscunqress

Infernational Symposium on Religious Sciences

Hacisalihoglu, Mehmet. “Yunanistan (Tarih ve Ulkede Islamiyet ve Tiirk-Miisliiman Azinlik ve Kiiltiir

Varliklar1)”. 43: 587. Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013.
Hafiz, Nimetullah. Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi. Istanbul: IRCICA, 1985.

Halagoglu, Yusuf. “Bulgaristan (Tarih/Osmanli Dénemi)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
6: 396-398. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992.

Ilgar, Yasuf. “Afyonkarahisar’da Kur’an’a Hizmet Edenler”. Taspinar, 8 (2012): 60-67.
Izeti, Metin. Balkanlarda Tasavvuf. Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004.

Karaman, Fikret. “Osmanli Devleti’nin Balkanlardaki Mirasi”. 1.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2
(2018): 21:47.

Kopriiliizade el-Héac Ahmed Pasa Vakfivesi. Kopriilii Ilavesi, 7, 8, 12. Siileymaniye Kiitiiphanesi.
Nasrattinoglu, Irfan Unver. Afyonkarahisar’li Sairler Yazarlar Hattatlar. Ankara: ipek Matbaasi, 1971.
Nasuhbeyoglu, Tahsin. Balkan Tarihine Genel Bir Bakis. Istanbul: y.y., 2008.

Ozey, Ramazan. Balkanlar ve Balkan Ulkeleri Cografyasi. Ankara: Pegem Akademi, 2016.

Sabev, Orlin (Orhan Salih). “Bulgaristan Ornegi Isiginda Balkanlar’da Osmanli Medrese
Kiitiiphaneleri”. Osmanli Ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar. (Istanbul: 2014): 143-174.

Sadeddin Efendi, Ali. lcdzetndme. Uskiidarli, 42. Marmara Univ. lahiyat Fak. Kiitiiphanesi.

Serezli, Mehmet Esat. Memleket Hatiralari. Haz. Ibrahim Sirin-Faruk Yavuz. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2012.

Simsek, Selami. “Osmanli’nin Balkanlar’daki Onemli Kiiltiir Merkezlerinden Biri Filibe’de Tasavvuf

ve Tarikatlar”. Osmanli lim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar. (Istanbul: 2014): 231-260.
Sumnulu, Hafiz Hilmi. Manzum Tecvid: Zafer. istanbul: Matbaay-i Amire, 1265.
Sumnulu, Hafiz Hilmi. Tertibu Secdvend-i Hurif. istanbul: Matbaay-i Amire, 1265.

Uzun, Mustafa. “Hafiz Ali Uskiidarh”. Uskiidarli Meshurlar Ansiklopedisi. (Istanbul: Uskiidar
Belediyesi Kiiltiir Yay., 2012): 55-57.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

97



ADDJ
‘?'\’P\ & ps

Ay

N v -

205

2 LT
- N ULUSLARARASI DIN BILMLERI

Wiy s oo dS0SCONgress

Infernational Symposium on Religious Sciences

BESERI MUNASEBETLER VE UZLASI KULTURU ACISINDAN ‘HUCURAT
SURESI'NIN TAHLILi VE DEGERLENDIRILMESI

Ogr. Uyesi Dr. Mustafa CORA

Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal

Oz

Insan icin onurlu bir yasam kaynagi olan Kur’an’mn énem verdigi ve insani iliskilerde bulunmasini
istedigi erdem, hosgorti, ahenk, saygi, sabir, tahammiil vb. igtimai hayatin sagligi, emniyeti ve mutlulugu
acgisindan vazgecilmez degerlerdir. Nitekim bu nedenle o, kulun vahiy kiiltiirii ile hemhal olmasini, ona
uygun bir ortamda yetiserek fitri ve dogal davramislar sergilemesini ister. Bu anlamda Kur’an’in ana
konularindan olan sosyal iligkilerin keyfiyeti ve diizenlenmesi meselesi Hucurat siresinde kendi
muhtevasi Olgiisiinde ve ona 6zgii belirgin, egitici bir uslupla ortaya konur. Bu sirede, miiminlerde
olusturulmas1 murat edilen dahili iyilesme ve aralarinda olusturulmak istenen dini/insani iliskiler,
davranislar ile onlarm Isldim’dan yeterince istifade etmeleri yoniiniin ziyadelendirilmesi ile alakali
ogretim ve terbiye hususuna da vurgu yapilir. Oyle ki, onda bu hususlarla ilgili hakikatlerin, tavsiyelerin
hatta buyruklarin ve nehiylerin oldugu goriiliir. Ozellikle sahabenin dini, insani ve sosyal iliskiler
acisindan onurlu, seviyeli, medeni olmalar1 ve kendilerinden sonra gelecek miisliiman nesiller i¢in
seckin bir ahlak ve terbiye ile yetistirilmeleri ve de 6rnek bir ilk nesil olmalar1 gerekiyordu. iste bu
cercevede Islami edep, Adab-1 mudseret, ahlaki tavir, uzlas1 kiiltiirii, medeni olma gibi meseleler
baglaminda ve bilhassa bu stire merkezli ayetlerin baglam ve anlam biitiinligiini de dikkate alarak,
gerektikce diger ilgili ayetlerle de iligkilendirerek konuyu ilmi usullerle klasik/cagdas tefsirlerden ve
siinnetin de yardimiyla ilgili kaynaklardan, inceleyerek, irdeleyerek, degerlendirerek ve ¢ikarimlarda
bulunarak ortaya koymaya gayret ettik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an ve Ahlak, Gorgii/Edep, Nitelikli Diyalog ve Uzlas1 Kiiltiirii
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ANALYSE ET EVALUATION DE LA SOURATE AL-HUJURAT AU REGARD
D'INTERACTIONS HUMAINES ET DE CULTURE DE RECONCILIATION

Résumeé

En tant que source de vie digne pour les étres humains, le Saint Coran accorde une importance
particuliére a la vertu, a la tolérance, a I'harmonie, au respect, a la patience, a l'endurance, etc. qui sont
des valeurs indispensables en termes de santé, de sécurité et de bonheur de la vie sociale. En effet, il
souhaite que le serviteur soit en contact avec la culture de la révélation, qu'il grandisse dans un
environnement approprié et qu'il présente des comportements innés et naturels. En ce sens, la question
de l'arbitraire et de la régulation des relations sociales, qui est 'un des sujets principaux du Coran, est
soulevée de maniére spécifique et instructive dans le contexte dans le contenu propre de la sourate
Hucurat. Dans cette sourate, l'accent est mis sur la guérison interne, les relations et comportements
religieux / humains qui doivent étre établis chez les croyants et sur l'attitude de ceux-ci a faire un usage
suffisant de l'islam. En effet, on voit qu'il y a des vérités, des recommandations, méme des
commandements et des opinions sur ces questions. En particulier, les compagnons du Prophéte se
devaient d’étre honorables, de niveau, civilisés sur le plan des relations religieuses, humaines et sociales,
et ils devraient étre élevés avec la moralité et la décence des élites pour les prochaines générations de
musulmans et constituer un modéle de premicre génération. A cet égard, dans le contexte de questions
telles que la décence islamique, I'adultére, l'attitude morale, la culture de réconciliation, la civilisation,
et en particulier en tenant compte de l'intégrité du contexte et de la signification de ces versets centrés
sur le sujet, ils relient également le sujet aux méthodes contemporaines et connexes. A l'aide de la
circoncision, nous avons tenté de révéler des sources pertinentes en examinant, en évaluant et en tirant
des conclusions.

Mots clés : Coran et Ethique, Bonnes maniéres/Politesse, Dialogue qualifié et culture de réconciliation,
relation sociale.

Giris

Kur’an’da miiminleri/miislimanlari, gorgili ve edep acgisindan ydnlendirecek ve ihtiyaglarini giderecek
nitelikte esaslar ve iistiin ahlak kurallar1 bulunur. Beseri iliskilerin uyumu ve hos bir ortam igin her
insanin ve her toplumun bunlara ihtiyaci vardir. Bu anlamda kendine has muhtevas itibariyle birtakim
buyruklar ve bilgiler tasimas1 bakimindan sireler arasinda 6nceligi olanin Hucurdt siresi* oldugu

! Hicretin dokuzuncu senesinde Medine’de nazil olan Hucurdt siiresi onsekiz ayetten ibarettir. (Bkz. Muhammed
b. Ali b. es-Sevkani(6.135), Fethu'I-Kadir, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1431/2010, c. V, s. 72.) Bunun, niizul
sebebi hakkinda ihtilaf olsa da inis sebebi veya sebeplerinden biri olarak 6zellikle birinci ayette ifade edilen ve
Hz. Peygamber’e kars1 gosterilen menfi edep/terbiye hakkinda ilgilileri elestirme ve uyarma konusunda oldugu
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goriilebilir. O, hicri dokuzuncu senede Medine’de inzal olmus, ismini dordiincii ayette gegen ve Arapga
olan hiicre (3,>>) ve bunun ¢ogulu olan hiicurat ( <~ ) kelimesinden almistir.? Bu isimle Hz.
Peygamber’in mescidi etrafinda bulunan dokuz odadan ibaret olan evi kastedilir.

Hz. Peygamber’in, beserl miinasebetlerinin gergeklestigi ev, ¢evresi ve diger ilgili mekanlar edep ve
gorgiiniin cereyan etmesi bakimindan ahlaki ve terbiyevi iligkilerin yogun olarak yasandig1 ortamlardir.
Bu da gosteriyor ki, onun Kur’an’in murat ettigi insani, medeni ve ahlaki iliskiler cercevesinde
ashabiyla/timmetiyle ve diger insanlarla iliskileri baglaminda vuku bulan ve sosyal hayatin ahengi

hakkinda 6rnek teskil eden davranmiglari 6zellikle bu mekanlarda pratige aktarilmistir.

Bu stirede, yukarida séylenenler muvacehesinde ve sirenin kendi capinda, ilgili meseleler farkl
sekillerde ama gerekli yonleriyle ortaya konur. Bunlarin dayandigr ilgili esaslar, kaideler de hemen
hemen biitlinliyle Hucurat siresi biinyesinde yer alir. Dolayisiyla insan zihninde onun bash bagmna
mistakil bir sire oldugu izlenimi olusur. Allah buradaki prensipler cergevesinde edep ve ahlak
konusundaki muradini ihtiva eden mesajlarmdan 6nemli bir kismini 6zellikle bu sire ile ileterek
miiminleri/insanlar1 hem uyarmayi hem egitmeyi hedeflemistir.

Bu slirenin muhtevasi kisaca, bir miimin/miisliiman i¢in Allah ve Hz. Peygamber hakkinda gézetilecek
edep ve diger insanlarla olan iliskilerinde takinilmasi gereken tavir, gerekli olan emir ve tavsiyeler, bir
miiminin digeri ile arasinda meydan gelebilecek ihtilaflarin ne sekilde halledilebilececegi gibi yontem,
kok itibariyle insanoglunun birliginin ve esitliginin miiessir bir sekilde ortaya konulmasi, iistiinliigiin
firsat esitliginde ve hayirda miisabakayla elde edilebilecegi gergeginin etkili bir sekilde ifade edilmesi,
iman ve Islam terimlerinin farki gibi hususlarin ele alinmasi olarak ifade edilebilir.

Hucurat suresinde, yukarida ifade edilen hususlarla ilgili hakikatler, tavsiyeler hatta buyruklar ve
nehiyler oldugu gériiliir. Iste bunlara gére sahabenin dini, insani, sosyal iliskiler a¢isindan onurlu,
seviyeli, medeni, nitelikli ve de kendinden sonra gelecek miisliiman nesiller ve diger insanlar i¢in 6rnek
bir ilk nesil olarak seckin ahlakla, terbiyeyle yetistirilmis olmalar1 da gerekiyordu. Bununla birlikte,
onun yaninda her vakit bulunamayan, bulunsa bile zaman zaman 6l¢iiyli asan veya bazi bedevi olan
kimseler veyahut da bazi miinafiklar vb. edebe mugayir/saygisiz s6z ve davramglarda bulunabiliyorlardi.

Sahabenin aldig1 terbiyeyi ve egitimi, kendilerinden sonra gelecek nesillere aktarabilmeleri i¢in yeterli
diizeyde bilgili ve donanimli olmalar1 ve hayatlarinda uygulamalar1 gerekiyordu. Bu nedenle iginde
bulunduklar: siire¢ geregi Hz. Peygamber’in etrafinda insani ve uygulamali iliskilerle ve yaptiklari

nakledilir. Bkz. Ebii Bekir Muhammed b. Abdullah, Ibnii’l-A ‘rabi (5.543/1148), Ahkdmu’I-Kur’dn, thk. Ali
Muhammed el-Becavi, Beyrut 1407/1987, c.1V, 5.1712-14 vd.

2 Bu belirli ve kendisine tahsisi edilen odalarda Hz. Peygamber aile efradi/zevceleri ile beraber kaliyordu. Bkz.
Atiyye b. Muhammed Salim (6.1420), Tefsiru Sireti’l-Hucurat, ys. ts., c.Il, s.7; Fahd Nasir es-Siileyman, Tefsiru
Sureti’l-Hucurat, ys. ts., .16, s.1.
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faaliyetlerle bunu kazanmis oluyorlardi. Bir nevi pratik yapiyorlardi. Burada ve buna benzer sekilde
ornegin Hz. Lokman’in® ogluna nasihat etmeden &nce hikmet* sahibi oldugunu hatirlamak yerinde olur.

Insan, rehberlik ettigi baskalarmin davranislariin nasil olmasini veya hangi konularda timsal olacaksa
onlar1 6nce kendi 6rnekliginde, yasantisinda sunmalidir. Bu sekilde yapildiginda insanliga gerekli olan
gorgi, terbiye ve egitimin daha etkili oldugu malumdur. Bu gibi hususlarda sadece dogru s6z veya bilgi
her zaman yeterli olamayabilir. Buna uygun isabetli, diizgiin hareketlerin ve davranislarin sergilenmesi
de icap eder. Bu siirenin kendine 6zel sunumunda bunu gérmek miimkiindiir.

Kur’an miiminlerce, kendi 6gretisine muvafik bir anlayista tabii hareketler/davranislar ve iliskiler
sergileme imkanini olusturabilmek i¢in vahiy kiiltiirline, ona uygun davramsa ve bu anlamda pratige
sahip olmaya tesvik eder ve buna yénlendirir.> Nitekim bu manadaki tavir ve ilkeleri igermesinden
dolay1 Hucurat stresine Ahldk siiresi de denilmistir. Biz burada ve genelde ilgili ayetler baglaminda
beseri ve ahlaki ilkeleri bu baglamda gorgii ve uzlasi kiiltiiriinii ve bunlarin keyfiyetlerini adap ve insani
iliskiler ¢er¢evesinde sunmaya ¢alisacagiz.

Bu ¢alismamizda Hucurdt siiresini ele alma bigimine ve giyesine matuf, onun indigi sartlar ve igerik
olarak ne gibi ihtiyaglara cevap verdigi, inis gayesi ve bunlarin neyi karsiladigi, insani iligkiler ve
nitelikleri gibi hususlar cevaplanmis olacaktir. Bu sekilde konu, bir taraftan insani iliskilerle ilgili
gorgii, edep ve ahlaka dair nazari bilgiler, diger taraftan genel manada edep, ahlak® ve insani iliskiler

% Onun adiyla olan ilgili siire, terbiye konusunda yiiksek hakikatleri ve 6Snemli medeniyet prensiplerini i¢inde
barmdirir. Bu nedenle miifessirlerden bazilarinin bunu da “‘Ahldk siiresi’’ ismiyle zikrettikleri de goriiliir, Bkz.
Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetii t-Tefasir, (trc. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz), Ensar Nsr. Istanbul 1993,
c.VI1, s.135, 36.

4 Hikmet, ilim, akil, akil ve ilim araciliiyla hakka ulasma/isabet etme veya onu duyanin génliinde herhangi bir
itiraza yeltenme olmaksizin kabul edilir derecede hakikat olan soz gibi anlamlara gelir. Lokman siiresinde,
oA & o RS Gl G S5 Lokmana siikretmesi icin hikmet verdik’>(Lokman 31/12) buyurulmaktadir.

5 Bkz. Hayreddin Karaman v.dgr, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (DIB, Yayinlar1), Ankara 2008, c.V, s.
84,85. Ayrica bkz. Sahin Giiven, Erdemli Toplumun Insas: (Hucurat Stresi Tefsiri), Diisiin Yaymcihik, Istanbul
2012, s.52. Ayrintili bilgi i¢in ayrica bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Kitabevi,
Istanbul ts., c. V1, ss. 4447-4451 vd.

6 Ahlak, tabiat, seciye, huy vb. anlamlar1 tasiyan hulk ‘3% un ¢ogulu huluk «slAdur. Bu kavramlar, Islam
literatiirinde umumiyetle iyi-kotii huylar, fazilet ve reziletler anlatilirken kullanilmakla birlikte, bilhassa iyi
huylar/faziletli davranislar igin mekdrimii’l-ahldk, el-ahldku I-hamide vb., k6tii olan huylar ve davraniglar
hakkinda ise, el-ahldku z-zemime, el-ahldku’s-seyyie gibi terimler isti’mal olunur. Tanim olarak aZldk:, insan
hakkinda olumlu(iyi) veya olumsuz(kdtii) olarak nitelenmeye gétiiren soyut/manevi vasiflar, huylar ve bunlarin
tesiri sonucu ortaya ¢ikan biitiin iradeli davraniglar olarak ifade edilebilir. Bkz. Mustafa Cagirici, ‘“4hlak’ mad.,
DIA, istanbul 1989, c.Il, s.1; Mahmud Esad Erkaya, Ku ran Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, OTTO Yayinlari,
Ankara, 2017, s. 68.
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gergevesinde Olgiiler, pratik ornekler ve de yeterli ayrintilar olarak yer vermek suretiyle ortaya
konulacaktir.

1-Hz. Peygamber’in Ornekliginde Olusturulmak Istenen Davranis ve Keyfiyeti

Bu siirede insani iligkiler baglaminda miiminler/miisliimanlar tarafindan Allah’a ve Hz. Peygamber’e
kars1 gozetilmesi gereken, kendi aralarinda ve baskalariyla olan iliskilerinde uyulmasi istenen gorgii,
edep, takinmalar1 gereken ahlaki tavir ile bunun nasil olacagi hakkinda buyruklar, tavsiyeler ve uyarilar
yer alir.

Burada giindeme getirilen talimatlar, sosyal miinasebetleri diizenleyici hakikatler/prensipler hatta ilgili
nehiyler, emirler, tavsiyeler ve bunlarin 6grenilmesi ile kazanilacak ve yasanarak gelistirilecek olan
edep, ahlak yaninda bunlardan yararlanilmasi hususunda muhatabin miimin kul/insan oldugu da
gosterilir ve vurgulanir. Bu nedenle sayginligina ve onuruna yonelik sosyal iliskilerde gozetilmesi
gereken nezaket, uyum ve ahenk hakkinda agik isaretler de yer alir.

Hucurét stiresinde zikredilen edep, ahlak ile davranislar, biitiiniiyle genel ve temel prensiplerle/esaslarla
ve buna 6zgii olusturulan anlayislarla ayakta tutulur, devamliliklari, korunmalari saglanir ve giivence
altmna alinir. Bunun, burada ortaya konulanlarin ortak ve temel 6zelliklerinden biri oldugunu séylemek
mimkiindiir. Strede insanin egitimi ve terbiyesi hakkinda olmasi gereken hasletler de 6ne siiriiliir;
miiminler/miislimanlar hem ahlaki giizel prensiplere ve davramiglara sevk edilir hem de aralarinda
olabilecek ihtilaf/anlasmazlik gibi durumlarda basvuracaklari mercie’ ve ¢oziim yollarma da
yonlendirmeler yapilir. Biitiin bunlarla aldkali yapisal durumlar, dayanaklar ve esas alinacak temel
anlayislar ile bunlarin keyfiyetleri de yine burada ortaya konur.

Bu stiresinde ortaya konulan ilgili meseleler ve keyfiyetler nedeniyle bahsedilen hususlarin onda
miindemi¢ oldugu diisiincesi zihinlerde daha da netlik kazanir, pekisir. Orada insana sunulan temel ve
ahlaki ilkelerden baslicalar1 sunlardir:

a) Hz. Peygamber hakkinda edepli ve saygili olmak, bunun keyfiyeti ve zorunlulugu®,

b) Miiminlerin/miislimanlarin kendi aralarinda ve diger insanlarla olan miinasebetlerinde Hz.
Peygamber’in 6rnekliginde edepli ve saygili olmakla birlikte bunun gerekliligi,

c) Takva sahibi olmanin ve ona gore hareket etmenin zarureti®,

7 Nisd 4/39 vd.

8 Bkz. Hucurdat 49/2. Bu hususta 6rnek olarak ses miktarini ayarlama, Hz. Peygamber’in huzurunda reyi dne
gecirmeme, emir ve hiikiimlerine muhalif bir konuma diigmeme vb. drnekler verilebilir. Mehmed Vehbi, Biiyiik
Kur’dn Tefsiri (Huldsdtu il-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdan), Ugdal Nesriyat, 4. Baski, Istanbul ts., ¢.XIIL, s. 5481.

9 Bkz. Hucurdt 49/13.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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d) Getireni/hamili fasik olan haberin ¢ok hassas bir sekilde arastirilmasi/incelenmesi ve bunun
zorunlulugulo,

e) Miiminlerin/insanlarin kardesligi ve aralarmmin bozulmasi halinde bunun adalet gozetilerek
diizeltilmesinin istenmesi ve lizumu™,

e) Allah’in kullar1 ile gesitli isaretlerle/hareketlerle ve ¢irkin sozlerle alay edilmemesi ve dalga
gecilmemesi®?,

g) Zandan, giybetten ve tecessiisten(gizliliklerin/sirlarin arastirilmasindan) kaginilmasi®,
h) Iman ve Islam terimleri arasinda belirgin bir fark olmasi1'* vb. esaslardr.*®

Biitiin bu hususlarda ve o donemde ahlak ve terbiye baglaminda s6z konusu olanlar, ilk nesil miiminler
ve Hz. Peygamber’in ashabi olan mislimanlardi. Bu anlamda miiminler arasi miinasebetlerin
iyilestirilmesinde ve bunun arttirilmasinda 6gretim ve bunun diizenlenmesi hususu da égretilir. Bunun
bilgi kaynagi agirlikli olarak elbette vahiydir ve ana kaynak olan Kur’an’dir. Bu igerikteki maneviyatin
katkis1 ile miiminlerin kendi aralarinda birbirlerine karsi hos goriilii, miisimahali ve tahammiillii
olmalarina katkida bulunmak ve bunu gelistirmek, giiglendirmek, artirmak da hedeflenir.

Hig siiphesiz bu ilahi bilgilerin ve pratigin odaginda gergek bir rehber olarak Hz. Peygamber yer alir.
Bu nedenle onun siinnetinin ornekligi olmadan yapilanlar isabetli olmaz. ** Bunun 6nemi ortada iken
onun gercek bir rehber olmasinin ve 6rnekliginin geregi olarak her hangi bir kimse onun 6niine gecemez
ve gegmemeliydi. Bu anlayis ayn1 zamanda kisi i¢cin onu hep Allah’in huzurunda imis gibi diislinerek

10 Bkz. Hucurat 49/6. Bu anlamda her itaatten yoksun ve fasik olanm haberi bu kategoriye girer. Zira bu bir
mesele hakkinda saglikli bir karara varabilmek i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz eder. Aksi takdirde haksizlik yapilabilir
ve bu uhrevi cezaya da sebebiyet verebilir. Biiyiik Kur’'an Tefsiri, XIlI, s. 5488.

11 Bkz. Hucurat 49/9.

12 Bkz. Hucurdt 49/11. Bu, ayiplama, kusur arma, kotii lakaplarla cagirma gibi sekillerde olabiliyordu. Oysa bu
baglamda kii¢iimsenen kisi Allah’m en sevgili kulu olabilir. Ustelik bir miiminin incinmesi, iiziilmesi biitiin
miiminlerin ayn1 gekilde iiziintliye sevk edilmesi demek olur. Ayrica bir miimine ta’n edilmesi, bunu yapanin
kendi kendine hatta miiminlerin hepsine ta’n etmesi gibidir. Biiyiik Kur’dn Tefsiri, ¢.XI11, $.5499.

13 Bkz. Hucurdt 49/12.

14 Bkz. Hucurdat 49/14. Bu maddeler ve genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Fida ibn Kesir (6.774/1373), Hadislerle
Kur’an’t Kerim Tefsiri, (Cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner), Cagr1 Yay., Istanbul 1986, ¢.XIII, ss.7395-7426.

15 Bu baglamda bilgi igin bkz. Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi es-Safii(6.606/1210), Tefesiru 'I-
Fahri’r-Razi (Mefatihu’l-Gayb mine’l-Kur’ani’l-Kerim), Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, ys. ts. c.I, ss. 4100-4126
vd.

16 Bkz. Mumtehine 60/6; Ahzab 33/21 vd. Ayrica bkz. Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4448.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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ve bu bilingle hareket etmekte adeta bir saik vazifesi goriiyordu. Bunun tersi bir anlayis durumunda
Allah’1n huzurunda yanlis bir séze veya davranisa ciiret edilmis olurdu.*’

Hz. Peygamber’e bir kisi/topluluk gelecegi zaman ona, onu nasil selamlayacagi ve yaninda nasil
davranacag bile 6gretiliyordu.’® Zira onun konumu geregi ona gosterilen saygi, itaat ve onu sevmek,
Allah’a sevgi, sayg1 ve itaat demek idi.*® Bu anlamda Hz. Peygamber’in 6rnekliginde ve onun tedibinden
gecerek vahye uygun nitelikte edep” ve terbiye olusturulmasi ve bu cercevede ona hem saygi
gosterilmesi hem de miiminlerin kendi aralarindaki iligkilerde hiirmetin yerlesmesi gerekiyordu;
dolayisiyla bunlar nemli prensiplere/bazi esaslara baglanarak ortaya konuyor® ve zamanla uygulanarak
gorenek halini aliyordu.?? Bunlar ayni zamanda olgun bir miimin kul olmanin da gereklerindendir.

Endiiliislii fakih Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi’ye (6. 543/1148) gore, Hz. Peygamber hakkinda Sliimiinden
sonra gosterilen saygi hayatta iken ona gosterilen hiirmet gibidir. Bununla beraber nakille gelen hadisleri
onun agzindan igitilen sozleri gibidir. Onlar okundugu esnada harici seslerin kisilmasi ve orada
bulunanlarin seslerini yiikseltmeden Hz. Peygamber’i dinliyorlarmis gibi onlar1 miinasip bir hal ile
dinlemeleri gerekir. Bu saygi onun kabri basinda da devam ettirilmelidir. Nitekim bu anlayisa uygun
olmalidir ki, kabrinin yer aldig1 ‘‘Ravda-i Mutahhara’’nin kibleye doniik duvarmin bir hayli yukar1 ve
tist kismma Hucurat siiresi ikinci ayeti®® “‘nesih’’ yazi gesidi ile yazilmis vaziyette yer alir.** Bu, elbette
onun kabrini ziyaret edenler tarafindan gosterilmesi gereken saygiyr ve saygmligr hatirlatma
mahiyetindedir.

104

Y7 Bkz. Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4449.
18 Bkz. A.g.e.,VI, 4450.
19 Bkz. Al-i Imran 3/31.

20 Burada edebi, insanlar arasmda yerlesik olan 6rf, Adet veya bir prensibe/kurala déniismiis giizel davranig/tutum
seklinde tarif edebiliriz. Ancak burada zimnen ve 6zellikle ilahi buyruklara karsi sayginin/hiirmetin olmasi
gerektiginin anlagildiginin da bilinmesi gerekir.

21 Bkz. Mehmet Yasar Kandemir, Halit Zavalsiz, Umit Simsek, Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur’dn’t Kerim
Medli, Istanbul 2010, c. II, s.1766. Ayni sekilde peygamberlerin varisleri olan ilim adamlarma ve ilme saygi
babindan ilim veya ulema meclislerinde 6rnegin sesi ayarlamak veya hafif ve yavas sesle konusmak bu saygida
bir devamlilik ve bir simge anlaminda diistiniilebilir.

22 Gérenek, bir seyin yapilmasini miitemadiyen gére gére onu yapma becerisinin/aliskanliginim, Adetin insanda
olugmasidir.

2 flgili Ayet: ** ¥ gl 5 Riae] Lidd of (=il s&umag j4a& 3L AT 55630 V5 il e sim (338 A0 5l 15305 Y 1kl (il Gl
G558 ““Ey inananlar, seslerinizi, Peygamberin sesinin iistiine ¢cikarmayin, birbirinizle yiiksek sesle
konustugunuz gibi, onunla da oyle yiiksek sesle konusmayn; yoksa siz farkinda olmadan amelleriniz bosa

gider.”” (Hucurdt 49/2.) Bu ayn1 zamanda miiminlere/insanlara edebin gretilmesidir. Mesela Hz. Omer ve Ebi
Bekir bu gibi hususlarda ¢ok hassas ve dikkatli olanlardan idi.

24 Bu hususla alakali daha genis bilgi icin bkz. Liitfi Dogan, Fdtiha ve Hucurdt Sirelerinin Meal ve Tefsiri, DIB
Yay., Ankara 2017, ss. 50-54. Ayrica bkz. Ahkdmu’l-Kur’dn, c. 4, s.1714, 1715.
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2-Hz. Peygamber’e Karsi Saygili/Edepli Davranmadaki Keyfiyet ve Zorunluluk

Kur’an’da Hz. Peygamber’in etrafinda yasayan toplulugun/ashabin ona karsi, kendi aralarinda ve
baskalarina karsi edepli, saygili, hosgoriili ve tahammiillii olmalar1 ve bu anlamda davraniglar
sergilemeleri istenir. Bunlar, genel olarak ahlak ¢ercevesinde ve oldukga derli toplu, belirgin/yogun,
egitici ve gayesine matuf olarak Hucurat stiresinde bahis mevzu edilir. Zira miiminin/miisliimanin ve ilk
nesil olan sahabenin ahlak kurallar1 ile donanimli, temsil ettigi misyona uygun, gorgiilii, edepli ve
miimtaz olarak yetistirilmeleri ongoriilmiistii. Ashabin bu degerlerle tedip edilmeleri bir zorunluluktu.
Onlarm Allah’a ve Hz. Peygamber’e karsi olan tartisilmaz sevgileri ve muhabbetleri yaninda bu
kurallarin kendi aralarinda da olmasi isteniyordu.

Hucurat siresinde beseri miinasebetler i¢in ortaya konan gorgii, edep, ahlaki tavir ve birbirine tahammiil
hakkinda degerler ele alinir. Bunlar, o topluluk insanlarin birbirleriyle olan miinasebetlerinde gerekli
olusunun kanitlar1 niteligindedir. Zira bunlarin pratik hayatta goriilen yarari ve icralarinin zorunlulugu
asikardir. Bu anlayisla sahabe igin istenen dahili ve terbiyevi iyilesme yaninda, diger insanlar icin
olusturulmasi istenen dini/insani, seviyeli iliskiler, davramislar da onda hedef niteliginde bulunur.
Nitekim Hz. Peygamber’e kars1 miinafiklarin yaptiklar1 saygisizliklar, bazi bedevilerin gorgiisiizliikleri
gibi davranmis bi¢imleri ve nitelemelerle ilgili ¢evrelerin kiiltiirii ve gorgiisii hakkinda zihinlerde yapisal
ve keyfiyet olarak bir tahayyiil meydana gelmesine gétiiriir.?®

Kur’an’in insan davranislarinda/iliskilerinde, degisim doniisiim baglaminda, olmasini istedigi edep,
ahenk, itidal, hosgorii ve uzlasi ayni1 zamanda ictima1 hayatin emniyet kaynagi ve huzuru i¢in ayricalikli
birer niteliktir. Bunun temini i¢in o, insani ¢esitli yonlerden 6rnegin gorgii, edep ve ahlaki meseleler ve
keyfiyetleri hususunda ele alir, bilgilendirir ve egitir. Bu baglamda o, muhataplarinda miimin/insan
olarak hem kendi aralarinda hem de Hz. Peygamber’le olan iliskilerinde hassasiyet sahibi olmalarini
ister. Zira onun yaninda sdz ve davramsta birtakim eksiklikler, yanhshklar oluyordu. Ornegin onun
huzurunda cereyan eden iliskilerde, konugsmalarda, gorgii ve edebe riayet edilmedigi, yanina zamanli
zamansiz girilip ¢ikildig1 gériilityordu. Bazen ashaptan, Hz. Peygamber her hangi bir kanaat belirtmeden
veya vahiy gelmeden 6ne gecerek su veya bu konuda bir ayet gelse de soyle soyle yapsak seklinde kendi
aralarmda konusmalarmin oldugu anlasiliyor.?® Iste keyfiyet ve evsafi anlasilan bu iliskilere ve
davranislara vahiy baglaminda bir sekil ve ¢eki diizen veriliyordu.

Bir toplumun sosyal diizeninde ahlaki prensipler, toplumsal ilkeler ve hukuk gerekli olsa da bunlarin
Ozlimsenmis kiiltiir olarak insanin i¢ diinyasina doniik yonleri ve dogal olarak disa vuran davranis
seklinde yansimalari da olur. Ayrica saygin ve onurlu iligkilerin/davraniglarin olugmasi ve bu halin
muhafaza edilmesi sadece ahldk prensiplerine ve zihinsel islevlerin/duygularm piir olmasma da

% O dénemde ve o toplumda insanlarin 6rnegin evlere pencerelerin altlarindan girmeleri s6z konusu idi. Ama
Allah, evlere arkalarindan/pencere altlarindan onlara girmenin bir iyilik olmadigini, evlere kapilarindan
girilmesinin dogru oldugunu, esasen Allah’tan sakinmanin iyilik oldugunu bildirmistir. Bkz. Bakara 2/189. Bu
konuda ayrica bkz. Tefsiru Sireti’l-Hucurdt, ys. ts., c.11, s.7.

%6 Bkz. Hucurdt 49/1, 2 vd. Ayrica bu ayetlerin tefsiri i¢in bkz. Fethu'l-Kadir, €. V, S. 712,72; Ahkamu’I-Kur’an,
c.lV, s.1712-16 vd.
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birakilamaz. Bir bagka ifade ile bunlar sadece hiikiimlere ve ilkelere havale edilmez. Davraniglara
dayanak olusturan huylarin ve duygularin degistirilmesi imkan dahilindedir. O zaman bu, kétii ve ¢irkin
huylarin diizeltilmesi ve giizellestirilmesi zorunlulugunu da beraberinde getirir.?’ Hadislerde dile
getirilen bu yoniin tedipte gozetildigi anlasilmaktadir.

Miiminin/insanin iligkilerinin olumlu tutumdan, samimiyetten, i¢ giizellikten gelen, duygulardan
yeseren, davramisa doniigen, birbirleri ile uyumlu, dengeli miispet davraniglardan ve edepli fiillerden
olusmasi beklenir. Bu, elbette onun iliskilerinin iman esash ve kaynakli olas halinde béyle olur.?® Zira
bunu isteyen ve bunun esasini teskil eden Kur’ani sistemin hiikiimleri ve prensipleri birbirleriyle uzlas
halindedir. Bu durum ilgili duygular1 ve diisiinceleri birbirleriyle yakinlastirir ve kaynastirir. Bu konuda
canli ornekleri 6zellikle ilk donemlerde Hz. Peygamber’in ashabinda birbirleriyle olan iligkilerdeki
terbiyevi ve etkilesimli egitim ortamlarinda uzlasi ve sosyal miindsebetler olarak gormek miimkiindii.
Bu siirenin verdigi anlayisla olacak ortamlarda Allah ve Hz. Peygamber hakkinda duygularm daha
belirgin olarak ortaya ¢ikmasi beklenir.”® O zaman kul sézde, davranista, iste onlarla iliskiyi kesemez,
onlara olan saygida, giivende, korkuda, hayada ve edepte kusur edemez. Boyle bir kiiltiir ve gelenekle
tanigan miisliimanlarin Hz. Peygamber’le olan diyaloglarinda, dogal olarak saygi ve 6zel edep tarzi ile
i¢ ice olmalari isteniyordu.®® Bu sekilde aralarinda olusan kaynasma, saygi ve muhabbet cergevesinde
saglikli ve ahenkli birliktelikler meydana gelmesi n goriiliiyordu. Ayni zamanda bununla, 6vgiiye deger
edepli, tazimli ve hiirmetli olmaya isaret edilerek buna uyan miiminler/miisliimanlar da methediliyordu.
Hz. Peygamber’in yaninda séze baglamadan ve davranisa tesebbiis etmeden dnce uyulmasi ve izlenmesi
gereken hususi yontemler veya davranis bigimleri vardi. Meseld Hz. Peygamber’in huzurunda ileri
atilmama, emir buyurmadan ihtisas1 rey etmeme vb. bunlardandir.® Islam, bu anlayis ve davranisa sahip
olmay1 saglayacak iliskilere dair yapist ve olusturmak istedigi edebin kendine 6zgii bir nitelige sahip
olan bir dindir. Bu nedenle o, iliskilerde olusacak olumsuz davranislar ve filler ile heyecandan,
kararsizliktan ve fesattan kisiyi uzak tutmaya yonelik pratik ¢oziimler ve izlenmesi gereken degerleri ve
talimatlar1 da verir. Nitekim Kur’an’da, insanlar miimin kardesligi prensibi, adilet, diizelme/islah
gercegi, Allah korkusu, rahmet ve rizayi isteme arzusu ile ortaya ¢ikan pratik icraatlarla kars: karsiya
konulur.*

27 Insanin i¢ diinyasmnin iyilesmessi, ahlaki ve terbiyevi hassasiyet edinmesi, bunu artirmasi ve bu hususta gerekli
itaati, 6zeni de gostermesi ve ruhunda bir aligkanlik olugmast gerekiyor Bkz. Hak Dini Kur’dan Dili, V1, 4444,
Bu hususta ... 31l (s 5 4350 b A8 sgaig G805 2801530 Juldl | 5445 S > “Insanlart mallarmizla degil ancak
giiler yiiz ve giizel ahlak ile harekete gecirebilirsiniz...” hadisinin serhi i¢in bkz. Zeynu’d-Din Muhammed
Abdu’r-Raif el-Munavi(6.1031/1622), et-Teysir bi Serhi’l-Camii s-Sgir, Yay., Mektebetu’l-imami’s-Safii,
Riyad 1408/1988, c. 1, s.725.

28 Bkz. Hucurat 49/14.

2 Bkz. Hucurat 49/1.
30 Bkz. Hucurdt 49/2, 3-5 vd. 5.483.

31 Bkz. Hucurdt 49/6-8 vd. Ayrica bkz. Seyyid Kutup, F7 Zilali’l-Kur’an, (trc. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, 1.
Hakki Sengiiler), Istanbul 1977, ¢.XIII, s. 484.

32 Bkz. Hucurdt 49/9,10. Ayrica bkz. Fi Zilali’l-Kur’dn, XII1, 484.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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Hos ve giizel iliskiler i¢inde insanlarin yasamlarinda, birbirlerine karsi olan duygularinda ruhani bir
terbiyenin baskin olmasiyla iliskilerde genel bir hareket tarz1 ortaya cikar ve hakim olur.* Bu sekilde
duygular temiz, merhametler gilivence altinda olur, goriilen veya goriillemeyen hallerle ilgili
masumiyetler de korunma altinda olur. Boylece bir kimse bagkasi tarafindan tahminlerle muéheze
edilemez, hesaba ¢ekilemez, sorgulanamaz, gizli noktalar veya Ozellikleri arastirilamaz, birbirinin
onuruna, giivenine tecaviiz edilemez, hiirriyeti ¢ignenemez ve boylece karsilikli giiven icinde olunur.®
Insanlar degisik cinsler, kiiltiirler ile farkli aliskanliklarda olsalar da dayamisma anlayisindan
kaynaklanan ve onlar tizerlerinde etkili olan sagduyuyla iistiin ve ortak bir diisiince olusur ve gelisi. Bu,
kendi dl¢iisii ile ayriliklarin giderilmesinde bir etki olusturur, her tiirlii aksaktan, saibeden uzak kalmaya
yardimet ve vesile olur.®

Hz. Peygamber’in etrafindakilerden ondan 6ne ge¢me gibi konusmayla, davranisla veya fikirle edebe
mugayir davraniglar zuhur etmemesi gerekiyordu. Bunlar, onun bulundugu temsiliyet konumuna aykiri
olurdu. Kald1 ki o, onlar i¢in drnek bir insan ve Peygamber durumunda idi. Onlarin birbirine karsi
hosgoriilii, tahammiilli ve saygili olmalar1 da isteniyordu. Aralarinda farkli kiiltiirlere ve aligkanliklara
sahip olanlar olsa da bu anlamda bazi incelikleri 6grenmek durumundaydilar. Bu stirede, bir kismini
daha once ifade ettigimiz bir takim gorgii, edep ve ahlak kurallarimin teoriden pratige doniistiiriilmiis
halde tasvirleri verildigi goriiliir.

Burada 6nerilen davranislara dayanak olusturan iman ve kendisi ile pratige isaret edildigi anlasilan Islam
ve bu iki kavram arasmda bulunan 6nemli fark belirtilerek buna dikkat ¢ekilir. Bu meyanda imana
dayanan ve onun uzantisi olan iliskilerin ortaya ¢ikmasi hedeflenir. Onda bu kavramlar baglaminda ifade
edilen ve kullar arasinda takinilmasi gereken belirgin edep ve tavirla alakali emirler ve tavsiyeler
mevcuttur. Burada miiminlerin aralarinda vukuu bulabilecek ihtilafli konular hakkinda ¢oziim merci®
ve nasil hal olunacaklarina dair kendilerine yapilan oneriler, agiklamalar ve prensipler ifade edilir. Bu
anlamda en 6nemli hususlardan biri olan insani kardeslik, esitlik ve birbirine kiyasla insanlar arasi
iistiinliik vb. nasil olacagi da bildirilir ve vurgulanir.

Burada ortaya konan edep ve ahlak prensipleri Allah, Hz. Peygamber ya da miiminlerin iliskileri
hakkindadir. Bunlarin diginda iman, ibadet ve giizel ahlak iizere bulunanlar ile bunlarin
beraberindekilerden veyahut da sapiklik icinde olanlardan da séz edilir. Bu baglamda ve ayrica sozii
edilen hidayet iizerindekilerden maksatin da muhtemelen yine onlarla birlikte/bir arada olan veya baska
yerlerde bulunanlardir. Bu da gosteriyor ki, miiminlerle beraber/onlarin karsisinda kendilerinden s6z
edilen ve aralarinda farkliliklar bulunan farkli kesimler veya insa tipler de s6z konusudur. Her haliikkarda
bir takim ayette®” Allah tarafindan dogrudan muhatap alan miiminlere yénelik nidast ile soze baslanir,

33 Bkz. Hucurdt 49/11. Ayrica bkz. Fi Zilali’l-Kur’dn, XII, 484.
3 Bkz. Hucurat 49/12.

3 Bkz. Hucurdt 49/13. Ayrica bkz. Fi Zilali’l-Kur’én, X111, 485,
36 Bkz. Nisa 4/59.

37 Bkz. Hucurd 49/1, 2, 6, 11, 12.
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sonra diger ayetlerin tamaminda digerlerine yonelinir. Bunlarin hepsi dahil, yukarida zikri gecen
ilkeler® ve bunlarla kazandirilmak istenen iliskilere dair kandileri ile alakali nitelikler ve keyfiyetler
dile getirilir.

Bu sirede yer alan bir ayette® gecen ... &) g% & 15438 Y. ifadesi ile sadece ‘Allah’in dniine
gecmeyin!’’ geklinde buyurulmasinin yeterli oldugu diisliniilebilir. Ancak bu ifadenin devaminda Hz.
Peygamber i¢in de

(X3 29 (X3
2

AP ET I ve Rasiilii’'niin oniine ge¢meyin’ ciimlesinin gelmesi, Hz.
Peygamber’e dini teblig etme, onu agiklama ve uygulama konusunda, ayrica ilahi talimata istinaden
onun itmamdaki roliine, ona itimatin bir sekilde Allah’a itimat olunduguna isaret edilmesi ve buna vurgu
yapilmasidir. Bununla, etrafindaki miiminlerin/insanlarin ne sebeple olursa olsun higbir sekilde onun

Oniine gegmemeleri ve onunla iligkilerinde olmamasi gereken bir durum olarak ifade edilir.

Miiminler onu bekler, gozetir, ardindan gider ve onun izniyle hareket ederlerdi. Bu, onun olmadigi
yerlerde, zamanlarda bir Oniine gegmemek ve bagkasini Oniine gegirmemek, vahye, ona muhalifkar
olmamak ve bu anlamda herhangi bir sey de yapmamak demektir. Bir basgka ifade ile bu, Allah ve onun
Oniine gegmemek, kadir ve kiymete dikkat etmeden —insanin kendi nefsi de dahil- bagkasinin isteklerini,
onlarmkilerin 6niine gegirmemek ve bu minval iizere hareket etmekle birlikte, onun iradesini ve rizasini
gbozetmek ve kabul etmek veya fikri manada 6nceligini kabul etmek anlamina gelir. Her haliikkarda
siinnete ve Kur’an’a geregince ve keyfiyetince uyulmasi gerektigi anlasiliyor.*

Hucurat stiresi ¢ergevesinde kulun/miiminin sergileyecegi giizel davranislarda Allah, Hz. Peygamber
ve bunlarin disindakilerle aldkali edebin isleyisine ait Slciilerle ve inceliklerle ilgili olusturulacak
iligkilerin niteligi de ortaya cikar. Bu sekilde sosyal miinasbetlerle duygularda, hareketlerde, vicdanlarda
beliren ve organlardan sadir olan giizel edepten s6z edilir. Olusacak bdylesi beseri iligkilerin temelinde
onlar1 muhafaza edecek, devamliliklarin1 saglayacak, teminatlar1 olacak prensipler, ortaya konan ve
yasanan ilkeler de vardir® ki, bunlarin mefhumu baglaminda ilahi sistemle, ahenkle ve diizenle kalpler,
ruhlar, diller tertemiz, goniiller nezahetle, giizelliklerle dolar ve bu sekilde terbiyenin ve edebin varligi
siirer. Boyle bir terbiyede 6rnekligin ve rehberligin kat1 ve kaba yiirekli olmamasi gerekir. Kat1 ve kaba

38 Bkz. Tefesiru’l-Fahri’'r-Razi, c.l, s. 4100 vd.

39 Hucurd 49/1. Bu ayette yer alan ‘) 535 ¥’ fiili, bazilarinca az olmakla birlikte her ne kadar gecissiz(lazim?)
olarak kullanildig1 iddia edilse de veya ge¢meyin anlamni ifade edecek bir siga olarak diistiniilse de burada “‘/d
tukaddimil” ‘) 535 ¥’ geklinde manaca genel (umum) ifade edecek bigimde ve maksatta mefuliin bih (nesne)
almadan kullanildig1 kanaatinin daha agir bastig1 anlasiliyor. Bu sekliyle, temelinde bir murat/tercih/emir
olmadan yapilmamasi istenen bir seye veya onunla alakasi olan herhangi bir seye yonelis veya bir fiil
gerceklestirme olamaz demektir. Bu durumda bir miimin kul/insan, 6ne gegme/gegirtme(takdim etme) gibi bu
tiirden herhangi bir seyin veya durumun olugsmasi baglaminda uyar1 ve yasaklama ile tercihte, kararda, hiikiimde
veya davranigta/miindsebette Allah’in ve Hz. Peygamber’in 6niine gegmemeyle ilgili yasakli olmasindan dolay:

gecemez. Aksi takdirde sorumludur. Daha genis bilgi igin bkz. Fethu 'I-Kadir, ¢. V, s. 72,73.
40 Bkz. Enfal 8/24; Nisa 4/59 vd.
N Bkz. Fi Zilali’l-Kur’dn, X111, 482.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

108



f\? P«‘—‘ ﬁ%‘\ o *‘\* *
4 \/I .i. = * & *
Mle N3

e R as0SCONgIess

Infernational Symposium on Religious Sciences

yiirekli kisi bir takim baska erdemlere haiz olsa da insanlar kendisi ile dost olmak istemezler, olsalar da
onunla iligkilerde nefretin uyanmasina sebep olur, onunla muhatap olmay1 veya ona kulak vermeyi
arzulamazlar veya bundan hoslanmazlar, ona katlanamazlar. Bu nedenlerden otiirii Hz. Peygamber
etrafindakilere, onlar1 yaninda tutmak igin yumusak davranmuistir.*?

Insanlarin vahye dayali iliski ve davramslarinin manevi bir yonii de séz konusudur. Bu durumda kiside
i¢(batin) ve dig(zahir) uyumun ve ahengin olmasi, davranigin giizel ve dengeli olmasina katki saglar.
Ama bu, sadece kigideki bilingli ¢abaya veya toplumun sevk ve idaresindeki keyfiyete birakilamaz.
Bunun yaninda kalbi ve duygusal iligkiler de olmali ve gelistirilmelidir. O zaman kulun Allah’a ve Hz.
Peygamber’e dair duygularda ziyadesiyle olusur, gelisir ve ortaya cikar.®® Artik kul soziinde,
davranisinda ve isinde onlar1 géormezlikten gelemez. Onlara olan saygida, giivende ve korkuda haya ve
edepte kusur edemez. Nitekim boylesi kiiltir ve gelenegi olan miislimanlar Hz. Peygamber’e
seslenirken saygi ifade edecek sekilde o6zel bir tarza, edebe biiriiniiyorlardi.* Nitekim seslerini
ayarliyorlar veya kisiyorlardi. Ornegin Hz. Omer, Hz. Ebd Bekir vb. bu sekilde davraniyorlardi. Bylesi
davramslarda bulunanlarin Allah goniillerini/kalplerini takva ile sinamis/imtihan etmistir.*® Artik bu
anlayis ve iliskiler ¢ergevesinde hemen hemen herkesc¢e onun yaninda, evinde veya bulundugu yerlerde
ona uygun nitelikte davramglar sergileniyordu. Zira Hz. Peygamber o mekanlardaki faaliyetler
konusunda bir rehber ve miirebbi makanunda idi.*®

Hz. Peygamber araciligiyla, sosyal iliskilerde olusturulmak istenen edep ve saygi i¢in kaynaklik
eden/gretici olan Ayetler sayesinde miimin kullarm edeplendirilmesiyle alikali*’ onlarda insan
onurunu, uzlagmasini, bunlarm keyfiyetlerini ve devamliliklarini saglamaya yonelik hem esaslar hem
de ilahi talimatlar, buyruklar vardir.

Insanin oldugu her yerde edep ve ahlak teorilerine/kurallarma ragmen saglhksiz iliskiler ve
uzlagmazliklar hep vardir. Isin tabiatia veya fitrata uygun bir seyler yapilamazsa bu durum varhgim
hep siirdiirecektir. Halbuki vahye dayali ilkeler, buyruklar ve tavsiyeler, insanlar arasinda bulunmasi
gereken samimi, saygili ve uzlasmaci davranislar olusmasina katki sunacak nitelikte ve altin harflerle
yazilabilecek degerler ve erdemler mesabesindedir. Bunlar ilk miimin kusagin/ashabin, sonra da biitiin
miisliimanlarm ahlak ve terbiyesi icin uygulamasi gereken olgiitlerdir. Insamin iliskilerinde uyumlu,
tahammiillii ve saygili olmas1 konusunda bu 6lgiitlere ihtiyag duydugunun da ispatidir. Bunlar, {immet
arasinda iyilesme/diizelme ve de bunun artirilmasina katkida bulunma amacina yonelik 6gretime ve
terbiyeye, bunlarla ilgili baz1 hasletlere vurgu yapmaya yonelik olarak da 6ne siiriiliir. Bu stirede ayni

42 Bkz. Al-i Imran 3/159.

3 Bkz. Hucurdt 49/1 vd.

4 Bkz. Hucurdt 4912, 3-5. Ayrica bkz. Fi Zilali’I-Kur’an, X111, 483.
5 Bkz. Hucurdt 49/3

46 Bkz. Tefsiru Siireti’l-Hucurdt, ys. ts., €.16, s.1.

47 Bkz. Ebu’l-Fida Ismail b. Sihabiddin Omer b. ibn Kesir (6. 774), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1413/1993, c. IV, s. 120.
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zamanda diger ahlaki teorilerle birlikte itaat ve terbiye yaninda dahili iyilesmenin 6nemi de ortaya
konur.

Biitiin bunlardan anlasilan o ki, Kur’an’da ifade edilen ictimai iliskilere dair anlayis, temiz, onurlu,
gergekei ve ahenklidir. Ama hayalden, sade diisiinceden ve ideal olamayan bir tasavvurdan ibaret
degildir. Bundan kaynakli iligkiler olusturmak i¢in bitmek tiikenmek bilmeyen samimi bir hissiyata,
gayrete, teoriden aksiyona doniisen edebe ve davranisa ihtiyag vardir. Bu manada beseri miindsebetlerin
diizenlenmesi, ahenklerinin ve keyfiyetlerinin belirlenmede bazi bilgi ve hakikatlerin bu anlayisa
katkisin ve bu sekilde iligkilerin, davraniglarin gelistirilmesini temin etme geregi vardir.

Bu stirede, sosyal miindsebetlerin seviyeli, diizenli, ahenkli, uyumlu, biitiinliik i¢inde ve nitelikli olmasi
one ¢ikar, ilgili emirler ve tavsiyeler i¢in agik isaretler verilir. Bu anlamda pratik hayatta izlenmesi ve
uyulmas1 istenen gorgii®®, saygi, nezaket, erdem, medeni incelik, edep, ahliki tavir, terbiye,
sabir/tahammiil, insan hak ve hiirriyetlerinin korunmasi, miisliimanlar/insanlar arasi anlasmazliklarin
giderilmesi, uzlagi kiiltiiriiniin benimsenmesi gibi hasletler yaninda en hayirli topluluk olan Hz.
Peygamber’in iimmetiyle® ilgili 6ne siiriilen davramslara dair ahval ve nitelikler de ortaya ¢ikar.

Bir miiminin ve miisliimanin davraniginin ve edebinin rengi bu slirede verilen anlayisla ve keyfiyetle
ortiistir olabilmelidir. Bu sekilde insanda inang baglantili gorgiilii, edepli ve velev ki farkli kesimlerden,
cinslerden sadir olan farkli diisiinceler olsa da, genele hakim olan iistiin bir anlayis/diisiince de olusur
ve gelisir. Bu, kendine 6zgii durumu ve Olgiileri ile biitiin ayriliklarin diizeltilmesinde kendine has bir
nitelige hdiz olur. Onun o6lgiileri ile her tiirli aksakliktan ve saibeden uzak kalabilmekle beraber bu,
uzlas1 ve giiven icin de kaynaklik eder.*

Biraz once belirtilenlerle beraber, bu slirede ortaya konulan anlayisla, insani ve ahlaki degerler
baglaminda yer alan; tahmin ile olusan ve kétii diisiinceden ibaret olan su-i zann®*, insamn gizliliklerinin
arastirilmasindan ibaret olan fecessiis®, insanlar1 giyaben cekistirmek demek olan giyber™, yoldan
ayrilmay1/cikmayi ve dine ridyet etmemeyi ifade eden (tutum/tavir, davranis olan) fisk>, kimlik olarak
farkli yaratilma ve birbiri ile tanigma ama yaratilista ve boy bakimindan esit olmak, bunun gayr1 her
hangi bir Gstiinliitk aramama, iistiinliigiin takva ve ahlak ile olacagi gergegi gibi birbirinden farkli ve

8 Gorgii, insanlar arast iliskilerde, yasanarak kazanilan, uyulmas: gerekli olan ve varligmi hep koruyarak
stirdiiren incelikli, nezaketli ve saygili davranis olarak tanimlanabilir.

49 Bkz. Al-i Imran 3/110.
%0 Bkz. Hucurdt 49/13.
51 Bkz. Hucurdt 49/12.
52 Bkz. Hucurdt 49/12.
%8 Bkz. Hucurdt 49/12.

% Bu stirede ayn1 kok baglaminda iki farkl sigada ii¢ yerde geger. Bkz. Hucurdt 49/6,7,11.
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aciklayici bilgiler, oOlgiiler ile davramislar israrli bir sekilde zikredilirken zihinlerde bunlarla ilgili
tasvirler olusur.

Hz. Peygamber’in yaninda sesin yiikseltilmemesi ve birbirine bagirilmamasi, yiiksek sesle
tartisilmamasi, sesin yavasglatilmasi, onun huzurunda soz ve fiiliyatta ondan 6ne gegilmemesi, hiicrelerin
ardindan bagirilmamas1®, onun soézlii veya fiili davramsmin/hareketinin beklenmesi, fisk ehlinin
verecegi/getirecegi haber isnatli yanlis bir davramista bulunulmamasi gibi davraniglar insan iligkilerinin
nasil olmas1 gerektigi hakkinda bilgi verir.

Aralarinda anlagsmazlik olan iki miimin grubun din kardesi olarak anlagsmay1 kabul etmeleri, adaletle
aralarinin bulunmasi, sulha kars1 1srar eden, haksizliga sapan veya haksiz saldiriya gecen tarafla Allah’in
emrine doniinceye kadar savasilmasi/miicadele edilmesi bildirilir.*® Miiminlerin/insanlarin birbirlerini
alaya ve eglenceye almamalari, birbirlerini ayiplamamalari, karalamamalari, birbirini kétii lakaplarla
cagirmamalar1 konusunda uyarilmaktadir. imandan sonra fisk halinin kétii bir sey oldugunun bilinmesi,
yasaklanan kétiiliklerden yana tavirla zalimlerden olunmamasi, tevbe edilmesi, giinah ve kétii olan
zandan kagimilmasi, Allah’in aralarinda  gizledigi (gizlenmesi gerekli olan) kusurun
arastirilmamasi/desilmemesi, insanlarin birbirlerini arkadan gekistirmemesi gibi ifadeler ve de yukarida
anlattigimiz olumsuz miinasebetler ve davraniglar insani iliskileri zedeleyici, bozucu olup ve iligkilerde
dikkat edilmesi ve sakinilmasi gereken davranis bigimleri anlatilmaktadir.

Insanlarin tutum ve davranista farkliliklar goriilse de onlar yaratilista miisivi olduklari gibi séz ve
davrams acisindan sorumlu olmalarinda birbirinden farksizdirlar. Iste biitiin bunlar dayanagi iman olan
bir anlayisa ve miieyyidesi bulunan bir ahlak anlayisina gore stirede bildirilmistir. O halde imanda sadik
olmanin geregi olarak miimin/miisliiman asla Allah ve Restli’ne imanda siiphe etmemelidir. O’nun
ugrunda mali ve cani ile miicddele etmesi ama miisliiman olmaktan dolayr bir baskasinin (veya Hz.
Peygamber’in) basina kakmamalidir. Bu yaptig1 kendisi icindir. Bu gibi talepleri dile getiren ifadelerin
beseri iliskilerde, davramslarda, bunlarla alakali uzlas: kiiltiirii baglaminda yénlendirmeler yapilir.®’

% Bkz. Tefsiru Siireti’I-Hucurdt, .16, s.1.

%6 Bkz. Hucurdt 49/9 vd. Bu kisiler arasmda nasihat edilmesi ve Allah’m hiikmiine ¢agirilarak aralarinin
diizeltilmesi esastir. Bu, Allaha yaklastiran bir itaat ve yapam icin giizel bir davranis olur. Ismail Hakki Bursevi,
Tefsiru Riihi’l-Beydn, Erkan Yay., Istanbul 1435/2014, c. XIX, 5.463, 464.

5" Bu baglamda Muaz hidisi, onun hiikiim vermedeki feraseti, anlayis1, beser1 iliskiler, uzlas: kiiltiirii ve dzellikle
sosyal iliskilerin rengi ve nasil olmalar1 gerektigi yoniinden 6énemi hatirlanmaya degerdir. Bunun i¢in bkz. EbG
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi(6.241/855), Miisned, thk. Su’ayb el-Arnaut,
Adil Mursid v. dgr., Miiessesetu’r-Risale, 2. Baski, ys. 2001, XXXVI, 382. Bu hadisin farkli versiyonlari i¢in
bkz. Mu’cemu’l-Kebir, c. XX, s.170, hds. No: 362. vd.
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Buradan amag iligkilerle ve davranmiglarla iyi insan olmaktir. Nitekim insanin bagkalariyla iyi iliskiler
kurmasi, onun olgun insan olmasiyla ilgili baslica 6zelliklerindendir.*®

Nihayet bu slirede temiz, ulvi, serefli, insanlarin birbirine saygili oldugu bir diinya i¢in isaretler ve
tasvirler canli bir sekilde sunulur. Zira ilgili ayetlerde s6z konusu olan degerlere ve kiiltiire sahip olan
toplum fertleri elestiriye, ilmi olana ve birbirine tahammiile, uzlasmaya daha egilimli ve yakin
olunacagina dair hususlar1 géormek miimkiindiir. Ardindan 6zel niteliklerde biiyiik ger¢ekler beyan edilir,
sonra doniip imani igaretlerden séz edilir ve imanin ardindan bunun olusturulmasinin sorumlulugu
miiminlere birakilir. Bundan sonra ilgili davet yolunda biitiin zorluklarin yenilmesi ve biitiin kalplerin
sevkle dolmasi ifade edilir.>® Ancak biitiin bunlar bu stirenin sonuna dogru Allah’in insana en biiyiik
ihsan olarak liitfettigi ve bu giizelliklerin yasamasina vesile kildig1 anlayisinin ve kiiltiiriiniin temelini
olusturdugu imandan® 6zellikle s6z edilir. Strenin nihayetinde O’nun ilmi, giicii ve her seyin yine
O’nun gozetiminde oldugu vurgulanir.

Biitiin bunlar, insanlar i¢in olmasi istenen medeni, gorgiilii bir diyalog ve uzlasi ile edepli, seviyeli ve
bir birine tahammiillii iliskiler olusturulmasina matuf bir igerik sunma amacina yoneliktir. Sunulan
anlayisla, anlatilanlarin anlam ve baglam biitiinliigli ile ayn1 zamanda bunlarin ayakta tutulmalarmi ve
devamliliklarini saglayan bir nitelige sahip muhtevada olmalari ile kdim olurlar. Bu anlamda inanilacak
ve yapilacak seylere karsi olusan sevgi, onlara baglanma ve dayanma Allah’in rahmetinden olup iyi
iliskiler ve giizel davranislar da iyi ve olgun miimin olma 6lciilerinden kabul edilir.*

Biitiin bunlar, Is]Am’1n ilk dénemlerinde ve ilk miisliimanlar i¢in oldugu gibi her yerde ve her zamanda
herkes i¢in gerekli olan esaslar, gorgii, edep kurallari, buyruklar ve tavsiyelerdir.

3-Uzlas: Kiiltiirii/Elestiri ve Tahammiil

Insanlarin giizel konusmalar1, diyalogda mahir olmalar1 bu konuda olumlu katki saglar. Bu elbette
yeterince kiiltiir sahibi olmay1, makul bir bilgeligi ve hikmetli olmay1 da ifade eder. Hz. Peygamber,
sozii Kur’an’a her zaman muvafik, ibretle, hikmetle dolu ve ana dilini ¢ok giizel kullanan bir peygamber
idi. Nitekim bu, onun giizel konusma yeteneginden kaynaklaniyordu.®

58 Ahmed b. Hambel (6.241/855), Miisned, (thk. Muhammed AbdiilkAdir Atd), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1429/2008, c. XIlI, 4/515 (9436); Beyhaki(6458/1066), es-Stinenii I-Kiibrd, (thk. Muhammed Abdiilkadir Atd),
Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1424/2003, ¢.XI, 10/400 (21097)

% Bkz. Hucurat 49/14-16.
60 Bkz. Hucurdt 49/17,18.

61 Bu konudaki bazi hadisler igin bkz. Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, (thk. Sidki Cemil), Daru’l-Fikr, Beyrut
1424/2003, Ziihd 24.

62 Mehmet Yasar Kandemir, Semdil-i Serif Serhi, Tahlil Yay., 2. Baski, istanbul 2016, c.II, s. 240, 241.
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Hz. Peygamber’in miibelligi oldugu Kur’an’m giizel hitabim Hucurdt siresi’nde gérmek ve ondan
anlamak miimkiindiir. Oyle ki, onda insani cezbeden, kalpleri costuran hos bir hitap tarz1 vardir.** Bu
iki ornek bashiga uygun, kiside olugsmasi gereken tutuma, davranisa ve diyaloga yonelik ilham verici
birer 6rnek niteliginde olabilir.

Hz. Peygamber’in, kisisel bazi tercihleri, tasarruflari sebebiyle Kur’an’da zaman zaman ve degisik
yerlerde drnegin kinanmas1®, bazi davramislarinin tasvip edilmemesi® veya onaylanmamasi®, bazen bir
yanilg: iginde oldugunun dile getirilmesi® ve bu nitelemeler/ifadeler onun uygulamalarinin zaman
zaman tasvip ve tasdik edilmediginin veya elestirildiginin gostergesidir. Hz. Peygamber, bu baglamda
insanlarin verecegi tepkileri dikkate almaksizin onlar1 insanlara sdyliiyordu. Ancak Allah’in zaman
zaman ona bu sekilde hitabi, onun herhangi bir emre karsi gelmesinden, Islim’mn
kaidelerinden/esaslarindan herhangi birine muhélif olmasindan kaynaklanan fiillerden veya
davraniglardan oldugu anlamina gelmez.

Secgkin ve ornek insanlar olarak gelmis peygamberler, hem insanlarin begenisini kazanmiglar hem de
toplumlarin fiillerin ve davramislarin diizelmesi cihetinde yonlendirmeleri ile bu anlamda onlara katkida
bulunmuslardir. Hz. Peygamber de benzer misyonu yerine getirmistir. Bununla birlikte bir meseleye
dair hiikiim varsa buna hem kendisi hem de ashabi uymus, ama bu bulunmadigi zamanlarda ya kendi
fikri ya da tercihi gecerli olmus veya ashabminkine uymayi tercih etmistir. Amag¢ olusan bir sorunu
Kur’an’a uygun halletmek veya onun igin bir ¢oziim iiretmek olmustur.®® Bu demektir ki, peygamberler

de sorulara ve sorunlara muhatap olmuslar ve onlara seriata gore ¢ozlimler iiretme yoluna gitmislerdir.
69

Melekler, Allah’1n izni ile O’na, ‘‘Orada(yeryiiziinde) bozgunculuk yapan, kan doken birisini mi halife
yapacaksin?”’™ seklinde soru sormuslardir. Ancak bu, onlarin meselenin hikmeti/hayir tarafi hakkinda
bir sey bilemedikleri icin O’nun yapacagina bir itiraz veya tenkit mahiyetinde olmamustir. Zira onlarin

83 Bkz. Ayrica bkz. Fi Zilali’l-Kur’dn, XI11, 487.
64 Bkz. Abese 80/1-12; Enfal 8/67,68.

8 Bkz. Nir 24/11,12.

% Bkz. Tevbe 9/43.

87 Bkz. Tahrim 66/1.

% Bkz. Nisd 4/59.

89 Ayrica dine uygun ¢dziimii, ¢oziim yontemlerini de onaylamislar ve buna tesvik etmislerdir. Nitekim Muaz
Ibni Cebel’in dini ve sosyal iliskilerle alakal1 hiikiim verme anlayisi ve Hz. Peygamber’in onu onaylamasi
hakkindaki hadis bu konuda giizel bir 6rnek teskil eder. Bkz. Miisned, XXXV, 382; Mu cemu’l-Kebir XX,
5.170, hds. No: 362. vd.

70 [lgili yet: “*#ladl) ilss b Sl (a g JoaT 15d6, “...(Melekler): "Orada bozgunculuk yapan, kan doken
birisini mi halife yapacaksin?...””> Bakara 2/30.
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masumiyetleri O’na itirazda bulunmalarina mani idi. Burada maksat istisare ve isin hikmet yOniinii
ogrenmek/dgretmekti.”* Hz. Peygamber, diger peygamberler gibi bu bilgiye sahip oldugu gibi sahabe de
az ¢ok bu bilgiye vakift1.

Hz. Peygamber’in ashabi kendilerinden sonra gelecek kusaklar igin prensipler, uygulamalar ve
davraniglar yoniinden 6rnek olusturacak ilk nesil idi. Kaldi ki onlar da insandi1 ve olumsuz davranislari,
hatalari, suglar1 olmakla birlikte bu sekilde uyarilmalari hatta cezalandirilmalar1 bile vaki olmustur. Ama
bunlar, Hz. Peygamber ile onlarin arasinda herhangi bir kirginliga veya birbirlerine bakista herhangi bir
farkliliga gerek¢e olmamistir. Hz. Peygamber onlara da nefis tagiyan birer insan olarak bakmig ve
yaptiklarini da ona goére degerlendirmistir.

Sahabe kendisine sorulami cevaplar veya sorun varsa c¢ozerdi. Bu miimkiin olmazsa baska bir
sahabeye/ilim ehline, en ¢ok da Hz. Peygamber’e sorarlardi.’”” Onlarin bilhassa 6ncelikli tercihleri bu
oluyordu. Zira bir ayette™ konuya 1s1k tutacak mahiyette ve bu hususta bilgi ve agiklama bulundugu,
bundan miisliimanlar i¢in yol gosterici nitelikte oldugu anlagilmaktadir.

Toplumda hatta insanin bulundugu her yerde birbirine soru sormak, bazi meseleleri danismak ya da
tartismak her zaman olmustur ve olacaktir. Ama bu, var olan gorgili, edep ve ahldka —ki burada s6z
konusu olan Islam ahlaki ve edebidir- miinasip bir sekilde cereyan etmelidir. Zira énemli olan ve istenen
karsilikli uyumun, birbirine tahammiiliin saglanabilmesidir. Nitekim bu, insanlarm kendi aralarinda
uzlasi, hosgorl, saygi ve birbirine karsi sabir ve tahammiiliin toplumlarda giiven kaynagi olmustur.
Dolayisiyla orada sosyal iliskiler, edep ve ahlak prensipleri muvacehesinde isler ve gergeklesir. Bu ayni
zamanda oradaki insanlarin hem birbirleriyle hem de bagkalariyla kuracaklar1 pozitif iliskilerde bir
bilincin ve aktif bir kiiltiiriin mevcudiyetinin gerekliligini de gosterir.

Her meselenin bir niyet ve diisiince veya manevi tarafi bulundugunu bir kez daha hatirlamak yerinde
olur. Onun fiiller ve davranislar olarak disariya yansiyan seklinde bir yonii ve belirtileri olur. Bu gibi
durumlarda ve ortamlarda iliskilerin, giizel davranislarin, saygili diyaloglar olusabilmesi bir bakima
isin i¢ yiizliniin keyfiyeti ile de alakalidir. Ciinkii bunun, meselelerde veya ortamlarda kulun yararina,
Allah’in ve Hz. Peygamber’in ve de onun disindakilerin lehine olmas1 biiyiik 6l¢iide bu isin kisideki
manevi tarafina, niyete veya sahip oldugu ahlaki kiiltiire baghdir.

Vahiy kiiltiirii ile alakali iliskilerde duygulardan, hareketlerden, vicdanlardan gelen ve kendini gosteren
edepten’, saygidan ve nezaketten soz edilir. Iste bu anlamda ve bu sfirede, giizel ortamlarin

"1 Bkz. Bakara 2/30.

72 Sahabeden bazilari, Hz. Peygamber’e bizzat kendi sorunlart ile ilgili sorular da sorarlardi. Mesela, Bedir
harbinde 6len Sa‘d b. er-Rabia‘nin karisi, iki kiz gocuguna ait mirasi 4deten amcalarinin aldigini, bunlarin
mallar1 olmadan evelenemeyeceklerini ve bu durumun ne olacagini sorar. Bunun iizerine ayet iner ve Hz.
Peygamber kizlarin amcalaria haber gondererek sorunun ¢oziimii i¢in taksimatin nasil yapilmasi gerektigine
dair bilgi iletir. Bkz. Eba Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi (6.279-892), el-Cdmiu s-Sahih, (thk. ibrahm
Adve ivad), ThyAut’-Turasi’l-Arabi, ys. ts., Kitabu I-Ferdiz 30, Hadis n0:2092, c.IV, s. 414, Bab 3.

3 Bkz. Nahl 16/43 vd.

4 Kazanilan incelik, nezaket, zarafet, terbiye, giizel ahlak vb. olarak nitelendirebilecegimiz edep, bir toplumda
miisterek aligkanliklar, insanlarca benimsenmis davraniglar, yerlesmis yasam bigimleri baglaminda davranma
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olusturulmasiyla ve bunun esasl temeller iizerine oturtulmasiyla birlikte muhafaza edilmesi konusunda
teminat niteliginde prensipler mevcuttur.”

Bu stirede, 6zellikle yukarida ifade ettigimiz ilgili hususlar yer alir ve vurgulanir. Onda kullarin kendi
aralarinda ve Allah ile Hz. Peygamber hakkinda takinmalar1 gereken edep ve tavirla ilgili kiiltiir ve
degerler zikredilerek insani ve dini kardeslik de vurgulanir. Insanlik 6z veya kok olarak ayni anne ve
babadan gelmistir. Bu soy kardesligi nasil fani hayata vesile olan baba gibi bir asla mensup oluyorsa
miminlerin din kardesligi de ebedi hayatlarina vesile olan iman gibi bir asla mensup kilintyor. Bu
yiizden bir hayata vesile olmas1 bakimindan iman, babaya benzetilir."

Sosyal hayatta cesitlilikten kaynaklanan serbestlik anlayisinda veya kiiltiirlerinde farkliliklarin olmasi
cok dogaldir. Sonugta insanlar ya soy ya inancta ya da her ikisinde kardestir. Insanlarin hosgériilii,
birbirine kars1 tahammilli ve saygili iliskilerle edebe, gorgiiye ve ahlaki kurallara sahip olmalari
muhakkaktir. Ayn1 zamanda fitraten bir gerekliligin sonucudur. Kur’an nazarmnda bunlar, Islim
toplumunda olmas1 gereken hos goriiniin, diisiincenin ve kiiltiiriin somut birer varligi, yapisi olarak
ortaya ¢ikar ve ¢ikmalidir ki, bunun toplumsal tertibe ve diizene, uyuma ve tahammiile katkis1 olsun.

Bir cemiyetin biitiiniiyle ayni anlayisa ve kabiliyete sahip nitelikteki insanlardan olusmasi diisiiniilemez.
Bu, gercek farkli diisiincelere saygili, sabirli ve tahammiillii olma bilincine ve buna uygun kiiltiiriin
olusturulmasina, gelistirilmesine ve orada bdyle bir atmosferin hakim kilinmasina ihtiyag oldugunun da
bir gostergesidir. Bu durum, toplum bireylerinin itidal {izere uyumlu, anlayish ve elestirilere agik bir
kiiltiir ve alt yapiya kavusturulmasini da gerekli kilar. Nitekim diisiincelerin gelismesinde, bilimsel
ufuklarmn genislemesinde ve beslenmesinde fikri miinazaralarm etkili oldugu ¢ok aciktir.””

Bu sirede, tartigmalar, ihtilaflar, bunlarn hal olunmalarimin gerektigi, hangi mercie
gotiiriilebileceklerine dair bir anlayis ve bilgi verilerek fikir ve ¢éziim 6nerileri ortaya koymanin yolu
acilir. Bu meyanda aciklamalara da yer verilir. Ayrica Hz. Peygamber c¢esitli meseleler hakkinda soyle
veya bdyle bir karara varmadan 6nce ashabi ile onlar1 detayli olarak istisare ediyordu. Bu, insanlar i¢in
son derece giizel bir 6rnek olusturmustur. Bu, insanlar aras1 zitlasmalarm/tahammiilsiizliiklerin ortadan
kaldirilmasinda miiessir bir metot olmustur. Bu anlamda, sahabenin Hz. Peygamber ile olan iliskilerine
dair Hucurét stiresi hep yol gosterici mahiyettedir.

Saglikli iligkiler ve birbirine tahammiil agisindan saygi, nezaket, erdem, medeni incelik, edep ve terbiye,
sabir, insan hak ve hiirriyetlerinin korunmasi, uzlas: kiiltiirii gibi degerler ve bunlarla ilintili hasletler ile
bunlarin benimsenmesi, 6ziimsenmesi, olumlu ve kuvvetli bir irade ile pratige donistiiriilmesi, bu
stirenin genel cercevesi ve yonlendirmeleri arasinda yer alir. Bu baglamda ondaki gorgii, ahlaki tavir ile
biling kazanmak yaninda uzlasmaci, birbirine tahammiillii olmak ve miikemmel iliskiler i¢in 6rnek

olarak ifade edilebilir. Ancak burada kastimiz, Islam kiiltiirii irtibatli ve agirlikl ictimai hayata ait degerlerdir.
Zira bizim daha ziyade iizerinde durdugumuz Hz. Peygamber’in ashabiyla ilgili gorgii ve edeptir.

5 Bkz. Fi Zilali’l-Kur’dn, X111, 482.
78 Tefsiru Riihi’l-Beydan, XIX, s. 470.
" Bkz. Nisd 4139 vd.
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davraniglar 6ne siirmek onun 6zelliklerindendir. Bu baglamda bir yanlis1 diizeltmek ya da elestirmek
usuliine uygun, dozunu ayarlayarak, giizellikle ve karsidakini kiigiik diisiirmeden veya azarlamadan
olmalidir.

Islam’1n ilk donemlerindeki o hayirli toplulukta Hz. Peygamber’e karsi sesi yiikseltmenin ve birbirine
bagirmanin, amelin bosa gitmesine sebep olacagi; sesin yavaglatilmasinin takvayla irtibatlandirilmast;
onun bir hareketini beklemenin kisginin yararma olacagi, hiicrelerin ardindan bagirilmasiin akilin
ermezligi ile nitelendirilmesi veya irtibatlandirilmasi’®, fiska bulasmisin verecegi/getirecegi haberin
iyice aragtirilmasi, anlagilmasi ve yanlig bir davranista bulunulmamasinin gerekliligi, sahabenin pek ¢ok
konuda Hz. Peygamber’e uymakla sikintidan uzaklasilacagi veya sikintiin ona ugramayacagi’’, Hz.
Peygamber’e olan sevgi nedeniyle Allah tarafindan kiifriin, fiskin ve isyanin ¢irkin gdsterilmesi gibi
davraniglar bir taraftan dile getirilirken diger tarafian bunlarin insanla bire bir ilgili fitri, psikolojik
(rhi/kalbi), akli, dini, ahlaki ve sosyolojik gergeklerle iliskilendirilmeleri, olusturulacak iliskilerin ve
davraniglarin nitelikleri ve iliskilerin keyfiyetleri agisindan 1s1k tutma yoniinden birer miyar ve yerinde
ornekler mesabesindedir.

Insanlarin/miiminlerin anlasmazliklarmmn giderilmesinde din kardesliginin ve adaletin 6ne ¢ikartilmast,
olmazsa sulha karsi 1srar edenle savasilmasi ya da micidele edilmesi®, miiminlerin/insanlarin
birbirlerini alaya ve eglenceye almamalarinda hayir olmasi, birbirini ayiplama baglaminda biitiin
miiminlerin bir can gibi oldugunun hatirlatilmasi, imandan sonra fisk halinin kétii bir sey oldugunun
bildirilmesi, yasaklanan kotiiliikler sebebiyle zalimlerden olunmamasi ve bunun igin tevbe edilmesi,
giinah ve kot olan zandan kaginilmasi, Allah’in aralarinda gizledigi (gizlenmesi gerekli olan) kusurun
arastirilmamast veya desilmemesi, insanlarin birbirlerini arkadan ¢ekistirmelerinin tiksinilen 6lii etini
yemeye benzetilmesi gibi ifadeler, insani iliskilerde g6z Oniinde bulundurulmasi gereken hususlar
olmakla birlikte, bunlarin olusturulmasinda 6l¢ii ve dikkate alinmas1 gereken degerler olarak konurlar.

Bu siirede her haliikirda Allah’tan korkma, insanlarin yaratilista miisavi olmalari, ayri ayri topluluk
veya kabile kabile olmanin birbiriyle tamsmak, kiiltiir alis verisinde bulunmak vb. igin oldugu, soyun
iistiinliik taslamak i¢in sebep olmadigi, yaratilistan gelen ve insanin kendisinin katkisinin bulunmadigi
hasletler konusunda dviinmenin yersiz oldugu ve bunun fitrata aykiri oldugu ama 6rnegin Selmén-1
Farisi, Bilal-i Habesi gibi bir millete nisbetli isimlerin olmasinda ve soyla gurur duyulmasinda bir beis
olmadigi, insanlarin boyca birligi ve esit olduklar1 hususlar1 vurgulu bir sekilde dile getirilirken bir birine
nisbetle serefli veya iistiin olmanin takvaca ileri olmayla irtibatlandirildig1 da goriiliir. Nitekim miiminin
takvayla olgunlasan ruh haliyle yiikselebilecegi, imanin sadece s6zle olmayacagi ve onun bedeviler
ornegindeki imanin aksine kalbe girip yerlesmesi, bir kivama ulagmasi, tasdigin gerceklesmesi ve teslim
olmanin gerekliligi, Allah ve Hz. Peygamber’e itaat edilmesiyle amellerden/davraniglardan hasil olan
sevabin eksiltilmeyecegi haber verilir. Bununla birlikte Allah iman1 kalbe sindirince, siisleyince, onu

8 Bkz. Tefsiru Siireti’I-Hucurdt, .16, s.1.
" Bkz. Hucurdt 49/7.

8 Bkz. Hucurdt 4919 vd. Ayrica bkz. ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn, Erkan Yay., Istanbul
1435/2014, c. XIX, 5.463, 464.
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sevdirince® ve onda siiphe olmayinca bu sekilde O’nun emirlerine baglanmada, giizel insani iliskileri
olusturmada, karsi istek ve sevk olacagi anlasilmaktadir.

Imanda sadik olmanin geregi olarak miiminin Allah ve Hz. Peygamber’e inancinda siipheye diismemesi,
O’nun ugrunda mali ve cani ile miicadele etmesi (savasmasi), kisinin Allah’a kurucusu oldugu dinini
ogretmeye kalkmamasi, bir insanin miisliiman olmakla bagkasinin (veya Hz. Peygamber’in) basma
kalkamayacagi, bunun kendi lehine oldugu ve onun, bunlara neden olamayacagi ama kisiyi imana
muvaffak kilmasi nedeniyle imaninda sadik olana Allah’in minnet edecegi, her seyi (agigiyla, gizlisiyle)
en incelikleriyle ve ayrintistyla veya nasil yapilmasi gerektigine dair gercek sekliyle Allah’in bilecegi
ve gorecegi gibi hususlari bilinmenin beseri iliskiler ve uzlasi kiltiirii konusunda mutlaka yonlendirici
ve katki saglayici olacagr goriiliir.®2

Buraya kadar ifade edilenler, insanin egitimi, terbiyesi miispet miinasebetleri hakkinda bazi 6lgiileri,
nitelikleri, davranis bigcimlerini ve hasletleri de ortaya koyar. Ustelik bu sfirenin ortaya koydugu bir
anlayisla, anlam ve baglam biitiinliigiiyle bunlarm ayakta kalmasi saglanir ve muhafaza edilir. Insanlarmn
uyumlu, hos gorilii ve davramislarinda itidal {izere tahammiillii olmalar1 da istenir ki bu, hem sosyal
hayatin emniyeti hem de ilgili meseleler ve 6ziimsenmeleri hakkinda énem arz eder. Bu baglamda
misliimanlar birbirleriyle ve bagkalariyla iliskilerinde olumlu ve aktif olmalar1 cihetine yonelik kiiltiirle
i¢ ige olmalari isteniyor. Yapisal olarak biinyesinde farkli anlayis, kabiliyet ve egilimde insanlar olsa da
Islami iliskiler yapisi, hosgoriisii, diisiince ve kiiltiirii ile somut bir varlik olarak ortaya ¢ikiyor. Her
haliikarda Islam, insanlarin diizenini ve uzlasiy1 saglamada, sulha kavusturmada onlara énemli dl¢iide
katki veren® yeterli nitelige ve keyfiyete sahip bir dindir.

Her ne kadar bir toplumda degisik kesimlerden kiiltiirel farkliliklar olsa da onlarda, yukarida
bahsettigimiz hosgorii, birbirine tahammiil ve saygi ortaminin olusmasi i¢in goérgii ve ahlak kurallari
bulunmasi1 gerekliligi bu stirede yer alir ve bunlarin katkistyla birlik beraberlik olusturulmasi istenir.
Bu ayni zamanda 6l¢iilii ve itidalli elestirilere her zaman agik olmay1 da gerekli kilar. Elbette farkli
diistincelere sabirli ve tahammiillii olmak, onlara uygun atmosferlerde yetismekle ve yasamakla
miimkiin olur. Bunun i¢in Islom ahlakinin, degerlerinin 6nemi biiyiiktiir ve bunlar dnemsenmelidir.

Islam diisiincesindeki elestiri kiiltiirii ve tahammiil anlayisi ile beseri iliskilerde olmas: gereken edep ve
ahlaki tavir hakkinda Hucurdt siresi 1s181inda bu iligkiler gelistirilebilir ve bunlara ahenk ve giizellikler
katilabilir. Bir arada yasama kiiltiirii ve bu anlayisla ¢ok iyi kavranarak, 6ziimsenerek, pratige aktarilarak
sosyal iligkilere ve kiiltiir lehine iyilestirmelere katkis1 saglanabilir. Zira onda sosyal iligkilerle ilgili
ahenk ve giizel bir diizen i¢in acik isaretler vardir.

81 Bkz. Hucurdt 49/7.

82 Beseri iliskiler, uzlas: kiiltiirii, bu konularda hiikiim verme anlayis1 ve sosyal iliskiler vb. hususlara dair
hadisler i¢in bkz. Bkz. Miisned, XXXV, 382; Mu 'cemu’I-Kebir, XX, 170, hds. No: 362. vd.

8 Bunun ayrmtis1 ve Kur’ani bilgi igin bkz. Hucurdt 49/9,10 vd.
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Insani degerlerle yogrulmak ve biitiinlesmek bazi meseleleri tartismak makuldiir ancak meseleyi
mecrasindan ¢ikartarak ihtilafli meseleleri kisisellestirme egiliminden yana olmak dogru degildir. Zira
bu, meseleler yerine insanlarin kendilerini tartismasina doniisebilir. Oysa her biri nefis tasir; nisyanlari,
eksileri ve hata ile malill olma nitelikleri vardir. Bunlar dikkate alarak halisane niyetle, kisisel hirslarla
hareket etmekten, nefsi tartismalardan ve gatigmalardan uzaklasarak yapilabilir.

Ihtilafli konularda veya elestirilerde esas olan bizzat meseleyle ilgili miizakereler yaparak ¢dziim iiretme
gayreti i¢cinde olmaktir. Tam bu noktada insanlarin 6zde ve soyda bir olduklari veya iman bazinda
kardeslikleri gozden kagirilmamalidir.® Aksi takdirde insan fitratinda var olan ben ve nefis ortaya ¢ikar.
Oysa isabetli ve adaba uygun elestiri/tartisma hem yapilan isin veya sahip olunan davranisin kalitesini
artirir, gelistirir hem de kisiyi itidale ¢eker, fikir ve ifade serbestligi hakkinda rahat hareket etmesine
katki saglar. Boyle bir anlayis bu gibi meselelerde bir esas olmalidir.

Elbette, yukarida belirtilen, kiiltiir, terbiye ¢cergevesinde insanlar fikirleri, tercihleri veya yapip edilenleri
elestirebilirler. Nitekim buna benzer durumlar sahabe arasinda da olmustur. Oyle ki, yukarida da ifade
ettigimiz sekilde Hz. Peygamber bile bazi tasarruflarindan dolayr Allah tarafindan uyarilmustir,
elestirilmistir veya kendileri de elestirilmislerdir. Ona sahabe tarafindan soru soruldugu da olmustur.
Hatta meleklerin, yukarida soziinii ettigimiz sekilde, Allah’a hikmetini bilmedikleri bir konuda soru
sorduklari bile vaki olmustur.

Elestiri, tartisma ve miizakere insani1 sorgulayan, kétiileyen, kiran, yipratan, zorda birakan bir amaca
yonelik degil olumlu, yapici, goniilleri kazanacak, dogru olani bulacak veya ortaya ¢ikartacak nitelikte
olmahdir. Aksi takdirde bu, ayriliklara veya fesada yol agmaya sebep olabilir. Bu da toplumun
enerjisinin bosa harcanmasina, ayriliklara ve giiciiniin zayiflamasina, cekismeye, y1lginliga neden olur.®
Hal bu ki Allah kendisine ve Hz. Peygamber’e kayitsiz, sartsiz teslim olunmasini,
miiminler/miisliimanlar arasinda sulhun® ve birligin hakim olmasini ister.

Insan hangi kesimden hangi mesrepten olursa olsun, kisinin ona kars1 kendini begenme/kendini iistiin
gorme® veya tersine bu manada her hangi bir hakka sahip olma veya bdyle bir psikolojiye biiriinme
hakki da yetkisi de olamaz. Her seyden dnce kul kendini ¢ok iyi tammali, takvanimn gayrinda iistiinliik ®
aranamayacagini, kendisinin kul oldugunu ve Hz. Muhammed’in immetinden oldugunu, her seyde
miinekkit olmak yerine, yapict olunmasi gerektigini, teblig gorevinin de bulundugunu, insanin
baskalarini elestirirken izledigi metodun veya davranigin bir bakima kendi kisiligini de ortaya
koydugunu bilmelidir.

84 Bkz. Nisd 4/1; Hucurdt 49/10, 13 vd.
8 Bkz. Enfal 88/46 vd.

86 Bkz. Hucurdat 49/9,10.

87 Bkz. Isrd 17/37.

8 Takvd, kulun/insanin, canini veya nefSini cezaya/azaba siiriikleyecek seylerden sakinmasi, uzak durmasi veya
ilahi buyruklari gozetmede ve yerine getirmende titiz davranmasidir.
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Insanlar arasi iistiinliigii iradeli, esit sartlarda ve hayirda yapilacak yarisla, takvayla elde edilebilecegi
Kur’4an’da 1srarla vurgulanir.® Nitekim bu stireye gore de meseleler giizel ahlakla, 4daba ridyetle®, giizel
davraniglarla ve iligkilerle ¢oziilebilir. Nitekim iyiligin, {istlinliik 6l¢lisii olarak ifade edebilecegimiz
takva, evrensel degerlere, erdemlere sahip olmakla ve bunlarin aksi hallerden sakinmakla miimkiin olur.
Bu agidan bakilinca sahip olunan vasiflar, mevki veya varlik olma insanin elestirilmesinde bir engel
veya bir zirh olugturamaz. Ayrica Allah’in insana bahsettigi onur ve deger kendi ¢abasi ile olusan bir
sey degildir. Hal bu ki 6viing kaynagi olan sey, dini/evrensel degerler baglaminda ortaya konulabilecek
seylerle iligkilidir. Kald: ki Hz. Peygamber’in Kur’an’da elestirilmesi s6z konusu olmusgsa da onun
peygamberligi agisindan bir sorun dahi olmadigi gibi Kur’an’a olan giiven acisindan da bir sorun veya
zarar teskil etmez.

Hz. Peygamber’in, arkadaslariyla istisare etmesi, yukarida bahsettigimiz hususlar baglaminda, son
derece onemlidir. Bu ayn1 zamanda onun i¢in ifade ve diisiince 6zgiirliigiiniin ne kadar 6nemli oldugunu
gosterir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in kendisiyle ilgili arkadaslariyla agik¢a ve rahatlikla paylagmis
olmasi insanlar i¢in son derece 6nemli ve Ornek bir davranistir. Ancak onunla ilgili yapilan bu
elestirilerin, Hz. Peygamber’e karsi bir argliman olarak kullanilmayacagi anlasiliyor. Bunun gerekliligi
bu stirede ortaya konan edep ve saygi baglaminda diistiniilmelidir. O zaman yapilacak sey, s6z konusu
meselelerin anlagilmasina ¢alismak veya ne sekilde anlasilacaklari lizerinde durmak olmalidir. O zaman
bu hususta saglikli degerlendirmeler yapilabilir.

Nihayet Hz. Peygamber’in evi, ahlak, irfan ve terbiye odalarindan ibaretti. Burada birbirinden farkli
metotlarla degisik meseleler hakkinda goniillere ve nefislere hitap ediliyordu. Oyle ki o, niibiivveti
déneminde iimmi olan o toplulugu ahlakli, adaletli ve medeni bir hale getirmistir. Bunu yirmi ii¢ yillik
bir zamanda yaptig1 anlasilmaktadir. Bunlar aynm1 zamanda o hayirli toplulugun durumunu terbiye ve
tedip etmede Ozellikle Kur’an’in 6nemli roliinii de ortaya koyar. Biitiin bunlarda Hz. Peygamber’in
ornek kisiliginin, son derece ideal bir egitici ve 6gretici olmasimin agirhgi ve katkisi asla yadsinamaz.
Hucurat siresi tzerinden, Kur’an’mn giizel hitabinin ve bu baglamda iletisiminin uzlasi konusunda
insanlara nasil 11k tuttugunun bariz bir sekilde ortaya konulmasinin 6nemi de ortaya ¢ikmis oluyor. Bu
baglanmada insanlar arasinda istenen edebin, uzlasinin ve giivenin saglanmasinin biiyiik bir 6nem arz
ettigi de kendisini gosteriyor. Zira biitiin miiminler tek bir can gibidir ve dyle olmalidir. Bu, 6zellikle o
hayirh topluluk icin olmazsa olmazlardan biri olup en hayirli bir nimettir.

Kur’an mesaji ve hos hitabi ile insan cezp olur, cosar ve bu vesile ile kalpler iilfet eder. Ayrica Hz.
Peygamber, talim ve terbiye faaliyetlerindeki kilavuzlugu, yonlendirmesi, muhatabina bilgisini
aktarmasi ve de bunun onlara etkisine katkida bulunmasi gibi dahli hususlar, bu isin keyfiyetindeki

8 Hucurat 49/13 vd.

% Bkz. Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubi, el-Cdiu li-Ahkdmi’l-Kur ’an, Daru’|-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut 1408/1988, ¢. XVI, 5.198.

%1 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ali Erkan Kavakli, “En Sevilen Ogretmen Hz. Muhammed”, Nesil yay.,
Istanbul 2006, ss.11-20; ayrica bkz. Mehmet Faruk Bayraktar, Isldm Egitiminde Ogretmen-Ogrenci
Miindsebetleri, MU IF Vakfi Yay., sy. 6, Istanbul 1989, ss. 81-93.
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mevcut miilkemmelligi ve vahyin insana etkisini ve katkisini ve de harika sunumunu gosterir. Zira
Kur’an’da ve 6zellikle bu siirede ortaya konan iligkilerde onun rehberligi, beseri uyumda, hos goriide,
saglikli iletisimde, goriislerin faydali olana yogunlagmasinda, insanlarin bir birine tahammiilli
olmasinda vb. hususlarda da etkili bir ila¢ olmustur.

Sonug

Islamiyet’in ilk dénemlerinde nazil olan Hucurat siresi, ashabmn gérgii, edep ve ahlik hakkinda
terbiyesi/egitimi ile aldkali hususlar1 dile getirir. Nitekim onlarin izlenmekte olan ahlaki tavirlari ve
tutumlar1 hakkinda vahiyle elestiri ve uyar1 gelmisti. Bu, Hz. Peygamber’e kars1 edepte ve saygida kusur
etmelerinden kaynaklanmisti. Nihayet Hucurat slresinde onlarin iliskilerde takinmalari gereken
tutumlara ve tavirlara dair bilgi ve buyruklar da gelmisti.

Ismi dordiincii Ayette gegen *“hiicre’” ve onun ¢ogulu olan “‘hucurdt’’ kelimesinden gelen bu sire kisa,
sOzleri veciz ama manaca ¢ok genistir. Adi Hz. Peygamber’in yasadig1 hane-i saadeti ifade eder. O ve
diger iligkili mekanlar, onun edep ve gorgii kabilinden beseri miindsebetlerinin cereyan ettigi, ahlaki ve
terbiyevi faaliyetlerin yogunluklu olarak yasandigi ortamlardir.

Bu sirede ahlakla ve edeple ilgili meseleler ele almir. Nitekim o donemlerde Islim toplumunda,
digerlerinde ve yukarida sozii edilen ortamlarda adab-1 muaseret agisindan sikintilarin olmasi, bunlara
duyulan ihtiyacin bir gostergesidir. Bununla birlikte saygi, {istiin bir edep ve terbiye hakkinda gelen
Olciilerin temelini olusturan genel esaslarla ilgili hususlar da bu stirde nazil olmustur. Bu anlamda Hz.
Peygamber’le alakali olan ve tesisi istenen edep, bunun her cesidini igeren edeptir. Iste bu, kendisi ile
edeplenilmesi murat edilen, evsaf ve meziyetleri bildirilen ve de pratige doniistiiriilmesi i¢in kendisine
yonlendirilen edeptir.

Allah’1n emrettigini yapmakla ve nehiy ettiginden sakinmakla edinilebilecek, gelistirilebilecek ve giizel
huy diyebilecegimiz edep ve gorgii ile istenen davramglari sergilemek miimkiindii. Bunlar, Hz.
Peygamber’in sahsi, niibiivveti hakkinda ve ashabinin kendi aralarinda ve baskalariyla olan iliskilerine
dair cereyan eden kalici saygiy1 ve edebi ifade ederler. Bu manada ve 6zellikle insan onuruna yakisir
saygili, nezaketli, seviyeli, medeni ve kendi sanina uygun hususiyetlerin/meziyetlerin terbiyesi, egitimi,
bunlarin kazanilmasi, bunlarla donanimli olunmasi ve pratige doniistiiriilmesi en hayirl ve ayricalikl
bir konumda olan sahabe i¢in bir zorunluluk olmustu.

Hz. Peygamber’in huzurunda veya herhangi bir konuda 6rnegin sézde ve davranista, siinnete ve
Kur’an’a uygun hareket ederek genel manada dini konularda veya fikir yoniinden onun tarafindan bir
izin veya yapilan bir istisare olmadan Oniine ge¢ilmemesi isteniyordu. Buna uygun tutum ve davranis
ancak iistiin meziyetler, edep ve samimi bir itaat ile miimkiindii. iste bu ihtiyacin anlayis ve bilgisine
yonelik Hucurat stresi’nde en genel anlamda ahlékla, edeple ilgili davramislar konusunda temel esaslarla
birlikte herkes i¢in gerekli olan ibretler, 6giitler ve nasihatler de ortaya konur. Bunlarla medeni, onurlu,
seviyeli ve nitelikli olmakla birlikte kendileri ile yasanarak yiikselme serefi yakalanabilecek insani
iligkiler olusturulmasi da 6ngoriiliir.
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Bu sirede ilgili yiiksek degerler, erdemler Hz. Peygamber ve sahabe araciligiyla ama ozellikle Hz.
Peygamber’in 6rnek durusu {izerinden veriliyor. Bu gorevini, konumuna miinasip, sabirli ve tahammiillii
bir sekilde, iistelik zaman zaman kendine yonelik yapilan kaba hareketlere karsin kirilmadan ve
alinganlik gostermeden yerine getiriyor ve bu gibi durumlar: engin hosgoriisii ile karsiliyordu. Ancak
hem samimi hem de buna sahit olan ve ona kars1 muhabbet besleyen sahabe imanlar1 ve iyi niyetleri
sayesinde ona karsi kendilerine geki diizen vermislerdi.

Hz. Peygamber, bir miirebbi ve muallim olarak bulundugu mekéanlarda mutlaka terbiye ve edep
faaliyetleri konusunda rehberlik eder, bildigini aktarir, ydnlendirme yapar ve bu gibi hususlarda ilaveten
bizzat etkisi ve katkisi ile hareket eden bir el¢i idi. O’nun bu anlamda kutsal ulvi bir gérevi olmasi
nedeniyle ve de kendi sayginliginin 6nemine binaen itibarimin ve konumunun saygmligmnin da
korunmasi gerekiyordu. Zira o, misyon agisindan siradan bir vazife ile gorevli olmamakla birlikte,
Allah’in segkin kulu ve elgisi idi. Nitekim asabi, istenen kimlige ancak bdyle giizel prototip
rehberliginde kavusabilirdi.

Sahabeden olusan o giizide ve en hayirli toplulugun giizel ahlak ve prensipler ile terbiye ve edep
kazandirmak i¢in yonlendirilmesi amaglanmistir. Bunun yaninda edep ve dikkat ile Allah’in s6zlerini,
emirlerini ve hiikiimlerini itina ile ve hassasiyetle dinleme ve uygulama hususu da ima edilmistir.
Bununla birlikte itaatle onlara ridyet edilmesi ve Hz. Peygamber’in sahip oldugu mevkiye uygun olacak
sekilde onunla diyalog kurulmasi talebine de vurgulu bir sekilde isaret olunmustur.

Bu strede ashap arasinda olmasi1 gereken edep, tavir, vuku bulabilecek ihtilaflar hakkinda ne yapilmasi
gerektigi hususlarinda da yol gosterilmis ve bunlarla ilgili emir ve tavsiyeler de bulunulmustur. Bu
baglamda Hz. Peygamber’in ornekliginde ashap arasinda insani, dini kardeslik ve birlik-berberlik
anlayisi/ruhu da gelistirilerek pekismis ve glivenceye kavugma imkani bulmustur. Bu nedenle aralarinda
zaman zaman olusan meseleler, miisimaha ve anlayigla karsilanir, kolaylikla ¢dziim alternatifleri
bulunabilir olmus ve bu anlamda firsatlar yakalama/ortaya koyma hakkinda ilgili refleks/mekanizma da
gelismistir.

Hz. Peygamber herhangi bir meselede karar vermeden 6nce onu ashabiyla detaylariyla istisare ederdi.
Bu onun fikir ve ifade serbestligine verdigi 6nemin en mithim gdstergelerinden biri idi. Buna ragmen o
seckin insan, disindakilerle ayni sosyal hayati paylasmakla birlikte ilahi talimatlara ve kanunlara hem
tabi idi hem de onlardan sorumlu idi. Ustelik o, ne biyolojik ne de fizyolojik yonden diger insanlardan
farkl1 bir nitelige sahip idi. Oysa o, karakter yoniinden harika, kisiligi ¢cok yliksek olmakla birlikte onun
bir insan olarak baz1 olaylardan kaynakli etkilenir olmasi ¢ok dogaldu.

Kur’an’da beyan edilen ve bizzat Hz. Peygamber’e yonelik vahiyle bildirilen uyarilar1 ve elestirileri o,
etrafindaki insanlara agik¢a soylilyordu ve bundan ¢ekinmiyordu. Bu davranigina insanlar tarafindan
nasil bir tepki verilecegi kaygisi ve diisiincesi ona her hangi bir engel teskil etmiyordu. Bu uyarilarin ve
elestirilerin Kur’an’da yer almasi, beyan edilmesi ve de agikga ifade edilmesi her zaman var olmus ve
olacak olan miisliimanlar i¢in ¢ok giizel bir 6rnek teskil etmistir. Bunun insanlar arasinda bir anlayis
olarak akis bulmasi, yayginlagmasi, diigiincenin ve fikrin serbest¢e ifade edilmesi hususunda bir anlayis
olarak yerlesmesi konusuna etkili bir katkis1 olmustur.
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Hz. Peygamber’in acik yiireklilikle dile getirdiklerinden dolayr onu elestirmekten ziyade ilgili
meseleleri anlamaya ¢alismanin daha uygun oldugu anlasiliyor. Onunla ilgili uyariyi/taziri Kur’an’in
dile getirmesi, elestiri kiiltliriiniin yerlesmesi, ifade ve fikir serbestliginin 6nem kazanmasi agisindan da
son derece onemlidir. Bundan amacin, s6z konusu diger ahlaki meseleler gibi bu hususlarda/meselelerde
de iligkiler/adab-1 maseret hakkinda gerekli olan terbiye, nezaket, gorgii vb. degerleri kullara/miiminlere
ogretmek ve onlara bunlarm pratiklerini kazandirmakti. Boylece bu, Kur’an kaynakli talimle, terbiyeyle
kulun derecesinin yiikseltilmesi, sdlih/olgun, saygili ve edepli, uzlasmaci insan olugsmasina katkida
bulunulmasindan ibaret olan nihai hedefe yoneliktir.

Hucurat siresinde g¢esitli konularda miiminlerde/miisliimanlarda faziletli, edepli, uyumlu ahlakl
davraniglar olusturmak istenmig, ama ¢irkin ve hos goriilmeyen s6z ve davraniglardan da
uzaklastirilmalar1 amaglanmistir. Zira bunlar iliskileri zedeleyen davranislardi. Ornegin alay etme,
giybet, tecessiis vb. bunlardandir. Kul 6zellikle bu anlamda ve bu siirede edep ve giizel ahlak ilkelerine
sevk edilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e kars1 yapilacak belli nitelikteki davraniglarin 6vgi
konusu oldugu da anlatilmak istenmistir. Nitekim buna benzer melekler de s6z ve emirde
ridyetkarliklarindan dolayr Allah tarafindan Ovgiiyii hak etmislerdir. O halde bu bigimde/renkte
iliskilerin devam ede gelen ilahi kaynakli kadim birer gelenek oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
gelenek, ahlak ve prensipler 6zde bir ve bu mesaja muhatap olan biitiin insanliga tesmil edilebilir.

Nihayet Hz. Peygamber, olduk¢a degisik etnik kesimlerden, fakli kabiliyette, anlayista ve
aliskanliklarda fertlerden/insanlardan meydana gelen bir toplulugu kendisine gelen vahiy ile insani ve
ahlaki degerlerle donatmayi, farkli bir anlayisla, uslupla ve diizenle hemhal olmalarini saglamay1
basarmustir. Onlar da elbette aralarindaki iliskilerinde bunlar1 benimsemis, bunlardan nasiplenmis,
bunlar1 uygulamis ve gelistirmislerdir. Bu sekilde Kur’an’in talep ettigi iizere o topluluk fertleri arasinda
edep, hosgori, birbirine tahammiil, uzlasi ve saygi hakim olmus ve bu degerler baglaminda o, en hayirh
bir immet/topluluk olma vasfina ve serefine nail olmustur. ve’s-Selam...
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iBN TEYMIiYYE’YE GORE iMAM ESARI{

Dr. Ogr. Uyesi ismail AKKOYUNLU
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi

Dini ilimler Fakiiltesi

Oz

Fikihta Hanbeli itikatta Hadis Taraftar1 bir ¢izgiye sahip olan Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf gibi disiplinlere doniik tiimel elestiriler ydneltmistir. Ayrica Ibn
Teymiyye, tikel anlamda itikadi islam mezheplerine doniik elestirel bir durus sergilemistir. Siyasi-
itikadi Islam mezhepleri arasinda Ibn Teymiyye’nin elestirilerine en ¢ok Sia ile Cehmiyye ve
Mutezile nin hedef oldugu gériilmektedir. Bununla birlikte ibn Teymiyye’nin kendine 6zgii bir bigimde
olusturmus oldugu Ehl-i Siinnet tasavvurunun disinda kalan Esarilik gibi yapilar da Ibn Teymiyye
tarafindan tenkit edilmistir. Genel kanaate gore ise Esarilik, Maturidilik ile birlikte Ehl-i Stinnet ¢atis1
altinda kabul edilmektedir. Konuya tam da bu noktadan egildigimizde ibn Teymiyye nin Esarilik
elestirisinin farkli bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Ibn Teymiyye’ nin Esarilik elestirisinin ilk ve
en 6nemli noktalarindan birini ise Esariligin kurucusu Ebli Hasan el-Esari’nin (6. 324/936) sahsina
doniik tespit ve degerlendirmeleri olusturmaktadir. Zaman zaman birtakim olumlu ifadeler kullansa da
Ibn Teymiyye, cogunlukla imam Esari’ye doniik bazi tenkitlerde bulunmustur. Bu dogrultuda
tebligimizde Ibn Teymiyye’nin imam Esari’ye yonelik elestiri ve degerlendirmeleri, farkl1 degiskenler
iizerinden analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Teymiyye, Esarilik, imam Esari.
IMAM AL-ASHARI ACCORDING TO IBN TAYMIYYA

Abstract

Ibn Taymiyya (d. 728/1328), in addition to criticism in the fields of theology, logic, philosophy and
mysticism, has also shown a critical stance towards the Islamic sects. Among the Islamic sects it is seen
that the criticism of lbn Taymiyya is mostly aimed at Shia and Mutazilite. However, Ibn Taymiyya
criticized the schools such as Asharism, which were outside the conception of the Ahl as-Sunnah, which
Ibn Taymiyya had created in a particular way. According to the general opinion, it is accepted under the
framework of Ahl as-Sunnah together with Maturidism. It is seen that lbn Taymiyya's criticism of
Asharism has a different content when we talk about this point precisely. One of the first and most
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important points of Ibn Taymiyya's criticism of Asharism is the criticism of Abu Hasan al-Ashari (d.
324/936). Although sometimes using positive expressions, Ibn Taymiyya often found some criticisms
towards Imam al-Ashari. In this direction, the criticism and evaluation of Ibn Taymiyya to Imam Ashari
will be analyzed through different variables in this paper.

Key Words: Ibn Taymiyya, Asharism, Imam al-Ashari.

Giris

Mezhepleraras: iligkilerin seyrettigi ve mezheplerin birbirlerini gérme ve okuma bigimlerini
sekillendiren c¢ok sayida degiskenden bahsetmek miimkiindiir. Mezheplerin doktrinleri, kendilerini
temellendirme bi¢imleri ve digerlerini gerek dine gerekse kendilerine gére konumlandirma tarzlari, bu
sirecte oldukca Onemlidir. Bu faktorlerin itici gilicliyle mezhepler hem kendi varliklarimi
temellendirmekte hem de oteki ile iliskisinin temel kodlarinin anlam g¢ergevesini kurgulamaktadir.
Belirtilen hususun hem siyasi-itikadi Islam mezheplerinin kendi arasinda hem de fikth mezhepleri olan
iliskilerinde bu hal iizere oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte itikadi ve fikhi ekollerin kendi aralarinda
yasanan gerilim odakli miicadelenin 6zellikle itikadi mezhepler agisindan bakildiginda daha fazla ve
yogun anlamlar tasidigini belirtmek gerekir.

Islam diisiincesinin tarihsel seyrine bakildiginda siyasi-itikadi Islam mezheplerinin kendi aralarida
etkilesim ve otekilestirmeye dayali uzun soluklu bir iligski bicimi gelistirdigi goriilmektedir. Bu iliski
bicimi, bazi durumlarda 6rnegin Mutezile-Hanbelilik iliskisinde gortildiigii gibi taraflardan birinin
zamanla tarihten silinmesi gibi nedenlerden 6tiirii varligini biiyiik oranda yitirmistir. Farkli bir 6rnek
olarak Esarilik-Maturidilik iliskisine’ bakildiginda ise daha baska bir manzara ile karsilasiriz. Zira bu
iki ekol arasindaki ¢ok degiskenli denklemlere dayal: iligki bicimi, hicri I'V. asrin sonlaridan itibaren
baslayarak giliniimiize kadar gelmistir. Zaman zaman Safiilik ve Hanefilik gibi fikih ekollerinin zaman
zaman da siyaset, siifi epistemoloji ve felsefe ile kurulan bagin anlam kazandirdigi bu iliski, giiniimiizde
de farkli yogunluk ve diizeylerde varligim stirdiirmektedir.

Tarihin erken dénemlerinde baslayarak giiniimiizde de varligin1 devam ettiren mezheplerarasi iligki
bigimlerinden birini de Esarilik-Hanbelilik miicadelesi® olusturmaktadir. Siinnilik olgusu ve Ehl-i
Stinnet perspektifinden bakildiginda bu iki ekol, ayni potada degerlendirilmektedir. Stinnilik merkeze
alinip siyaset ve itikat sahasindaki bazi hususlar devre dis1 birakilacak olursa bu iki mezhebin sdylemleri
benzerlik arz etmektedir. Bununla birlikte Esarilik ile Ehl-i Hadis zihniyeti iizerinde yiikselen
Hanbeliligin aym zamanda tarihin farkli donemlerinde kiyasiya bir rekabet yasadigi rahatlikla
sOylenebilir. Bu iki ekoliin edebiyatina goz atildiginda en etkili muhatabin aslinda bir digeri oldugu
goriiliir. Esarilik-Hanbelilik miicadelesinin gelistirdigi iliski bigimi, tarihin geneline yayilmis ayni

1 Konu ile ilgili miistakil bir iliski icin bkz. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi,
Ankara Okulu Yay. Ankara, 2019.

2 Esarilik-Hanbelilik miicadelesinin tarihinden bir kesit i¢in bkz. Muhyettin igde, Siyasi-tikadi Bir Mezhep
Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, IFAV Yay. Istanbul, 2016, s. 223-228.
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zamanda fikirler ve eserler iizerinden seyreden bir iligki olmakla birlikte baz1 donemlerde etkili birtakim
isimlerin bu iligkiye yon verdigi ve yeni boyutlar kazandirdigi anlasilmaktadir. Hanbelilik agisindan
bakilacak olursa ibn Teymiyye nin (8. 728/1328) hem Esariligin hem de bu ekoliin kurucu ismi olan
Imam Esari’nin (6. 324/935-36) hicti VIII. asirdan sonraki en énemli muariz ve miinekkitlerinden biri
olarak karsimiza ¢iktig1 rahatlikla soylenebilir. Bu dogrultuda Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenegin en etkili
ve renkli simalarindan biri olan Ibn Teymiyye gerek Imam Esari gerekse de Esarilik ile ilgili
degerlendirmelerinden hareketle kendi geleneginde merkezi bir konum elde etmistir. Dahasi Ibn
Teymiyye’nin bu konumu, otoritesini gliniimiizde de hala siirdirmektedir.

Bu nedenle tebligimizde Ibn Teymiyye’nin Esarilik elestirisi baglaminda sekillenen imam Esari algis1,
mezheplerarasi iligskiler ve mezhebi aidiyet olgusu gibi degiskenler {izerinden analize tabi tutulmustur.
Her ne kadar Ibn Teymiyye nin zihninde imam Esari ve Esarilik tarihsel vakiaya da uygun olarak farkli
sekillerde konumlandirilsa da bu ekol ve kurucu figiir olan Imam Esarf ile ilgili zaman zaman miispet
ifadeler kullansa da onun Imam Esari ile ilgili elestiri, tespit ve degerlendirmeleri, bir¢ok agidan 6nem
arz etmektedir. Bu amagla elde edilen veriler, ibn Teymiyye’nin 6zelde Imam Esari ve Esarilik genelde
ise Ehl-i Stinnet algisinin tasvir edilmesini kolaylastiracaktir. Béylece Hanbelilige yaslanmis bulunan
giiniimiiz Vehhabi ekoliiniin ve Selefi-Vehhabiler’in Esarilik ve Ehl-i Siinnet algilarmin ortaya
¢ikarilmasina da farkli yonlerden katki sunulmasi hedeflenmektedir.

I. Mutezile ile Ehl-i Hadis-Kiillabiyye Arasinda imam Esari

Ibn Teymiyye’nin zihninde sekillenmis bulunan imam Esarf algisinin analiz edilmesine yardimei olacak
en 6nemli hususlardan biri, asagidaki verilerden de anlasilacagi lizere onun Siinni keldm hareketinin
dogusuna zemin hazirladig1 genel kabul goren Abdullah Ibn Kiillab (5. 240/854 [?]) ile ilgili
degerlendirmeleridir. Zira ibn Teymiyye, Imam Esari’den bahsettigi cogu yerde ibn Kiillib’1 da anmakta
ve birgok agidan bu iki isim {izerinden cesitli baglantilar kurarak karsilastirma ve degerlendirmeler
yapmaktadir. Bu siirecin daha iyi aydinlatilmasi adia her ne kadar Ibn Teymiyye, ibn Kiillib’dan
bahsettigi yerlerde Kiillabiyye mektebinden ¢ok fazla s6z etmese de tarihte yer edinmis bulunan bu
ekoliin de degerlendirmeye alinmasi onem arz etmektedir.® Boylece Ibn Teymiyye’nin ehl-i ispat
kelamcilar arasinda gordiigii ve ¢ogunlukla miispet ifadeler kullandig1 Ibn Kiillab ve Kiillabilik ile
iliskisi iizerinden tesis etmis oldugu Imam Esari algis1, daha saglikli bir zeminde ele alinma imkani
bulacaktir. Bununla birlikte Ibn Teymiyye nin bu siiregte Kiillabilik’ten ziyade ibn Kiillab ile ilgili
degerlendirmelere yer verdigi goriilmektedir. Belirtilmelidir ki Kiillabiyye mektebinin Ibn Kiillib’in
goriislerinden cok fazla farklilik gdstermemesi, zaman zaman Kiillabiyye ile iliskilendirilen Imam
Esari’nin dogrudan Ibn Kiillab ile iliskisi baglaminda dile getirilen ifadelerden hareketle ele almmasini
kolaylastirmistir. imam Esari’nin Ehl-i Hadis ile olan iliskisi de aslinda benzer bir nitelik tasimaktadur.
Boylece ibn Teymiyye, Imam Esari’nin Ehl-i Hadis ile iliskisine dair degerlendirmelerde bulunurken
bu siirecin merkezine bazi durumlarda Ahmed b. Hanbel’i (6. 241/855) yerlestirmektedir. Ahmed b.
Hanbel’in din anlayisinin Ehl-i Hadis zihniyeti ile ok biiyiik oranda 6rtiisiiyor olmas1, imam Esari-Ehl-

3 Kiillabilik ile ilgili iki cagdas arastirma icin bkz. Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda ibn Kiillab
ve Kiillabiye Mezhebi, Emin Yayinlari, Bursa, 2006; Mehmet Kalayci, “Esariligin Tarihsel Arka
Plami: Kiillabilik”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2010, cilt: LI, say: 2, s. 399-431.
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i Hadis iligkisinin Ahmed b. Hanbel gibi merkezi bir figiir iizerinden analiz edilmesini miimkiin
kilmaktadir. Bu siirecte ibn Kiillab érneginde goriildiigii gibi zaman zaman el-Kalanisi’nin de imam
Esari ile birlikte anildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye'nin el-Kalanisi hakkindaki
degerlendirmeleri her ne kadar bu calismada kendisine yer bulamamis olsa da Imam Esari ile ilgili
tespitlerinin analiz edilmesine yardimci olacak bir nitelik tagimaktadir.

Imam Esar{ ile Ibn Kiillab arasinda sik sik baglant1 kuran Ibn Teymiyye, ibn Kiillab’mn Islam’da “Kur’an
Allah’in soziidiir fakat Kur’an’in harfleri Allah’in sézii degildir” diyen ilk kisi oldugunu ifade
etmektedir. Ona gére bu goriis, yaris1t Mutezile’den yarisi Ehl-i Siinnet’ten alinmig bir goriistiir. Boylece
Ibn Kiillab, ashinda Allah’in sifatlarini ispat etme yoluna gitmek suretiyle bir anlamda Mutezile’ye
muhalefet etmistir. Ibn Kiillib’in kendinden sonraki dénemde takipgilerince benimsenen en dnemli
goriisii ise budur. Ibn Kiillab’in taraftarlar1 arasinda sifatlarm kabulii yoniinde goriis beyan edenlerin en
onemlilerinden biri imam Esari’dir. Buna ragmen Esari, baz1 goriislerinde Mutezile’ye muvafakat
etmekten kurtulamamustir.® Ibn Teymiyye’nin belirttigine gore bazen de Esari, Cehm b. Safvan ve
taraftarlarmin goriislerini benimsemistir. Allah’in yarattiklarini bir hikmet ve gaye ile yaratip
yaratmadigi ile ilgili tartismalarda Ibn Teymiyye, yaratmanin bir hikmet ve gaye ile oldugu gériisiinii
benimsemistir. Bu goriigiin aksini savunanlar ise Cehm b. Safvan ve taraftarlaridir. Ebu Hasan el-Esari
ise bu konuda Cehm b. Safvan ve taraftarlarina tabi olmustur.® Yine Ibn Teymiyye’ye gore Iimam Esari,

“mesiet”, “muhabbet” ve “riza” kavramlarmin aym olup olmadigi ile ilgili tartismalarda bu kavramlari
bir kabul etmis boylelikle Cehm b. Safvan, Cehmiyye ve Mutezile ile benzer goriisleri benimsemistir.®

99 ¢

Ibn Teymiyye, kelamm dogasi ile ilgili tartigmalara deginirken bu konuda ii¢ ayr1 goriisiin ortaya
ciktigini belirtmektedir. Bunlarin iiciinciisii selef imamlarinin goriistidiir ki buna gore kelam, tiim
harfleri ve anlamlar1 ele alir. Bu konuda ibn Kiillab’a ait bir goriis vardir ki bu gériis ilk kez onun
tarafindan ortaya atilmistir. Daha sonra ise Ebu Hasan el-Esari bu konuda kendisini takip etmistir. Ibn
Kiillab ile Ebu Hasan el-Esari ise Mutezile’ye muhalif Ehl-i Siinnet’e ise muvafik goriislere sahiptir.
Yine de bu iki isim, siinnet ilimlerindeki bilgilerinin azlig1 ve Mutezile’ye olan yakinliklarindan dolay1
baz1 fasid ustllere sahiptir. Ayrica bu iki ismin slinnete muhalif olan ama Mutezile ile de uyusmayan
birtakim goriisleri vardir.” Ibn Teymiyye bazen de Ebu Hasan el-Esari ve Kalanisi’yi birlikte ele almakta
ve bu iki ismin Mutezile’ye karsi ¢ikmalarina ragmen selef neslinin ve imamlarin ustliinii benimseyerek
onlarin yolundan tam olarak gidemediklerini belirtmektedir. Zira selef imamlari, Mutezile’nin
celiskilerini net bir bicimde ortaya koyan bir usiil benimsemisken bu isimler i¢in ayni durum s6z konusu
degildir.®

* Ibn Teymiyye, EbG’l-Abbas Takryyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Dekaiku’t-Tefsir, thk. Muhammed es-Seyyid
Celyend, Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, Dimagk, 1984, c. Il, s. 189-187.

5 [bn Teymiyye, Mecmiu Fetdvd, cem ve tertib: Abdurrahman b. Muhammed b. Kisim el-Asimi en-Necdj,
Matabiii’r-Riyad, Riyad, 1381/1962, c. XVI, s. 130. Ebu Hasan el-Esari’nin Cehm b. Safvan’a tabi oldugu ileri
siiriilen bir baska konu icin bkz. ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, c. XVII, s. 101.

6 fbn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, c. VI, s. 474-475.

7 ibn Teymiyye, el-Istikame, thk. Muhammed Resad Salim, Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘ad el-Islamiyye,
Riyad, 1983, s. 211-212.

8 ibn Teymiyye, Beyédnu Telbisi’l-Cehmiyye fi Te’sisi Bidaihimi’l-Kelamiyye, thk. Yahya b. Muhammed el-
Huneydi, Miicemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine, 2005, c. V, s. 503.
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% bzellikle kelamc1 yoniiniin Mutezile’den kalnus olmasi,’® Tbn

Imam Esari’nin Mutezili ge¢misi,
Teymiyye tarafindan ¢ogunlukla menfl bir zeminde ele alinmis olmakla birlikte s6z konusu Esari’nin
Mutezile elestirisi oldugunda durum tersine dénmekte ve imam Esari’nin Mutezili ge¢misi islevsel bir
rol icra etmektedir. Zira Ibn Teymiyye, imam Esari’nin Mutezile’nin goriislerini en iyi bilen
kelameilardan biri oldugu hususunu sik stk vurgulamaktadir.'* Hatta Ibn Teymiyye’nin ifadelerine
bakilirsa imam Esari, Mutezile’den ayrildiktan'? sonra tiim mesaisini Kiillabiler’in de igerisinde yer
aldigit Ehl-i Siinnet g¢evrelerinde gegirmesine ragmen Esari’nin Ehl-i Siinnet hakkindaki bilgisi
cogunlukla yiizeysel kalmis ve higbir zaman Mutezile hakkindaki bilgisi kadar tafsilatli olmamustir.*®
Boylelikle Esari’nin Kiillabilere’e yaslanarak gerceklestirmis oldugu Mutezile elestirisi, oldukga saglam
ve sahih bir zemine oturmaktadir. imam Esari, Mutezile nin gériislerini en iyi bilenlerden biri olduguna
gore onun Mutezile’nin goriislerini bir anlamda Mutezile diisiince sisteminin argiimanlariyla elestirmesi,
Ibn Teymiyye tarafindan etkili bir elestiri drneginin sergilenmesi adina fazlasiyla yeterli gériilmektedir.
Bu verili durumdan hareket edildiginde Imam Esari’nin Mutezile hakkindaki donanimi olumlu bir alg:
olusturmasina ragmen sdz konusu Ehl-i Siinnet hakkindaki bilgisi oldugunda Ibn Teymiyye’nin bakis
acisinin degistigi goriilmektedir. Zira ona gore Imam Esari’nin Ehl-i Siinnet hakkindaki bilgisi, yukarida
da belirtildigi gibi Mutezile hakkindaki bilgisiyle kiyaslanamayacak derecede azdir.™

Ibn Kiillab’m mihne siirecinde yer almasi ve halku’l-Kur’an tartismalarinda Kur’an’in kadim oldugu
goriisiinii savunanlarin ilki olmasi, ibn Teymiyye’nin Ibn Kiillab ile ilgili algisin1 belirleyen en 6nemli
etkenlerdendir. Bilinmektedir ki Ibn Teymiyye, mihne siirecinde Kur’an’in mahliik olmadigini savunan
Ehl-i Hadis zihniyetinin ve bu zihniyetin en 6nemli temsilcilerinden olan Ahmed b. Hanbel’in siki bir
takipgisidir. ibn Kiillab’in Ibn Teymiyye’nin bagh bulundugu zihniyetle értiisen bu tiir sdylemleri, bu
siirecte Ibn Teymiyye acisindan ayirt edici bir islev gormiistiir. Yine de genel anlamda belirtmek
gerekirse Ibn Kiillib’in Mutezile’ye kars1 vermis oldugu miicadelede kelam ydntemini benimsemis
olmasi, ibn Teymiyye’nin gérmezden gelemeyecegi bir durumdur. Ibn Teymiyye’nin Ibn Kiillab’1
elestirdigi yerlerde genel olarak bu noktadan hareket etmis olmasi, ibn Teymiyye’'nin bu segici
yaklasimina isaret etmesi acisindan dnem arz etmektedir.” ibn Teymiyye’nin bazi durumlarda imam
Esari’yi de bu baglamda degerlendirmeye tabi tuttugu gériilmektedir. ibn Teymiyye’nin belirttigine gore
Ebu Hasan el-Esari, tarihsel vakiadan da bilindigi tizere tevhid konusundaki goriislerini aslinda
Mutezile’den almis ve ilk basglarda Mutezili kelam yontemini yogun bir bicimde benimsemistir.

9 Tbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdvd, c. 1V, s. 72; c. XII, s. 178.

10 fbn Teymiyye, Mecmiu Fetivd, c. XV1, s. 331.

1 ibn Teymiyye, Serhii Hadisi’n-Niizul, el-Mektebetii’1-Islami, Beyrut, 1977, c. I, s. 172; a. m. Beydnu Telbisi’l-
Cehmiyye, c. |, s. 223-224; el-Fetavi el-Kiibra li Ibn Teymiyye, thk. M. Abdulkadir Ata’, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 1987, ¢. VI, s. 631.

2 fmam Esari’nin Mutezile’den ayrilmas: ile ilgili ¢agdas bir arastirma icin bkz. Mehmet Keskin, “Es’ari
Mu’tezile’den Neden Ayrildi?”, flahiyat Akademi: Altr Ayhk Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi, 2017,
sayl: 5, s. 93-112.

13 Ibn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. |, s. 223-224.

14 Ibn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. I, s. 224.

15 fbn Teymiyye’nin Ibn Kiillab’a yonelik elestirileri icin bkz. Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi
Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, CAmi‘atii’l-imidm Muhammed b. Su‘ad el-
1sl'€1miyye, Riyad, 1986, c. I, 5. 304; c. 11, s. 246 ; c. lll, 5. 370; c. V, s. 277. Konu ile ilgili tespit ve degerlendirmeler
icin ayrica bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, DiA, istanbul, 1999, c. XX, s. 157.
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Mutezile’den ayrildiktan sonra ise bazi konularda Mutezile’ye muhalefet etmis olmakla birlikte yine de
Esari’de bid’at olarak nitelendirdigi Mutezile kelamindan bazi seyler kalmistir.'® ibn Teymiyye, imam
Esari ile Ibn Kiillab’1 cogunlukla aymi diizlemde degerlendirme egiliminde olmasina ragmen bazen de
bu iki isim arasindaki farkliliklar1 6ne ¢ikarmaktadir. Béylece ibn Teymiyye, bu iki isim arasindaki fikir
ayriliklarina ve ihtilaf noktalarma isaret etmekte ve Ebu Hasan el-Esari’nin Ibn Kiillib’tan ayrildig
hususlar1 vurgulamaktadir.”’

Miisriklerin ¢ocuklarmnin cennetlik ya da cehennemlik olduklari tartismalarinda Ibn Teymiyye, bir
rivayet aktarmakta ve bu rivayeti Ahmed b. Hanbel’e dayandirmaktadir. Ona gére Imam Esari de bu
konuda Ehl-i Siinnet ve’l-Hadis’in bu meyandaki goriislerini aktarmistir ki bu goriisler de ibn
Teymiyye’nin tasdik ettigi goriisler ciimlesindendir.’ Bir baska yerde ise ibn Teymiyye, yine bu konuyu
giindemine almakta ve bu kez Imam Esari’den naklettigi benzer goriisii, Ehl-i Siinnet ve’l-Hadis’in degil
de Ehl-i Siinnet’in goriisii olarak nitelendirmektedir.” Allah’mn arsa istivasi ve arsin iistiinde oldugu
konusunu ele alirken de ibn Teymiyye, Imam Esari’nin eserlerine miiracaat etmektedir. Esari’nin
Allah’in arsa istiva ettigi ve arsmn Ustinde oldugu yoniindeki goriislerini aktardiktan sonra o, bu
goriislerin ayn1 zamanda Ehl-i Siinnet’in ve Ehl-i Hadis’in goriisleri oldugunu ifade etmektedir.?’ Hatta
ona gore Imam Esari, Makaldtu’I-Islamiyyin adh eserinde Ehl-i Siinnet ile ilgili verdigi bilgilerin bityiik
bir kismini Ehl-i Hadis’in 6nemli temsilcilerinden olan Basrali fakih ve muhaddis Zekeriyya b. Yahya
es-Saci’den (6. 220/835) aktarmistir.* Ibn Teymiyye’nin bu ifadeleri, Esari’nin goriislerinin genel
hatlariyla Ehl-i Siinnet diisiincesinden kaynaklan goriisler oldugu imasini i¢erisinde barmdirmasina ek
olarak onun Imam Esari’yi kendi zihninde sekillenmis bulunan Ehl-i Hadis orijinli Ehl-i Siinnet
disiincesine yaklastirma gayretiyle de izah edilebilir.

Ibn Teymiyye, esma ve sifat konusunu tartistig1 bir baska yerde imam Esari’nin Makaldtu’I-Islamiyyin
adli eserine miiracaat etmekte ve bu eserden imam Esari-Ahmed b. Hanbel iliskisine dair bilgiler
aktarmaktadir. Buna gore Esari, biiyiik bir hata olarak gordiigii sifatlarin nefyini terk etmis ve Allah’in
ilahi sifatlar ile muttasif bir varlik oldugunu kabul etmistir.?? Ibn Teymiyye nin esma ve sifat konusuna
ek olarak kelamin temel tartigma konular1 arasinda yer alan Allah’in varlig1 ve birligi, diger varliklarla
iliskisi, zaman ve mekanla miinasebeti, irade ve fiilleri gibi bir¢ok konuyu tartisirken imam Esari’nin
Makalat ve el-Ibane adli eserlerinden ¢okca nakillerde bulundugu goriilmektedir. Bu konulardan biri de
ru’yetullahtir. Allah’in gériiliip goriilemeyecegi konusunu tartisirken ibn Teymiyye, Esari’nin el-/bdne
adli eserine miiracaat etmektedir. Buna gore Esari, Allah’1in goriilebilecegini kitap ve siinnetten hareketle
ayn1 zamanda saglam, agik ve sem’i delillere dayali olarak ispat etmistir. Bu siirecte Esari, cevher ve

16 fbn Teymiyye, el-Fetavi el-Kiibra, c. V1, s. 563.

7 fbn Teymiyye, el-Fetavi el-Kiibra, c. V1, s. 599; a.m. Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. VIII, s. 182.

18 ibn Teymiyye, er-Red ale’s-Sazeli fi Hizbihi ve ma Sannefehu fi Adabi’t-Tarik, thk. Ali b. Muhammed el-
Umran, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke, 2008, s. 79-80.

19 fbn Teymiyye, el-Fetavi el-Kiibra, c. 11, s. 67.

20 Tbn Teymiyye, Beyanu Telbisi’l-Cehmiyye, c. VIII, s. 187-188. Ayrica bkz. a.m. Serhii Hadisi’n-Niizul, c. |, s.
47.

21 ibn Teymiyye, Serhii Hadisi’n-Niizul, C. |, s. 47. Benzer degerlendirmeler i¢in bkz. ibn Teymiyye el-Fetava
el-Kiibra, c. V1, s. 661.

22 [bn Teymiyye, el-Fetava el-Kiibra, c. V1, s. 433.
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araz gibi kavramlar1 kullanmamis olmasina ek olarak kelami kiyas yontemine de ¢ok fazla
bagvurmamustir. Imam Esari’nin ézetle Allah’in goriilememesinin O’nu varliktan yokluga tagima gibi
bir sonuca gotiirme gerceginden hareketle kanitlamaya calistigi ru’yetullah hakkindaki goriislerini
aktardiktan sonra Ibn Teymiyye, Esari’nin bu gériisiiniin Ahmed b. Hanbel gibi selef imamlarindan
alindigin1 belirtmektedir.?

Ibn Teymiyye’nin Kur’an lafizlarinin mahlik olup olmadig: ile ilgili tartismalarda da benzer bir
yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Bu konuda o, Ebu Hasan el-Esari’nin Ahmed b. Hanbel gibi selef
ve siinnet imamlarinin yolundan giderek Kur’an lafizlarinin mahlik olup olmadigi tartismasina
girilmemesinin en dogru yol oldugu gériisiinii benimsedigini belirtmektedir.?* Béylece ibn Teymiyye,
bir anlamda kendi goriislerinin ya da kabul ettigi bazi fikirlerin mesruiyetini daha 6nce de belirtildigi
gibi Esarf iizerinden kendi mezhep imami Ahmed b. Hanbel’e dayandirmaktadir. ibn Teymiyye’nin bu
sirecte Imam Esari’den aktardigi bilgileri genel anlamda tasdik ettigi hatta kendi fikirlerini
temellendirmek amaciyla delil olarak 6ne siirdiigii goriilmektedir. Bununla birlikte Ibn Teymiyye,
ilkesel durusu ve Esariler’e doniik kelam elestirisinin kaynaklik ettigi hassasiyeti nedeniyle Esari’nin
Mutezile etkisinin goriildiigii kelam yontemine dair bakis agisini igeren kayitlar diismekten de geri
durmamustir.

Ibn Teymiyye, sifatlar konusunu tartistig1 bir yerde Sifatiyye olarak nitelendirilen ve sifatlar1 kabul eden
bir gruptan bahsetmekte ve bu grubun temel vasiflarindan birinin de Cehmiyye’ye yonelik muhalefetleri
oldugunu ifade etmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore Sifatiyye igerisinde yine de bazi Cehmi goriislerin
benimsendigi goriilmektedir. Zira Sifatiyye mensuplarinin biiyiik bir kismi, Allah’in isim ve sifatlarini
biitiin olarak kabul ederken bazilari, 6zellikle de haberi sifatlarin te’vil edilmesi gerektigi goriistini
benimsemistir. Ibn Kiillab ve ona tabi olanlar ise nas ile sabit olan sifatlar1 kabul etmekle birlikte nas ile
sabit olmayan sifatlar1 da kabul eden ama bazi durumlarda bu sifatlar1 nefyeden bazi durumlarda da ta’til
eden kesim igerisinde yer almaktadir. Ibn Teymiyye’ye gore bu konuda ibn Kiillib’a tabi olanlardan biri
de Ebu Hasan el-Esari’dir.”® Zira Imam Esari, Ibn Teymiyye’nin bircok yerde belirttigi gibi Ibn
Kiillab’1n yolundan giden ve Sifatiyye’ye mensup ehl-i ispat kelamcilarindandir.?® Goriildiigii tizere Ibn
Teymiyye, sifatlar konusunu ele alirken Ibn Kiillib’1 genel olarak sifatlar1 kabul eden ziimre igerisinde
degerlendirmektedir. Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag iizere yine de o, sifatlar konusunda ibn
Kiillab ile ilgili serh diismekten geri durmamaktadir. Boyle bir manzaranin ortaya ¢ikmasinda Ahmed
b. Hanbel’in de Ibn Kiillab’in sifatlar hakkindaki baz1 gériislerini elestirmis olmas1 6zellikle Allah’in
kelam sifat1 konusundaki goriisiinii tenkit etmesi 6nemli bir etken olarak goriilebilir.

Ibn Teymiyye, Der’u Teariiz adli eserinde firak ve makalat eserlerinden aktarilan ve Ehl-i Siinnet’e ait
oldugu bildirilen itikat esaslarmin aslinda Ahmed b. Hanbel gibi siinnet imamlarinin goriisleri oldugunu
ifade etmistir. Tam da bu noktada ibn Teymiyye, Esari’nin el-/bdne adli eserini merkeze almakta ve
yukarida bahsettigi hususu Egari’nin Ahmed b. Hanbel hakkindaki goriisleri {izerinden temellendirme

28 [bn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. IV, s. 317-319.

24 Tbn Teymiyye, Der’u Tearizi’l-Akl ve’n-Nakl, thk. Muhammed Resad Salim, Camiatii’l-imam Muhammed b.
Suud el-Islamiyye, Riyad, 1991, c. I, s. 268.

% [bn Teymiyye, el-Fetava el-Kiibra, c. V1, s. 371-372.

% [bn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. I, s. 69.
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yoluna gitmektedir. Buna gére Imam Esari’ye, Cehmiyye, Kaderiyye, Rafiza ve Miircie nin gériislerini
reddettigi bildirilmis ve bu durumda kendi goriislerinin ne oldugu sorulmustur. Bunun iizerine Esari,
kendi goriislerinin Allah’1in kitabina, peygamberin siinnetine, sahabe ve tabiinden rivayet edilenlere bir
de Ahmed b. Hanbel gibi imamlarin goriislerine baglilik {izerine tesis edildigini bildirmistir. Devaminda
ise ITmam Esari, Ahmed b. Hanbel ile ilgili éviicii ifadelere yer vermistir.?’ Goriildiigii lizere Tbn
Teymiyye, daha once de karsilasildigr gibi bircok konuda Ahmed b. Hanbel’e ve bagli bulundugu
gelenege merkezi bir konum tahsis etmektedir. Bazen de bu gbriisiinii temellendirme adina énce Imam
Esari ile Ahmed b. Hanbel arasinda organik bir bag kurma ¢abasma girmekte daha sonra ise imam
Esari’nin Ahmed b. Hanbel ile ilgili yaklagimini delil olarak one stirmektedir.

Ibn Teymiyye, Cehmiyye’nin sifatlar konusundaki goriislerini tartisirken Imam Esari’nin Makaldtu’I-
Islamiyyin ve el-Ibdne adli eserlerinden siklikla nakillerde bulunmaktadir. Bdylece ibn Teymiyye, imam
Esari’nin Cehmiyye ve Mutezile’ye sifatlar konusunda yapmus oldugu tenkitler {izerinden bir kurgu
yapmakta ve sifatlar konusunda bu iki ekole déniik elestirilerini bir anlamda Imam Esari’nin gériisleri
iizerinden gerceklestirmektedir.®® Bazen de Ibn Teymiyye, Kaderiyye’yi de isin icine katmakta
boylelikle de Cehmiyye ve Kaderiyye’nin sifatlar konusundaki goriislerini elestirmek maksadiyla yine
Imam Esari’nin el-/bdne adli eserinden nakillerde bulunmaktadir. Buna gére iImam Esari, el-/bdne adli
eserinde Cehmiyye ve Kaderiyye’nin Allah’in sifatlarmi yok sayma seklindeki goriislerini net bir
bi¢cimde ortaya koymus ve bu gorislerin koken itibariyle Zenadika ile ehl-i ta’til’den alindigim ifade
etmistir.® Ibn Teymiyye’nin Ebu Hasan el-Esari’den aktardig1 bir baska husus, Rafizilik-Cehmiyye
daha genel bir ifadeyle Siilik-Mutezile iliskisine dairdir. Buna gore erken dénem Rafiziler, Cehmi
degildir. Zira onlarin ¢ok biiyiik bir kismi sifatlart kabul eder. Kaldi ki Ebu Hasan el-Esari gibi Makaldt
sahipleri eserlerinde bu hususu zikretmislerdir. Ibn Teymiyye’ye gére ise Cehmiler de Rafizi degildir.
Zira Cehmiler arasinda itizal revagtadir ve benzer bir sekilde Mutezile, Rafiziligin karsisinda
konumlandirilir.*

Ibn Teymiyye’nin imam Esari ile ilgili degerlendirmelerinin anlam gercevesini belirleyen en 6nemli
hususlardan biri, imam Esari-Esarilik iliskisidir. Bilindigi iizere imam Esari, Esariligin kurucu ismi
olarak tarihte yer edinmis olmakla birlikte Esarilik, kendisinden sonraki siirecte felsefe ve tasavvuf ile
yasamis oldugu inisli-cikislh tecriibeler neticesinde ilk ortaya ciktigi noktadan farkli yerlere gelmis ve
birtakim yapisal degisikliklere maruz kalmistir. Bu husus da Esariligin Imam Esari’nin ortaya koymus
oldugu diisiince sisteminden bazi1 yonlerden ayrilmasia neden olmustur ki Ibn Teymiyye’nin de imam
Esari ile ilgili degerlendirmelerinde bu hususa temas ettigi goriilmektedir. Ornegin o, imam Esari’nin
Allah’1n arsa istivasini ve arsin iistiinde oldugunu kabul ettigini belirttikten sonra miiteahhirin Esarilerini
ve ge¢ donem Esariligi s6z konusu etmektedir. Buna gore ge¢ donem Esariler, Mutezile’nin diisiince
sistemini ve usil anlayisini benimsemis olmalar1 nedeniyle Allah’in arsin istiinde oldugunu kabul

2" 1bn Teymiyye, Der’u Teariizi’l-Akl ve’n-Nakl, c. V, s. 6-7; a.m. Mecmiwu Fetiva, c. V, s. 93. Ebu Hasan el-
Esari’nin Ahmed b. Hanbel’e tabiiyeti ile ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetava,
c. 1V, s. 167.

28 [bn Teymiyye, el-Fetava el-Kiibra, c. V1, s. 370-371.

2 [bn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. V, s. 283.

%0 [bn Teymiyye, el-Fetava el-Kiibra, c. V1, s. 368-369.
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etmemiglerdir. Onlara gére bu kabul, Allah’t mekan ile iliskilendirdiginden tenzih doktrini geregi
nefyedilmelidir.®* Goriildiigii iizere ibn Teymiyye, imam Esari ile Esariligi aslinda birgok yerde
birbirinden ayirmakta ve ge¢c donem Esarilikten ayri, Mutezile diisiince sisteminden uzak ayni zamanda
kendi din anlayigina yakin bir Esari portresi olusturmaya galismaktadir.

IL. ibn Teymiyye’nin Bilgi Kaynag: Olarak imam Esari

fbn Teymiyye, iImam Esari’nin Makaldtu’I-Islamiyyin, Makaldtu Gayri’l-Islamiyyin ve el-Ibane adli
eserlerini bir¢ok yerde bilgi kaynagi olarak kullanmakta ve bu eserlerden fazlaca nakillerde
bulunmaktadir. Genel olarak bakildiginda ibn Teymiyye, sifatlar gibi kelami-felsefi konular1 tartigirken
Imam Esari’nin el-/bdne adli eserinden, mezhepler ve mezheplerin goriisleri hakkinda bilgi verirken ise
Makalatu’I-Islamiyyin adli eserinden bilgi aktarmaktadir. Bazen de Ibn Teymiyye, mantik ilminin temel
meselelerine dair tartigmalarda kendi goriistinii temellendirirken yaptigi gibi Esari’nin kitaplarmi genel
olarak zikretmekte ve &ne siirdiigii fikrin bu eserlerde yer aldigmi belirtmektedir.*? imam Esari’nin
ozellikle el-/bdne adli eserini Mutezile’den ayrildiktan sonra kaleme almis olmasinin bn Teymiyye
agisindan ayr1 bir onem tasidigini belirtmek gerekir. Anlasildign kadariyla ibn Teymiyye, Imam
Esari’nin goriislerine en ¢ok Cehmiyye ve Mutezile’nin goriislerine karsi ¢ikarken miiracaat etmektedir.
Cehmiyye ve Mutezile’nin degisik alanlardaki gériislerine cevap verilirken cogunlukla imam Esari’nin
Mutezile’den ayrildigi donemden sonra ve daha ¢ok Mutezile karsithigi baglaminda one siirdigi
fikirleri, Ibn Teymiyye nin en ¢ok yer verdigi fikirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin kelam karsiti sylemlerinde Ebu Hasan el-Esari’nin konu ile ilgili ifadeleri birgcok
yerde giindeme getirilmektedir. ilim ehlinden bir¢ok kisinin belirttigi gibi Esari de er-Risale ila Ehli’s-
Sugr adli eserinde belirtmistir ki kelam yontemi ile dinde ilim elde etmek zorunlu degildir. Hatta kelam,
bid’at olarak goriilmiistiir. Her ne kadar Esari gibi isimler, kelamin dogas1 geregi sahih oldugunu bildirse
de barmdirdig1 zarar ve tehlikeler nedeniyle nehyedilmesi gerektigi yoniinde goriis beyan etmislerdir.
Ibn Teymiyye’nin belirttigine gore selef ve imamlar ise kelamin dogas1 geregi dahi sahih olmadigin
bildirmis ve batil oldugunu ileri siirerek zemmetmislerdir. Ibn Teymiyye’nin kendi kanaatine gore de
kelam yontemi, Allah’in kitabinda yer almamasi, peygamberin emretmemesi bir de sahabe ve tabiin
neslinin bu ilmin yontemlerine bagvurmadan Allah’in varligmma ve birligine dair ilim elde etmis
olmalarindan &tiirii zorunlu olmadig gibi gerekli de degildir.®® ibn Teymiyye, kelamim otoritesini
tartismaya agtigi ve bu baglamda dinde 6zellikle de ulithiyyet konularinda ilim elde etmenin ancak
kelami yontemlerle miimkiin olabilecegi fikrini tenkit ettigi yerlerde imam Esari’nin goriislerine
miiracaat etmektedir. Ibn Teymiyye’nin imam Esari gibi aslen kelamc1 olan ve kendisi tarafindan da
kelame1 olarak nitelendirilen® bir ismin kelam karsit1 soylemlerini kendi kelam elestirisi baglaminda
delil olarak kullanmasi dikkat cekicidir. Kendisi de bir Hanbeli kelamcis1 olarak nitelendirilebilecek ibn
Teymiyye’nin bu hamlesi, Mutezile’den ayrildiktan sonra kendi zihniyetine yakin bir diisiince
gelenegine gegmis bir isim olan Esari’nin kelam karsiti1 sdylemlerinin ya da en azindan Siinni kelam

3 {bn Teymiyye, Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. VIII, s. 182.

32 [bn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, c. 1X, s. 88.

33 [bn Teymiyye, Der’u Teariizi’l-Akl ve’n-Naki, c. 1, s. 308-309.
34 [bn Teymiyye, Mecmiiu Fetava, c. V, s. 185.
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anlayisinin Ibn Teymiyye tarafindan nispeten de olsa miispet bir zeminde degerlendirilmis olmasi ile
aciklanabilir.

Ibn Teymiyye, firkalasma olgusunu Kur’an ayetleri baglaminda ele aldig1 bir yerde Ehl-i Siinnet ile
Rafizilik ve Mutezile’yi karsilastirmaktadir.®® Boylece Ehl-i Siinnet mensuplari, peygamberin siinnetine
uyduklarindan daha az ihtilaf ve iftirak i¢cindeyken Mutezile ve Sia, siinnetten uzaklagsmalar1 nedeniyle
daha fazla ihtilafa diismiistiir. Filozoflarin ihtilaflar1 ise gok daha fazladir. Ibn Teymiyye nin Ebu Hasan
el-Esari’nin Makaldtu Gayri’l-Islamiyyin adli eserinden aktardigina goére Imam Esari, bu eserinde
filozoflarin sayilamayacak kadar ¢ok olan ihtilaflarini hatta Farabi ve Ibn Sina’nin zikretmediklerini
dahi dile getirmektedir.*® ibn Teymiyye, her ne kadar filozoflarn tip, matematik ve tabiiyyat
konularinda dogru bilgilere sahip olduklarini ifade etse de basta ilahiyat olmak iizere bir¢ok konuda
ihtilaf icerisinde olduklarini siklikla vurgulamaktadir. Dolayisiyla filozoflarin isabet ettigi ve ittifak
icerisinde bulundugu goriisleri olsa da onlar ¢ok farkli gruplardan olugsmaktadir ve ¢ogunlukla ihtilaf
icerisindedir. Kaldi ki Esari, Makaldtu Gayri’l-Islamiyyin adli eserinde filozoflarm goriislerini
aktarirken onlarm pek ¢ok konuda ihtilaf igerisinde bulundugunu siklikla dile getirmektedir.*’

Goriildiigii iizere Ibn Teymiyye, mezhepleraras: karsilastirmalar yaptig1 yerlerde veya filozoflarmn
konumlarmni tartismaya actigi boliimlerde Esari’nin Makaldtu Gayri’l-Islamiyyin adli eserini bilgi
kaynag olarak siklikla kullanmaktadir. Esari’nin Makaldtu’l-Islamiyyin adli eserini de ¢ok sik bir
bigimde bilgi kaynagi olarak kullandigi goz oniinde bulunduruldugunda Ibn Teymiyye’nin Imam
Esari’nin eserlerine itibar ettigi ve bu eserlere ilmi bir deger atfettigi rahathikla sdylenebilir. Kaldi ki Tbn
Teymiyye, sadece bu eserleri bilgi kaynagi olarak kullanmakla kalmamakta yeri geldiginde Ebu Hasan
el-Esari’nin eserleri ile ilgili 6vgii dolu ifadelere yer vermektedir. Ibn Teymiyye’nin “Makalat eserleri
arasinda gordiigiim en tafsilatli olani, Esari’nin eseridir” seklindeki ifadeleri,®® bu durumu gézler 6niine
sermektedir. Bu husus, Ibn Teymiyye nin Mezhepler Tarihi nosyonu agisindan analiz edildiginde de
kayda deger bir husus olarak karsimza ¢ikmaktadir. Zira Ibn Teymiyye, kendi dénemine kadar gelmis
bulunan firkalasma hareketlerini ve bu firkalarm tarihini 6nemsemistir. Makaldtu’I-Islamiyyin gibi bu
gelenegin en 6nemli eserlerini siirekli elinin altinda bulundurmasi ve sahih bilgi kaynagi olarak gérmesi,
bu duruma isaret etmektedir. Ibn Teymiyye’'nin sadece Esari’nin Makaldt adli eserini degil yeri
geldiginde Ebu sa el-Verrak, Nevbahti, Ebu’l-Kasim el-Ka’bi, Sehristani ve ibn Hazm gibi isimlerin
makalat ve milel-nihal tiirii eserlerini giindeme getirmesi® de bu baglamda zikredilmelidir.

Ibn Teymiyye’nin kelami konulari ele alirken ya da mezhepler hakkinda bilgi verirken bazi yonlerden
elestirmis oldugu Esari’nin Makaldt ve el-Ibane gibi eserlerini bilgi kaynagi olarak kullanmasinin bir

% Ibn Teymiyye, bazen de Esarilik ve Kerramiyye gibi mezhepleri karsilastirmakta ve anlasildig: kadariyla
Esarilikten daha acik bir ifadeyle Imam Esari ve Esari imamlarimdan yana tavir koymaktadir. ibn Teymiyye nin
belirttigine gore Allah’in arsm iistiinde oldugu yéniindeki goriis sadece Kerramiyye’ye has kilinamaz. Zira imam
Esari ve takipgileri, istiva meselesi baglaminda Allah’in arsa istiva ettigini ve arsin iistiinde bulundugunu sem’i
delillere dayali olarak gayet net bir bicimde ortaya koymuslardir. Bkz. Beydnu Telbisi’l-Cehmiyye, c. 1V, 484.

% [bn Teymiyye, er-Red ale’l-Mantikiyyin, haz. Refik el-Acem, Darii'l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut, 1993. c. I, s.
334.

37 Ibn Teymiyye, es-Safediyye, thk. M. Resad Salim, Mektebetii ibn Teymiyye, Misir, 1986. c. I, s. 292-293,

38 [bn Teymiyye, Minhdicu’s-Siinne, . V, s. 275.

% [bn Teymiyye, es-Safediyye, c. Il, s. 40-41.
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nedeni olarak bu eserlerin sahih bilgi kaynagi olarak goriilmesi 6ne siiriilebilir. Yine de bu husus, farkli
yonlerden ele almmali ve Ibn Teymiyye’nin aslinda kendi geleneginden olmayan hatta zaman zaman
tenkitler yonelttigi bir ismin eserlerine bu derece itibar etmesinin nedenleri sorgulanmalidir. Bu siirecte
Ibn Teymiyye’nin bagl bulundugu Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenegin Safii-Esari gelenek kadar firak ve
makalat sahasinda edebiyat liretememis olmasi 6nemlidir. Bakildiginda Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenek,
Safii-Esari gelenege ek olarak Hanefi-Maturidi gelenek, Mutezili gelenek ve Sii gelenege oranla da az
denebilecek bir firak ve makalat literatiirii olusturmustur.*’ Béylece ibn Teymiyye’nin kendi geleneginin
olusturmus oldugu edebiyata referansla bu konuya egilmesi zorlagmistir. Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenegin
firak ve makalat yaziciliginda diger ekoller arasinda fazlaca yer edinememesinin bir nedeni olarak bu
gelenegin firkalasma hareketlerinin tarihinden ¢ok firkalara doniik reddiye igerikli eserler olusturmus
olmasi gorilebilir. Zira bu gelenek agisindan diger firkalar ve bu firkalarm gorisleri, bid’at
kategorisinde goriildiigiinden anlasilmaya konu edinmek yerine ¢ogunlukla reddiye sdylemine malzeme
yapilmigtir. Mesela Ehl-i Hadis-Hanbeli gelenege mensup olan ve firkalasma hareketlerinin tarihini
onemseyen Ibn Teymiyye’ nin bile en énemli eserlerinden biri konumundaki Minhacus’s-Siinne’nin
Siilik reddiyesi baglammda olusturulmus en hacimli ve etkili yapit olmasi, bu durumu kamtlar
niteliktedir.

Ibn Teymiyye’nin imam Esari’yi bircok yerde Ehl-i Siinnet’in gériislerini aktarirken sahih bilgi kaynag1
olarak gérmesi ve Esari’nin muhtelif eserlerinden 6zellikle Ehl-i Siinnet ile ilgili bilgiler aktarmasi son
derece 6nemlidir. Bu husus, bizleri Imam Esari’nin aslinda eserleri, eserlerinde ortaya koydugu fikirleri
ve goriisleriyle ibn Teymiyye nazarinda saglam bir yer edinmis oldugu sonucuna gétiirmektedir. Her ne
kadar Ibn Teymiyye, Imam Esari ile ilgili zaman zaman olumsuz ve yargilayici ifadeler kullansa da
Mutezile hakkindaki bilgisine kiyasla Ehl-i Siinnet’in goriislerini aslinda c¢ok iyi bilmedigini bazi
durumlarda dile getirse de onun eserlerine ve eserlerinde yer vermis oldugu bilgilere cogunlukla itibar
etmis olmas1, 6nemli bir veridir. Bu gerceklik, Imam Esari’nin genelde Islam diisiincesi 6zelde ise
Mezhepler Tarihi acisindan konumuna isaret etmesine ek olarak ibn Teymiyye’nin zaman zaman
tenkitler yonelttigi imam Esari’ye ve eserlerine kayitsiz kalamadigi gercegini de gozler &niine
sermektedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Ibn Teymiyye’nin zihninde sekillenen Imam Esari algisina baktigimizda Esari’nin miistakil olarak ve
kendi goriisleri baglaminda degil de daha ¢ok bagl bulundugu Mutezili diislince sistemi, sonrasinda
eklemlendigi Kiillabi gelenek, ibn Kiillab gibi bu gelenegin dncii isimleri ve Ehl-i Hadis zihniyeti bir
de kendisinden sonra sekillenmis bulunan Esarilik diisiincesi baglaminda varlik kazandigi
goriilmektedir. Dolayistyla ibn Teymiyye’nin imam Esari’yi anarken ¢cogunlukla kirk yasina kadar bagh
bulundugu Mutezili gelenek, sonraki donemde icerisinde yer aldigi Kiillabi ¢evre ve nihayetinde
kendisinden sonra sekillenmis bulunan Esarilik diislincesi ile irtibatli bir bi¢imde tartisma konusu
yapti1 ve degerlendirmelerini bu kurgu iizerinden gerceklestirdigi goriilmektedir. Bu siiregte imam
Esari’nin bizzat kendi diisiince sistemine referansla degerlendirmelerin yapildigini da belirtmek gerekir.

“® Firak ve makalat eserlerinin mezheplere gore tasnifini igeren bir liste igin bkz. Sonmez Kutlu, Mezhepler
Tarihine Giris, Dem Yay. Istanbul, 2013, s. 181-187.
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Yine de Ibn Teymiyye, hangi anlamda olursa olsun imam Esari’yi zikrettigi yerlerde onun diisiince
sisteminin ve mezhebi aidiyetinin parcali yapisi iizerinden hareket etmistir. Bazen de ibn Teymiyye, onu
kendi donemine kadar gelmis bulunan Esarilik diisiincesi igerisinde farkli sekillerde konumlandirmaya
calismistir. Kanaatimizce ibn Teymiyye’nin bu yaklasimi, zihninde biitiinciil bir Esari portresinin
olusmasini engellemistir. Bdyle bir manzaranin ortaya ¢ikmasinda Imam Esari’nin hayat hikayesinin
dogrusal bir seyir izlememis olmasi da belirleyicidir.

Ibn Teymiyye, imam Esari’nin Mutezili ge¢misini anarken beklenildigi gibi onunla ilgili olumsuz bir
tablo ortaya koymaktadir. Imam Esari’nin Mutezile’den ayrilarak Kiillabiler’in arasma katilmas ise ibn
Teymiyye agisindan basl basina bir meseledir. Zira Imam Esari, Kiillabiler’in arasina katildiktan sonra
hem mesaisinin biiyilk bir kismin1 Mutezili ge¢misinin Otekilestirilmesine ayirmis hem de yeni
mubhitinde Ehl-i Hadis zihniyeti, Ahmed b. Hanbel ve Hanbeliler ile ilgili viicii ifadelere yer vermistir.
Imam Esari’nin bu tavrinin ibn Teymiyye tarafindan takdir gérmemesi, elbette diisiiniilemez. Bununla
birlikte ibn Teymiyye, yeri geldiginde Imam Esari’yi Mutezili bakiyesinden hareketle hatta bu
bakiyenin bir kismin1 yeni ¢evresinde hala terk edememis oldugu tespitini de isin i¢ine katarak tenkit
etmekten geri durmanustir. ibn Teymiyye nin Imam Esari’yi Esarilik i¢erisinde konumlandirma sekline
baktigimizda ise biraz daha farkli bir manzaranin bizi bekledigini goriiriiz. Zira Ibn Teymiyye, Imam
Esari-Esarilik iliskisine de parcaci bir sekilde yaklasmaktadir. Her ne kadar o, imam Esari ile ilgili
olumsuz birtakim kanaatler tasisa da s6z konusu Esarilik 6zelllikle de ge¢ donem Esarilik oldugunda
Imam Esari’ye farkli bir konum tahsis etmektedir. Zira Esari, selef donemine ge¢ donem Esariler’den
daha yakin olmasina ek olarak ge¢ donem Esarl miitekelliminde goriildiigii gibi mantik ve felsefeye
dalarak salt felsefi bir dil kullanma ya da kelam ile felsefeyi mezcetme gibi bir tavir icerisine
girmemistir. imam Esarf ile ilgili hakk: teslim edilmesi gereken bu durum tespiti ise ge¢ dénem felsefi
Esarilige nispetle imam Esari’nin ibn Teymiyye’nin zihninde nispeten miispet bir karsilik bulmasi
seklindeki bir durum ile sonuglanmustir. ibn Teymiyye’nin imam Esari algisim belirleyen en 6nemli
hususlardan biri de ge¢misi eskilere dayanan Esarilik-Hanbelilik miicadelesidir. Farkli degiskenler
iizerinden seyrederek Ibn Teymiyye’nin yasadigi doneme sarkan bu iligki, onun imam Esari algisin
belirleyen faktorlerden biridir. Her ne kadar Ibn Teymiyye’nin zihninde Esarilik ve imam Esari farkh
anlamsal cercevelere sahip olsa da Imam Esari’nin Hanbeli gelenegin en 6nemli muarizlarmdan olan
Esariligin kurucu figiirii olarak tarihte ve zihinlerde yer edinmis olmas1, Ibn Teymiyye agisindan anlamli
bir veri olarak islev géormektedir.

Tiim bu hususlar bir arada degerlendirildiginde Ibn Teymiyye’nin imam Esari’ye doniik algisinin
cogunlukla sifatlar konusunun 6ne ¢iktig1 kelami-felsefi bir diizlemde sekillendigi, mezhebi aidiyetlerin
ve bu aidiyetlerin degiskenliginin bu siirecte fazlasiyla rol oynadigi goriilmektedir. Ayrica tim bu
gelismelerin Ibn Teymiyye’nin dini-toplumsal zeminde gergeklesen ¢ok yonlii hassasiyetleri, elestirel
zihniyeti ve din anlayis1 ile yakindan iliskili oldugu sdylenebilir. ibn Teymiyye’nin imam Esari’ye
doniik biitiinciil ayn1 zamanda kendi gercekligi iizerinden sekillenmis bulunan bir algi olusturamamas
olmasi ise bu siirecin en kritik ve kirilgan noktalarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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ISLAM HUKUK TEORISINDE ADALETIN BiCiMSEL ESITLiGE iNDIRGENMESi
SORUNU: HANEFi HUKUK DUSUNCESi BAGLAMINDA BiR iNCELEME

Dr. Ogr. Uyesi Unal YERLIKAYA
Siileyman Demirel Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi

Oz

Islam hukuk ekollerinin karakteristik yapilarmi tespitte en belirleyici dlgiitlerden biri, onlarin
ne tiir bir adalet telakkisine sahip olduklar1 ve adalet-bi¢imsel esitlik iligkisini nasil
kavradiklaridir. Zira bu husustaki yaklasimi, belli bir ekolii, teorik yapis1 bakimmdan kendine
0zgii kilan hususlarin basinda gelmektedir. Bu baglamda hanefi ustl ve fur(’ literatiiri
incelendiginde, miimaselet, hem siireten hem ma’'nen miimdselet, yalnizca ma’nen miimaselet,
musavat, muddelet ve en ddil/a’del kavramlarma, belli bir meselenin teorik izdhinda
temellendirici bir unsur olarak siklikla basvuruldugu gériilmektedir. Oyle ki bu durum, kiyas
gibi usiiliin en teknik konular1 bakimindan olabildigi gibi, furi’un tikel konular1 bakimindan da

s0z konusu olabilmektedir. Dolayisiyla, s6zii edilen kavramlarin hukuki igeriginin belirlenmesi,
kendine 6zgii yoniiyle hanefi hukuk diisiincesinin kavranmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Ister usiile ister furt’a iliskin olsun, s6zii edilen kavramlara atifla temellendirilmeye calisilan
bircok konudaki teorik yaklasimi incelendiginde hanefi diisiincenin, soyut bir adalet
telakkisinden ziyade, 6zellikle kul hakki olarak tabir edilen haklar bakimindan adaleti, bicimsel
esitlige indirgeyen bir diigiince yapisini temsil ettigi goriilmektedir. S6z gelimi, borglar hukuku
ve tazminat hukukuna iligkin hemen tiim diizenlemelerde etkisi goriilen hanefl faiz teorisi,
biiyiik dlclide bicimsel esitlik ilkesini merkeze almaktadir. Esasen fazlalik faizinin, ayni cinsten
olup tart1 veya 0l¢ii yoluyla esitlenebilen mallar arasinda gerceklestigi goriisii, bunun agik bir
gostergesidir. Bunun diginda, hanefi diislinceyi kendine 6zgii kilan ve Ozellikle tazminat
hukukuna iligkin diizenlemeler bakimmdan koklii farkliliklara kaynaklik eden hanefi menfaat
teorisi de, esya/nesne ile menfaati arasinda bigimsel bir esitligin tesis edilememesi anlayisina
dayanmaktadir. Diger yaklasim bi¢imleriyle kiyaslandiginda, cezai ve hukuki sorumluluk
bakimmdan Onemli bir yeri olan miibaseret-tesebbiib iliskisinin/ayriminin oldukg¢a farkl
sekilde anlasilmasi da mahiyetleri geregi miibaseret ve tesebbiibiin, bicimsel olarak esitlenebilir
tiirden birer olgu niteligi tasimadig1 anlayisina dayanmaktadir. Su halde denilebilir ki; 6zellikle
kul hakkina iligkin diizenlemeler bakimindan hanefi hukuk diisiincesi, adaleti bi¢cimsel esitlige
indirgeyen bir diisiince yapisini temsil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuk Teorisi, Hanefi Hukuk Teorisi, Adalet, Bicimsel Esitlik.
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THE PROBLEM OF REDUCTION OF JUSTICE TO FORMAL EQUALITY
IN ISLAMIC LAW THEORY: A REVIEW IN THE CONTEXT OF HANAFI
LAW THOUGHT
Abstract

One of the most decisive criteria of determining the characteristic structures of Islam law
schools is the idea of their justice and understanding the relation between justice and formal
equality. The approach of a certain school to justice is one of the issues that make the school
unique. When hanafi legal literature is examined, it is seen that the concepts of mumadsala, both
formal and qualitative mumdsala, formal mumdsala only, musdavama, muddala and ‘adal have
been referenced frequently as a proofing element for a theoretical explanation of a particular
legal issue. This situation is in question in terms of both jurisprudential issues and legal issues.
Therefore, determination of the legal content of these concepts is important for comprehension
of hanafi legal thought in terms of separating properties.

Whether in relation to jurisprudential issues or legal issues, when examining its theoretical
approach to many subjects that have been evidenced with these concepts, it is seen that hanafl
thought reduces the justice to formal equality in particular regarding the servant rights. For
example, hanafl interest theory that affects many law rules relating to obligations law and
compensation law is based on formal equality. The opinion of the hanafi jurists about surplus
interest is a clear indication of this. Hanafi benefit theory that makes the hanafi thought unique
and reveals fundamental differences in terms of legal norms on compensation law is also based
on understanding that there is no formal equality between the goods and its benefits. When
comparing with other approaches, understanding of the relation between direct and indirect that
has an important place in terms of criminal and legal responsibility is also based on
understanding that there is no formal equality between direct and indirect. It can be said that
hanafl legal thought represensts the thought structure reducing justice to formal equality in
particular regarding the servant rights.

Key Words: Islamic Law Theory, Hanafi Law Theory, Justice, Formal Equality.

Giris
Hukukun sosyal diizeni saglama, sosyal hayattan kaynaklanan ihtiyaglar1 karsilama ve adaleti

tesis etme bi¢imindeki ii¢ temel iglevi esas alindiginda, belli bir hukuk diizeni ile o hukuk
diizenine kaynaklik eden iradenin adalet telakkisi arasinda dogrudan bir iliski oldugu
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anlasilmaktadir. Esasinda belli bir hukuk diizenini, mahiyeti bakimindan diger hukuk
diizenlerinden aywran en esasli yonii, kendisini var eden ve sekillendiren kaynak iradenin adalet
telakkisidir. Su halde belli bir hukuk diizeninin adalet telakkisi bakimindan yapilacak bir tespit,
ayn1 zamanda o hukuk diizeninin diger hukuk diizenlerinden en belirgin olarak hangi yoniiyle
ayrildig1 konusunda da bir tespit islevi tasimaktadir. Bu sebepledir ki Islam hukukgulari,
faaliyetlerini, Islam hukukuna iliskin diizenlemeler bakimindan en adil diizenlemelerin
hangileri oldugu hususundaki tespitlere 6zgiilemislerdir. Esasen ayni hukuki olgulara, Islam
hukukgular1 tarafindan farkli hukuki diizenlemeler 6ngoriilmesi; nihayetinde bash baslina birer
ekol niteligi tasiyabilecek hukuki diisiinme bi¢imlerinin agiga ¢ikmasi gercekte, sozi edilen
faaliyetlerin bir neticesidir.

Islam hukuk ekollerinin ne tiir bir adalet telakkisine sahip olduklari, daha dogrusu ne tiir bir
adalet telakkisinin Sari’e nispetinin uygun oldugu yoniindeki diisiinceleri, Islam hukuk
literatiirtindeki kimi kavramlardan hareketle tespit edilebilir goziikmektedir. Bu kavramlarin
basinda misliyet/miimaselet gelmektedir. Oyle ki bu kavram, belli bir hukuki meselenin adaletle
iligkilendirilerek temellendirme ihtiyaci agiga ¢iktiginda, kendisine en fazla atif yapilan bir
kavramdir. Kaynaklardaki somut hukuki diizenlemeleri incelendiginde kimi ekollerin séz
konusu kavrami, bigimsel esitligi asan bir ¢er¢evede kavramasima karsilik kimi ekollerin, en
azindan hukukun belli alanlar1 bakimindan, daha ¢ok bigimsel esitlik cercevesinde kavradigi
goriilmektedir. Denilebilir ki, misliyet/miimaselet kavraminin mahiyeti ve kapsamina yonelik
bu kavrayis farklihgi, Islam hukuk ekolleri arasindaki en belirgin farkliliklar arasinda yer
almaktadir. Dolayisiyla belli bir islam hukuk ekoliiniin misliyet/miimaselet kavramimi anlayis
bi¢cimi ve dolayisiyla adalet telakkisi, o ekoliin kendine 6zgii diisiince yapisinin kavranmasinda
en Onemli hususlarin basinda gelmektedir. Esasen bu g¢alismanin amaci1 da,
misliyeti/miimaseleti anlayis bi¢ciminden hareketle, hanefi ekoliin adalet telakkisini ve
dolayisiyla kendine 6zgii hukuki diisiince yapisini tespit etmekten ibarettir.

Adalet-Bicimsel Esitlik iliskisinin Kavranmasindaki Yeri Bakimmdan Hanefi Menfaat
Teorisi

Diger hukuk ekolleri tarafindan benimsenen agirlikli yaklagimdan farkli olarak hanefi teoride
menfaat, hukuken degerli bir mal niteliginde goriilmemektedir. Agirlikli yaklasima gore,
hukuki degerlilik (tekavviim) bakimindan bir malin somut/bigimsel varlig1 (ayn) ile menfaati
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Dolayistyla bir malin somut/bi¢cimsel varligi hukuken
degerli oldugu gibi onun menfaati de hukuken degerlidir.! Esasen kira/icire akdine iliskin

! el-Maverdi, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, el-Havi I-Kebir fi Fikhi Mezhebi l-
Imam es-Safii ve Huve Serhu Muhtasari’l-Miizeni, 1-XVIII, Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A.
Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, VII, 161; ibn Kudime, Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed el-Makdisi, el-Mugni, I-XV, Thk. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Abdulfettdh Muhammed el-Hulv,
Diru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1417/1997, VII, 369; er-Réfil, Eb0’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b.
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diizenlemeler igeren nasslar, bir malin bigcimsel varlig1 ile menfaati arasinda hukuki degerlilik
bakimindan bir fark bulunmadiginin agik birer gdstergesidir.? Buna gére icare akdine konu
edilerek hakkinda iktisadi bir deger tayin edilebilen her tiir menfaat, tipki satim akdine konu
edilen mallar gibi, hukuki degere sahiptir.® Hukuki degerlilik bakimmdan belli bir malin somut
varlig1 ile menfaati arasinda bir fark bulunmamasi, sorumluluk hukuku bakimindan o mal
hakkinda s6z konusu olabilen her bir diizenlemenin menfaati hakkinda da s6z konusu olacag:
anlamina gelmektedir. Nasil ki bir malin bi¢cimsel varligi, akde konu edilebilmesinin disinda,
herhangi bir haksiz fiilin varliina bagl olarak tazmine konu edilebiliyorsa, o malin menfaati
de tazmine konu edilebilmektedir.* Daha teknik ifadesiyle, menfaatler de gasp ve itlafin konusu
olabilmektedir. Zira menfaatlerin tazmine konu edilebilmesi, onlarin gasp ve itlafa konu
olabilmelerine baghdir.

Hanefi yaklasimda ise, menfaatlerin hukuki degerliligi bakimmdan akit sorumlulugu ile haksiz
fiil sorumlulugu arasinda, daha dogrusu akde konu edilmeleri ile haksiz fiile konu edilmeleri
arasinda fark bulunmaktadir. Soyle ki hanefi yaklasima gore menfaatlerin hukuki degerliligi,
onlarin akde konu edilmeleri durumuyla smirli olup tazmine konu edilmelerini
kapsamamaktadir.® Daha agik bir ifadeyle menfaatler akde konu edilebilmekte fakat tazmine
konu edilememektedir. Buna gore hanefi yaklasimda menfaatlerin gasp ve itlaf su¢una konu
olmalar1 s6z konusu degildir. Bu anlayisin temelinde, menfaatlerin akde konu edilebilecegini
gosteren nasslarin, yalnizca menfaat-akit iliskisine 6zgii nasslar olup menfaat-tazmin iliskisini
icermedigi anlayis1 bulunmaktadir.® Bir diger ifadeyle icare akdine iliskin diizenlemeler iceren
nasslar, menfaatlerin yalnizca akde konu edilmeleri durumunda hukuken degerli bir mal
hiikmiinii alacagi konusunda birer delil islevi géormektedir. Buna gore, hanefi yaklasimda
menfaatlerin haksiz fiile konu olmalar1 ve dolayisiyla tazmine konu edilmeleri s6z konusu
degildir.” Kisacas1 hanefi yaklasima gore belli bir malin somut/bigcimsel varhig1 (ayn1) hem akde

Abdiilkerim el-Kazvini, el-Aziz Serhu’l-Veciz, 1-XIII, Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A.

Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 1997, V, 416.

el-Maverdi, VIL 136; Tbn Kudame, VII, 369; er-Rafii, V, 416.

el-Maverdi, VIL 136; Tbn Kudame, VII, 369; er-Rafii, V, 416.

el-Maverdi, VIL, 160-161; Ibn Kudame, VII, 369; er-Rafii, V, 416.

ed-Debisi, Eba Zeyd Ubeydullah b. Umer b. Isa, Takvimu'l-Edille fi Usiili’I-Fikh, 3. Baski, Thk. Halil

Muhyiddin el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 2016, 282-283; es-Serahsi, Ebii Bekr Muhammed b.

Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilu ’s-Serahsi, 1-11, Daru’1-Kiitiibi’1-IImiyye, Beyrut 2005, |1, 152; es-Serahsi, Kitdbu 'l

Mebsiit (el-Mebsiit), 1-XXX, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty, XI, 79; Abdulaziz el-Buhari, Alauddin b. Ahmed,

Kesfu'l-Esrdr an Usuli Fahri I-Isldm el-Pezdevi, 1-1V, 11. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrut 2009, Ill,

453,

6 ed-Debiisi, 282-283; el-Pezdevi, Ebu’l-Usr Fahru’l-islam Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Huseyn, Kenzu 'I-
Vusiil ild Ma 'rifeti’I-Usiil, 1-1V (Abdiilaziz el-Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’1 ile birlikte), Daru’l-Kiitiibi’l-1Imiyye,
Beyrut 2009, 11, 453; es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 79; es-Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, 11, 152-153; Abdulaziz el-
Buhari, III, 453.

7 ed-Debisi, 282-283; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 79; es-Serahsi, Usiilus-Serahsi, 11, 152-153; el-Merginani,
Burhénuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Mubtedi (Fethu’l-Kadir
icinde), I-X, Daru’l-Kiitiibi’1-1lmiyye, Beyrut 2003, IX, 361-363; Abdulaziz el-Buhari, 111, 453.
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hem de tazmine konu olabilmekte, menfaati ise yalnizca akde konu olabilip tazmine konu
olamamaktadir. Bu anlayis bir yoniiyle hanefi kiyas teorisinin® bir yoniiyle de hanefi adalet
teorisinin bir sonucu olarak ag¢iga ¢ikmaktadir.

Hanef1 anlayisa gore, haksiz fiil sorumlulugu hemen tiimiiyle misliyet/miimaselet ilkesine gore
sekillenmektedir. Zira haksiz fiil sorumlulugunun diizenlendigi nasslarda, herhangi bir haksiz
fiile karsilik olarak ongoriilebilecek yaptirimin, s6z konusu haksiz fiille ihlal edilen hukuki
degere miimasil/miisavi/esit bir yaptirim olmasi gerektigi agikga belirtilmektedir.® Herhangi bir
haksiz fiille ihlal edilen hukuki degere miimasil bir yaptirim 6ngoriilebilmesi ise, ancak belli
bir malin somut varligi bakimmdan s6z konusu olabilmektedir. Ciinkii bir olgu olarak
misliyet/miimaselet, menfaatleriyle degil ancak mallarin somut varliklariyla ilgilidir. Esasen,
haksiz fiil sebebiyle agiga ¢ikan tazmin yilikiimliiliigiiniin yalnizca mallarin somut varliklariyla
smirlt olup menfaatleri kapsamamasi, gercekte misliyet olgusunun yalnizca mallarin somut
varliklartyla ilgili olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla mallarm somut varliklariyla menfaatleri
arasinda tazmin yiikiimliiliigiine iliskin diizenlemeler bakimindan agiga ¢ikan farklilik, mallarin
somut varliklarmin hem stireten hem ma’nen (kiymeten) veya en azindan ma’nen (kiymeten)
birbirine esitlenebilir olmalarina karsilik menfaatlerin ne stireten ne de ma’nen esitlenebilir
olmamalarindan kaynaklanmaktadir.

Hanefl teoride misliyet/miimaselet olgusu bakimindan mal ile menfaat arasindaki farklilik
farkli yonleriyle izah edilmekte ve temellendirilmektedir. Oyle anlasilmaktadrr ki, bu
farkliliklara iliskin izahlar, hangi gerekcelerle mallarin somut varliklarmin hukuken degerli
goriilmelerine karsilik menfaatlerin hukuken degerli goriilmedigi sorusuna cevap niteligi
tasimaktadir. Hanefi teoriye gore her seyden Once, bir seyin tazmine konu edilebilmesinin
yegane kosulu, o seyin hukuken degerli bir mal (»52) ve dolayisiyla iktisadi bir degere sahip
olma (&dwW) 6zelligi tasiyor olmasidir. Sozii edilen 6zelliklerin bir seyde agiga ¢ikmasi ise,
oncelikle o seyin var/mevcut (somut olarak agiga ¢ikmis) olmasiyla miimkiindiir. Halbuki bir
malin somut varlig1 halihazirda mevcut iken menfaati heniiz agiga ¢ikmis degildir. Dolayisiyla
bir malin somut varlig1 ile menfaati arasinda, var olup olmama bakimindan miimaselet iligkisi
kurma imkani1 hicbir bicimde miimkiin degildir.'® Diger taraftan menfaat, somut olarak agiga
ciktiktan sonra, mahiyeti geregi biriktirilebilir ve muhafaza edilebilir bir sey degildir.
Biriktirilebilir ve muhafaza edilebilir olmamasi sebebiyle menfaatin, hukuken degerli ve
dolayisiyla iktisadi degere sahip bir sey/mal olarak goriilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
biriktirilebilir olma bakimindan da malin somut varlig1 ile menfaati arasinda bir miimaselet

8 ed-Debisi, 282-283; el-Pezdevi, I11, 453; es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 11, 152-153.

®  es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 79; KAdizade, Semsiiddin Ahmed b. Mahmid el-Edirnevi, Netdicu 'I-Efkar fi Kesfi 'r-
Rumiiz ve’l-Esrar/Tekmiletu Fethi’l-Kadir (Fethu’l-Kadir’in devaminda 8, 9 ve 10. ciltler), Ta’lik ve Tahric:
Abdurrezzak Galib el-Mehdi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2003, 1X, 363; et-Ttri, Muhammed b.
Huseyn b. Ali el-Kadiri el-Hanefi, Tekmiletu’l-Bahri’r-Rdik Serhi Kenzi’d-Dakdik (el-Bahru'r-Raik’in
sonunda 7. 8. ve 9. ciltler), Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 1418/1997, VIII, 222.

10 el-Pezdevi, 111, 453; Abdulaziz el-Buhari, |11, 453.
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iliskisi kurma imkani bulunmamaktadir.!* S6zii edilen hususlarm disinda bir maln somut
varlig1 ile menfaati arasinda ‘araz-cevher iligkisi agisindan da miimaselet iliskisi kurma imkani
bulunmamaktadir. Soyle ki, aynin, menfaatin (araz) ancak kendisiyle var olabildigi bir cevher;
buna karsilik menfaatin ise, kendi basma degil ancak aynin varligiyla var olabilen bir araz
olmas1 sebebiyle mal/ayn ile menfaat arasinda, muadil ve musavi olma bakimindan bir iligki
kurulamamaktadir.’®> Kisacas1 hanefi teoride, ancak halihazirda mevcut, biriktirilebilir, bir
kimsenin miilkiyetinde ve teslimi miimkiin olan seyin hukuki ve iktisadi deger niteligi tasidigi;
dolayisiyla yalnizca bu tiirden seyler arasinda miimaselet imkéani bulundugu kabul edilmektedir.
Orneklemek gerekirse, hanefi yaklasima gore baskasina ait bir mali gasp edip belli bir siire
menfaatinden istifade ettikten sonra itlaf eden kimse, yalnizca malin kendisini tazmin etmekle
yiikiimliidiir. Bunun disinda ayrica menfaatini tazmin etmek yiikiimliiliigii bulunmamaktadir.*®
Yine benzer sekilde baskasma ait bir mali gasp ettikten sonra, mala herhangi bir zarar
vermeksizin menfaatinden belli bir siire istifade eden kimsenin yiikiimliiliigii, yalnizca gasp
ettigi mali sahibine iade etme yiikiimliiliigliyle sinirhidir. Bunun disinda ayrica maldan elde
ettisi menfaatin karsilig1 olarak mal sahibine tazminde bulunma yiikiimliiliigi yoktur.'4
Cogunlugun yaklasiminda ise sozii edilen her bir durumda menfaatin, emsal bir oran tayin
edilerek tazmin edilmesi gerekmektedir.*® Bahsi gecen durumlarda hanefi yaklagim bakimindan
menfaatin tazmininin s6z konusu olmamasi, menfaat ile mal arasinda bir miimaselet iliskisinin
kurulamamas1 gerekgesine dayandirilmaktadir.*®

Hanefl yaklagim bakimindan olduk¢a ilging olan ve bu sebeple vurgulu bir bigimde ifade
edilmesi gereken husus sudur: Esasinda hanefiler gasp edilen maldan bir menfaat elde edilmesi
durumunda, yani bagkasina ait bir maldan haksiz menfaat elde edilmesi durumunda bir sugun
varligin1 kabul etmektedirler. Dolayisiyla onlara gore sozii edilen durumlarda, baskasina ait
maldan haksiz olarak menfaat elde eden kimsenin ger¢ekte tazmin yiikiimliligi

1 es-Serahsi, Usiilu's-Serahsi, 11, 153; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 79; Abdulaziz el-Buhari, 111, 453.

12 ed-Debiisi, 345; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 80; es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1, 57; 11, 152-153; Abdulaziz el-
Buhari, 11, 453; Kadizade, IX, 361.

13 el-Kasani, Alauddin Eba Bekr b. Mes’(id (6. 587/1191), Bedaiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, I-X, Tahkik ve
Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A. Abdulmevctd, Daru’1-Kiitiibi’l-1Imiyye, Beyrut 2010, X, 12-15; el-Haddad,
Ebl Bekr Ali b. Muhammed, el-Cevheratii’n-Neyyira Serhu Muhtasari’[-Kudiri fi Furii’I-Hanefiyye, 1-11,
Thk. flyas Kaplan, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 2006, 11, 49; Kadizade, IX, 359-360; el-Bagdadi, Ebd
Muhammed Gryasiiddin Ganim b. Muhammed, Mecmeu d-Damdndt, 1-11, Daru’l-Islam, Kahire 1999, 1, 313;
el-Haskefi, Muhammed b. Ali b. Abdirrahman b. Muhammed, ed-Durru ’I-Muhtdr Serhu Tenviri’I-Ebsdr, Thk.
Abdulmun’im Halil ibrahim, Daru’1-Kiitiibi’1-lmiyye, Beyrut 1423/2002, 618; et-Ttri, VIII, 222; ibn Abidin,
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddu’I-Muhtér ale’d-Durri’l-Muhtdr, |-XIII, Dirase, Ta’lik ve
Tahkik: Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavvid, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1423/2003, IX,
299,

14 el-Kasani, X, 12-15; el-Haddad, 11, 49; Kadizade, IX, 359-360; el-Bagdadi, |, 313; el-Haskefi, 618; et-Tri,
VIIL, 222; ibn Abidin, IX, 299.

15 gl-Maverdi, VII, 136; Tbn Kudame, VII, 369; er-Rafii, V, 416.

16 ed-Debisi, 345; es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 79-80; es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 11, 152-153; el-Merginani, IX,
361-362; Abdulaziz el-Buhari, 111, 453; Kadizade, IX, 362-363.
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bulunmaktadir. Ne var ki bu yiikiimliiliiglin hangi tiirden bir malla yerine getirilecegini daha
dogrusu gasp edilen maldan elde edilen menfaatin neyle tazmin edilecegini tespit etme imkani
bulunmamaktadir. Cilinkii belli bir maldan elde edilen menfaatin ne somut mal tiiriinden ne de
baska bir menfaat tiiriinden bir misli bulunmamaktadir.'” Halbuki haksiz fiil sorumlulugunun
diizenlendigi nasslarda, herhangi bir haksiz fiil icin ancak misliyet kosulunu saglayan bir
yaptirim/yiikiimliiliik 6ngoriilebilecegi belirtilmektedir. Bu durumda, belli bir menfaatin ne
somut mal tlirinden ne de bagka bir menfaat tiirlinden bir mislinin bulunmadig1 g6z oniine
alindiginda, menfaatlerin tazmini bakimindan diinyevi-mali bir yaptirim 6ngdérme imkani
bulunmamaktadir.’® Dolayisiyla baskasma ait maldan haksiz menfaat elde etmenin karsiligs,
uhrevi bir yaptirimdir. Bu ise, magdurun hakkimin, daha dogrusu asil mal sahibinin hakkinin
heder edilmeyip ahirete ertelendigi anlamma gelmektedir.?® Kisacasi hanefi yaklasimda
baskasma ait maldan haksiz sekilde elde edilen menfaatlerin tazmine konu edilmemesi, belli
bir menfaat ile ne bagka bir mal ne de bagka bir menfaat arasinda misliyet iliskisi kurulamamasi
gerekcesine dayandirilmaktadir. Bu tipki, bir kimsenin bir baska kimseye sovmesi durumunda
belli bir tazminle yiikiimli tutulmamas1 gibidir.?° Zira s6z konusu durumda, sovme ile
kendisiyle tazminin gerceklestirilecegi mal arasinda bir misliyet iligkisi kurma imkani
bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak ifade etmek gerekirse; c¢ogunlugun yaklasimiyla
kiyaslandiginda hem menfaat teorisi hem de menfaatlerin tazmini konusunda hanefi yaklagimin
olduk¢a bigimsel sayilabilecek bir adalet anlayismi temsil ettigi goriilmektedir. Hanefi
yaklasimda, haksiz fiill sorumlulugunu diizenleyen nasslardaki misliyetin, yukarida
orneklendirildigi sekliyle, daha ¢ok bicimsel esitlik olarak anlasilmasi bunun agik bir
gostergesidir.

Miibaseret-Tesebbiib Iliskisinin Adalet-Bicimsel Esitlik iliskisinin Kavranmasindaki
Yeri: Sahitlikten Dénme ve Yalanc Sahitlik Ornegi

Islam hukuk literatiiriinde sahitlikten donme ve yalanci sahitlik, agirlikli olarak bu tiirden
sahitliklerin, sahitler aleyhine ne tiir hukuki sonuclar doguracagi baglaminda ele alinmaktadir.
Bir diger ifadeyle sahitlikten dénme ve yalanci sahitlik konusunda Islam hukuk ekollerinin
yaklasimlar1 arasindaki en esash farklilik, yalanci sahit ve sahitlik ettigi husustan dénen sahit
hakkinda ne tiir yaptirimlar 6ngoriilmesi gerektigi noktasinda agiga ¢ikmaktadir. Genel olarak
bakildiginda yalanci sahitligin ve sahitlikten donmenin, aleyhine sahitlik yapilan kimsenin mal
varhginda eksilmeye sebep olmasi durumuyla ilgili islam hukuk ekolleri arasinda koklii bir
yaklagim farklilig1 bulunmamaktadir. Islam hukuk ekolleri arasinda agi18a ¢ikan esash farkllik,
ilgili oldugu hususta hakikatin hilafina olarak ortaya konan sahitlik ile yalanci sahitligin, bir

17 ed-Debisi, 345; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 80.
18 ed-Debiisi, 346; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 80.
19 ed-Debisi, 346; es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 80.
20 es-Serahsi, Usiilu's-Serahsi, 1, 57.
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kimsenin beden biitiinliigiiniin ve hayat hakkinin ortadan kaldirilmasiyla sonuglanmasi
hususunda agiga ¢ikmaktadir. S6z gelimi, yalanci sahitligi sonucu bir kimse hakkinda 6liim
cezast hiikkmiiniin verilip infaz edilmesine, kisacasi yalanci sahitligiyle su¢suz bir kimsenin
Oliimiine sebep olan sahit hakkinda kisasa hiikmedilip edilemeyecegi gibi hususlar, bahse konu
sahitlikler hakkindaki en esasli yaklasim farkliligini temsil etmektedir. Benzer durum sugsuz
bir kimsenin beden biitiinliigiiniin ortadan kaldirilmasi durumu bakimindan da s6z konusudur.
S6zi edilen durumlarda yalanci sahitlik yapip sonra sahitliginden donen veya once gelisigiizel
sahitlik yapip sonra donen kimse hakkinda kimi Islam hukukgulari, ihlal edilen hukuki deger
oraninda bir yaptirrm &ngoriilmesi gerektigi kanaatindedirler. Bu kanaatte olan Islam
hukukgularma gore, gelisigiizel sahitligi veya yalanci sahitligi sonucu sugsuz bir kimsenin
Olimiine sebep olan kimse hakkinda kisas yoluyla 6lim cezasma hiikmedilmesi
gerekmektedir.?! Ayni sekilde gelisigiizel sahitligi veya yalanci sahitligi sonucu sugsuz bir
kimsenin bir organini kaybetmesine sebep olan kimse hakkinda da kisasa (ayni organinin yok
edilmesine) hiikkmedilmesi gerekmektedir.?? Bu goriiste olan Islam hukukcularina gore, sozii
edilen durumlarda sahit, her ne kadar dogrudan (miibasereten) bir kimsenin hayat hakkini ve
viicut biitiinliigii hakkimi ihlal etmemis olsa da, en nihayetinde dolayli olarak (tesebbiiben),
sucsuz bir kimsenin hayat ve viicut biitiinliigli hakkini1 ortadan kaldirmistir. Bu durumda, bir
kimseyi dogrudan 6ldiirme veya organmi dogrudan yok etme s6z konusu olmadigi gerekgesiyle
kisasa hiikkmetmemek, Islam hukukunun hakkaniyet ilkesiyle uyusmamaktadir. Diger taraftan
yalanci sahitlik yoluyla bir kimsenin hayat ve viicut biitiinliigii hakkinin ortadan kaldirilmasi,
ikrah-1 miilciye benzemektedir. Nasil ki ikrah-1 miilcide, her ne kadar bir kimsenin hayat ve
viicut bitiinkigii hakkinit dogrudan ortadan kaldirmis olmasa da miikrih, s6zli edilen haklar1
dogrudan ortadan kaldirmis gibi kabul ediliyorsa, aynen bunun gibi yalanc1 sahitligi yoluyla bir
kimsenin hayat ve viicut biitiinliigii hakkin1 ortadan kaldiran kimse de, bu haklar1 dogrudan
ortadan kaldirmis gibi kabul edilmekte ve kendisi hakkinda kisasa hiikkmedilmektedir.?
Kisacasi yalanci sahitlik yapan veya gelisigiizel yaptig1 sahitliginden donen kimse hakkinda,
ihlal edilen hukuki deger oraninda bir yaptirim &ngoriilmesi, Islam hukukunun hakkaniyet
anlayistyla uyumlu bir yaklagimdir.

Hanefi yaklasima gore ise, haksiz fiillere iligkin yaptirimlarin diizenlendigi nasslarda, yaptirim
ile haksiz fiil arasinda misliyet ilkesine gdre hareket edilmesi gerektigi ongériilmektedir.?*
Diger taraftan kisas tiirlinden olan cezal yaptirimlar, bir kimsenin hayat hakkini ve viicut
biitiinliigii hakkini dogrudan (miibasereten) ihlal eden haksiz fiillere iliskin yaptirimlardir.?®
Halbuki bir kimsenin hayat veya viicut biitlinliigii hakkini dogrudan ihlal eden haksiz bir fiil ile
dolayl1 olarak (tesebbiiben) bir kimsenin hayat veya viicut biitiinliigii hakkin1 ihlal eden yalanci

2 gl-Maverdi, XVIL, 256; ibn Kudame, XIV, 246.

22 g|l-Maverdi, XVIL, 256; Ibn Kudame, XIV, 246.

2 gl-Maverdi, XVIL, 257; ibn Kudame, XIV, 246.

24 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXVI, 181; el-Kasani, IX, 69-70; Abdulaziz el-Buhari, IV, 252.
% es-Serahsi, Usilu’s-Serahsi, |1, 311; el-Kasani, IX, 70; Abdulaziz el-Buhari, IV, 251.
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sahitlik arasinda bir misliyet/miimaselet iliskisi kurulamamaktadir.?® Bu ise, bir kimsenin hayat
veya viicut biitiinliigli hakkint dogrudan ihlal eden haksiz fiil hakkinda Ongdriilmiis cezai
yaptirimin s0z konusu haklarin dolayli olarak ihlaline sebep olan yalanci sahitlik hakkinda
ongoriilemeyecegi anlamina gelmektedir. Ciinkii dogrudanlik ile dolaylilik arasinda bir
esitleme (miimaselet/musavat) imkani bulunmamaktadir.?’ Bigimsel esitleme imkanmin
bulunmadig: iki farkli durum arasinda esitleme yaparak her iki durum i¢in ayni yaptirimi
ongodrmek ise, haksiz fiil sorumlulugunu diizenleyen nasslardaki misliyet ilkesiyle uyusmayan
bir sonug aciga ¢ikarmaktadir. Kisacasi hanefi yaklasimda, yalanci sahitligi sebebiyle sugsuz
bir kimsenin hayat veya viicut biitiinliigi hakkinin ortadan kaldirilmasma sebep olan kimse
hakkinda, kisas tiiriinden bir cezai yaptirimin dngoriilmemesi, hemen tiimiiyle hanefi teoride
adaletin bigimsel esitlige indirgenmesinin bir sonucu olarak géziikmektedir.

Orneklemek gerekirse, hanefi yaklasima gore, iki kisi gergekte sucsuz olan bir baska kimse
aleyhine hirsizlik yaptigi konusunda sahitlik yapsa, onlarn sahitlikleri sebebiyle hakim zanli
aleyhine el kesme cezasina hiikmetse ve ceza infaz edildikten sonra sahitler, sahitliklerinden
donseler, bu durumda kendileri hakkinda kisas olarak el kesme cezasina degil, haksiz olarak
kesilen elin tazminine hilkmedilmesi gerekmektedir.?® Zira yalanci sahitler, gercekte sugsuz
olan kimsenin elini dogrudan kesmis, daha dogrusu viicut biitiinliigli hakkin1 dogrudan ihlal
etmis degillerdir. Dolayisiyla onlar hakkinda, haksiz olarak bir baskasmm viicut biitiinligl
hakkmi dogrudan ihlal eden kimse hakkinda Ongoriilmiis olan kisasa hiikmetme imkani
bulunmamaktadir. Clinkii viicut biitiinliigii hakkinin dogrudan ihlali ile dolayli olarak ihlali
arasinda bir misliyet/miimaselet iliskisi kurma imkani1 bulunmamaktadir.

Hanef1 kaynaklarda ifade edildigi sekliyle, bahse konu hukuki durumu, aksi yaklagimi savunan
Islam hukukgularinmn temellendirme bigiminde oldugu gibi, ikrahla iliskilendirerek diizenleme
imkani1 bulunmamaktadir.?® Aksi yaklasimi savunan Islam hukukgularina gore, iki kisinin
hirsizlik yaptig1 konusunda aleyhine sahitlik yaptigi kimse hakkinda hakimin aksi bir hiikiim
verme, daha dogrusu iki kisinin sahitligine ragmen zanlinin sug¢suz olduguna hitkkmetme imkani1
bulunmamaktadir. Bir bakima yalanci sahitler hakimi zanl aleyhine hiikiim vermeye mecbur
birakmaktadirlar. Bu durumda hakim miikreh/zorlanan, yalanci sahitler ise miikrih/zorlayan
konumundadirlar. A¢iga ¢ikan zararli sonucun (haksiz olarak el kesmenin) miikrehe degil,
miikrihe nispet edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla gercekte her ne kadar bir kimsenin viicut
biitiinliigli hakkini dogrudan ihlal etmemis olsalar da, yalanci sahitler hiikmen/hukuken su¢suz

%6 es-Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, 11, 311; es-Serahsi, el-Mebsiit, XXV, 181; el-Kasani, IX, 70; Abdulaziz el-Buhari,
1V, 252.

27 es-Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, 11, 311; es-Serahsi, el-Mebsiit, XXV, 181; el-Kasani, IX, 70; Abdulaziz el-Buhari,
1V, 252.

28 gl-Kasani, IX, 69; Ibn Maze, Burhanuddid Ebu’l-Ma’ali Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, el-
Muhitu’l-Burhani fi’l-Fikhi 'n-Nu 'mani, |-IX, Daru’1-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrut 2004, VIII, 577.

29 es-Serahsi, el-Mebsiit, XX VI, 181; el-Merginani, VII, 458; Abdulaziz el-Buhéari, IV, 252; et-Thri, VII, 231.
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kimsenin viicut biitiinliigii hakkmni dogrudan ihlal etmis gibi kabul edilirler.*® Bu ise kendileri
hakkinda, dogrudan viicut biitiinliigli hakkmin ihlali i¢cin Ongoriilmiis yaptirima/kisasa
hiikkmedilmesini gerektirmektedir.3! Hanefi yaklasima gore ise, s6zii edilen hukuki olay1 ikrahla
iligkilendirerek ele alma ve diizenleme imkani bulunmamaktadir. Zira yalanci sahitlik ile
zanlinm viicut biitiinliigi hakkinm ortadan kaldirilmasi (elinin kesilmesi) arasinda zorunlu bir
sebep-sonug iligkisi bulunmamaktadir. Soyle ki, her ne kadar yalanci sahitlik sebebiyle hakim
belli yonde hiikiim vermeye zorlanmis olsa da, en nihayetinde yalanci sahitlik ile zanlmin viicut
biitlinliigii hakkinin ihlali arasinda yine de dogrudan bir sebep-sonug iligkisi kurulamamaktadir.
Ciinkii hakimin el kesme hiikkmiiniin infazi, magdurun (mali ¢alinan kimsenin) zanliy1
affetmeyip kisas talebinde 1srar etmesine baglidir. Daha agik bir ifadeyle zanli hakkinda verilen
hiikmiin ag¢iga ¢ikmasinda ve infazin gergeklestirilmesinde, sahitligin varligi kadar, magdurun
kisas talebinden vazgegmemis olmasi da etkendir.®? Bu da gostermektedir ki, bir kimsenin viicut
biitiinliigli hakkinin ihlaline dolayli olarak yol acan yalanci sahitlik ile bir kimsenin viicut
biitlinliigii hakkini dogrudan ihlal eden haksiz bir fiil arasinda misliyet/miimaselet/musavat
iliskisi kurma imkani1 bulunmamaktadir.

Hanefi yaklasim bakimmdan dikkat ¢ekici bir dier husus, aksi yaklasimda olan Islam
hukukgularmin delil getirdikleri rivayetleri, hanefi hukukcularin degerlendirme bigimleridir.
Rivayet edildigine gore Hz. Ali zamaninda iki kisi hirsizlik yaptigi konusunda bir kimse
aleyhine sahitlik yapmislar, Hz. Ali de onlarin sahitliklerine dayanarak aleyhine sahitlik edilen
kimse hakkinda el kesme cezasina hilkmetmis ve ceza infaz edilmistir. iki sahit daha sonra
yanlarinda bir bagka kimseyi getirerek “Biz yanilmisiz, hirsizligi yapan o degil, buymus.”
dediklerinde Hz. Ali, getirdikleri ikinci kimse hakkindaki sahitliklerini kabul etmeyerek onlara,
kesilmesine sebep olduklar1 ilk elin diyetini ddettirmis ve “Bu isi bilerek yaptigmizi bilsem
ikinizin de elini keserdim.” demistir.*® Bunun disinda Hz. Eba Bekr’in, bir kisas davasinda 6nce
sahitlik yapip ceza infaz edildikten sonra sahitliklerinden dénen sahitler hakkinda kisas olarak
oliim cezasma hiikmettigi, aksi yaklasimi savunan Islam hukukcularinm bir diger delilini temsil
etmektedir.3* Hanefi yaklasima gore, Hz. Ebi Bekr’in uygulamasma iliskin bu rivayet, ilgili
oldugu hususa kaynaklik edecek diizeyde giivenilir bir rivayet niteligi tasimamaktadir.®
Giivenilir oldugu kabul edilse bile, Hz. Ebli Bekr’in bu uygulamasini, siyaseten verilmis ve
dolay1siyla istisnasi bir karar olarak yorumlamak gerekmektedir.*® Hz. Ali’nin uygulamasimna
iliskin rivayete gelince, ayni sekilde bu rivayet de ilgili oldugu hususa kaynaklik edecek
nitelikte degildir. Zira ilgili hususta daha gilivenilir bir bagka rivayetin muhtevasi esas

30 el-Maverdi, XVII, 256; ibn Kudame, XIV, 246.

81 gl-Maverdi, XVIIL, 256; Ibn Kudame, XIV, 246.

32 gs-Serahsi, el-Mebsiit, XX VI, 181; Abdulaziz el-Buhari, IV, 252.
3 el-Kasani, IX, 69; Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.

34 Abdulaziz el-Buhari, IV, 252-253.

%5 Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.

% Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu

149



\ 1 *
kot &
A * *
S Rl % + QN +
Z i = R = * ) T
W72 NI
A Lﬁji" ~ ALANYA

A A as0SCONQIess

Infernational Symposium on Religious Sciences

alindiginda, Hz. Ali’nin “bir ele karsilik iki elin kisas yoluyla kesilemeyecegi” biciminde bir
yaklasima sahip oldugu goriilmektedir.3” Bu husus dikkate alindiginda yalanci sahitler hakkinda
kisasa hilkkmedilmesi gerektigi bigimindeki yaklasimim, Hz. Ali’nin uygulamasina referansla
temellendirilme imkani1 bulunmamaktadir. Diger taraftan Hz. Ali’nin “Bu 151 bilerek yaptigmizi
bilsem ikinizin de elini keserdim.” bi¢imindeki s6zii, bahse konu hukuki durumla ilgili genel
bir hiikiim olarak degil bir tehdit olarak anlagilmaya daha elverislidir.*® Konumuz agismdan
burada dikkat cekici husus, hanefilerin, aksi yaklasimi savunanlar tarafindan ileri siiriilen
rivayetleri, adalet-bi¢imsel esitlik (misliyet/miimaselet) konusundaki genel yaklasimlariyla
uyumlu gérmemeleri sebebiyle, farkli bicimlerde yorumlamayi tercih etmis olmalaridir. Zira,
yukarida bahsi gectigi sekliyle, hanefilerin Hz. Ebu Bekr’e nispet edilen uygulama hakkindaki
degerlendirmeleri bunun acik bir gostergesidir.

Hanefilerin, bir kimsenin hayat veya viicut biitiinliigii hakkmin dogrudan ihlal edilmesi ile -
yalanci sahitlikte oldugu gibi- dolayli olarak ihlal edilmesi arasinda bir misliyet/miimaselet
iligkisi kurulamadigi, dolayisiyla yalanci sahitligi sebebiyle bir kimsenin hayat veya viicut
biitlinliigii hakkinin ihlaline sebep olan kimse hakkinda kisasa hitkmedilemeyecegi bicimindeki
anlayislari, sugsuz bir kimsenin katil olduguna veya iffetli bir kimsenin zina ettiine sahitlik
eden kimse bakimimdan da s6z konusudur.3® Her iki durumda da hanefilere gére, yalanci sahitlik
ve sahitliginden donen kimseler hakkinda kisas olarak 6liim cezasma degil, dlen kimsenin
diyetini 6demeye hiikmedilir. Ciinkii her iki durumda da, dogrudan bir kimsenin 6ldiirtilmesi
degil, dolayl olarak 6liime sebep olma s6z konusudur. Halbuki kisas, dolayli olarak 6liime
sebep olmanm degil, dogrudan 6ldiirmenin cezasidir.*® Sonug olarak ifade etmek gerekirse,
sahitlikten donmenin ne tiir bir hukuki yaptirimi gerektirecegi konusundaki hanefi yaklasim,
hemen tiimiiyle misliyetin/miimaseletin bi¢imsel esitlik olarak anlagilmasinin bir sonucudur.

Adalet-Bicimsel Esitlik iliskisinin Kavranmasinda islevsel Bir Ornek Olarak Hanefi Faiz
Teorisi

Islam hukuk diisiincesinde, mahiyeti itibariyle faizin ne oldugu, faizle ilgili diizenlemeler iceren
nasslarin nasil anlagilmasi gerektigi, hangi tiirden mallarin miibadelesinde faizin gerceklesecegi
ve faizin illetinin ne oldugu gibi hususlarda koklii yaklagim farkliliklar1 agiga ¢ikmustir. Oyle
ki s6zii edilen hususlarda agiga ¢ikan yaklasim farkliliklari, belli bir ekoliin faiz konusundaki
kendine 6zgii tiim diizenlemelerini sekillendirdigi kadar, ayni ekoliin tazmin yiikiimliiliigiine
iliskin diizenlemelerini de sekillendirmektedir. Dolayisiyla belli bir ekoliin faiz konusundaki

87 es-Serahsi, el-Mebsiit, XX VI, 181; Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.

3 gs-Serahsi, el-Mebsiit, XX VI, 181; Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.

39 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXVI, 181; el-Kasani, IX, 69; Ibn Maze, VIII, 577; Sadrusseria, Ubeydullah b. Mes’ad
b. Mahmid, et-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi Usili’l-Fikh, 1-11 (et-Taftdzani’nin et-Telvih’i ile birlikte), Daru’l-
Kiitiibi’l-lImiyye, Beyrut 2013, 11, 285-286; el-Haddad, IT, 544; et-Tari, VII, 231.

40 es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11, 311; Abdulaziz el-Buhari, IV, 253.
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teorik yaklagimi, o ekoliin adalet-bi¢imsel esitlik iliskisi konusundaki yaklagimi bakimindan bir
degerlendirme imkani verecek islevde bir yaklagimi temsil etmektedir.

Faiz konusundaki diizenlemelere ve dolayisiyla yaklasim farkliliklarina kaynaklik eden
hadiste/hadislerde, altina karsilik altinin, giimiise karsilik giimiistin, bugdaya karsiltk bugdayin,
arpaya karsilik arpanin, hurmaya karsiltk hurmanin ve tuza karsilik tuzun misli misline ve pesin
olarak satilmasi gerektigi; cinslerinin degismesi durumunda ise pesin olmak kaydiyla
istenildigi oranda (misli misline olmaksizin) satilabilecegi ifade edilmektedir. S6z konusu
hadisle ilgili yaklagim farkliliklarindan ilki, faiz yasagmin hadiste bahsi gecen alti maddeye
ozgiilenmis olup olmadigidir. Azinlik goriisii olarak nitelendirilebilecek yaklasima gére, Islam
hukukunda faiz yasagi hadiste zikri gecen maddelere 6zgii olup onlarla sinirhdir. Bir diger
ifadeyle, hadiste zikri gegmeyen hi¢gbir maddenin kiyas yoluyla faiz yasagi kapsamina dahil
edilme imkan1 bulunmamaktadir.** Buna gore, hadiste zikri gegen alt1 madde disindaki hicbir
madde faiz yasag1 kapsamina girmemektedir. Islam hukuk diisiincesinde, dort biiyiik ekoliin de
icinde bulundugu cogunluk yaklasimina gore ise, faiz yasagi, hadiste zikri gecen alti maddeye
Ozgiilenmis degildir. Daha ac¢ik bir ifadeyle, alti maddeye iliskin yasagi diizenleyen s6z konusu
hadis, kiyasa konu edilebilir tiirden bir hadistir.*> Kiyas ise, ancak ilgili nass hiitkmiiniin illetinin
tespitine bagli yapilabilen bir iglemdir. Su halde, ilgili hadis bakimindan en esasl husus olarak,
hadiste zikri gecen maddelerin miibadelesinin hangi kosullarda mesru hangi kosullarda yasak
oldugunu diizenleyen hiikmiin illetinin ne oldugu sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Islam hukuk
ekolleri arasinda faiz yasagmin kapsamina iliskin esasli yaklasim farkliliklar1 da esas itibariyle
sozii edilen hususta agiga ¢ikmaktadir. Bu arada, bahse konu hadiste gecen mislen bi mislin
(dlu W\A) kaydinin, hadisin konumuzla dogrudan ilgili kism1 oldugunu 6zellikle belirtmemiz
gerekmektedir. Zira sz konusu kayittan kimi ekollerin bi¢imsel esitlikle birlikte kiymet
esitligini de anlamalarina karsilik kimi ekoller daha ¢ok bi¢imsel esitligi anlamaktadir. Esasen
hanefl hukuk diisiincesi bakimindan adalet-bicimsel esitlik iliskisinin nasil anlasildig:
sorununun faiz teorisi 6rnegi tizerinden kavranmaya ¢alisilmasi da, hanefi hukukgularin mislen
bi mislin (wa DGA) kaydin1 anlayis bi¢imleri yoniiyledir.

Hanefi teoriye gore, faiz yasagi karsilikli iki bedelden birinde karsiligi olmayan fazlaliga iliskin
bir yasaktir. Daha agik bir ifadeyle faiz, miibadeleye konu edilen karsilikli bedellerden birindeki
fazlalikta agiga ¢ikmaktadir. Fazlalik ise bir olgu olarak ancak birbiriyle esitlenebilir tiirden
olan seylerde s6z konusu olabilmektedir. Birbirine esitlenebilir tiirden olmayan seylerde, dogal
olarak bir fazlaliktan bahsetme imkan1 bulunmamaktadir. iki seyin/malin birbirine esitlenebilir
olup olmadiklar1 hususunda ilk 6l¢iit, s6z konusu iki seyin ayni cinsten olup olmadiklaridir.
Buna gore iki sey arasinda bir esitlemeden bahsedilmesi, 6ncelikle o iki seyin ayni cinsten birer

41 {bn Rusd, Ebi’1-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Biddyetu I-Muctehid ve Nihdyetu’l-
Muktesid, Thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut
2004, 540; Ibn Kudame, VI, 54; ibnu’l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu I-Kadir, 1-X,
Daru’1-Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 2003, VII, 5.

42 el-Kasani, VIL, 55; Ibn Rusd, 540; Tbn Kudame, VI, 54; Tbnu’l-Humam, VII, 5.
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mal olmalarm gerektirmektedir.*® Dolayisiyla karsiligi olmayan fazlalik bir olgu olarak, ancak
ayni cins mallar arasinda s6z konusu olmaktadir. Bu durumda hanefi teoriye gore, faiz yasagini
diizenleyen nasslar bakimindan cins birligi, illet olmaya elverisli bir vasiftir. Zira miibadeleye
konu edilen karsilikl1 bedellerden hangisinde karsilig1 olmayan bir fazlaligin bulundugu ancak
ilgili bedellerin ayn1 cinsten olmalar1 durumunda tespit edilebilen bir husustur.** Séz gelimi,
bugday ile elmanin miibadelesi, hangi miktarlarda miibadele edildiklerinden tiimiiyle bagimsiz
olarak, faiz yasag1 kapsamia girmemektedir. Clinkli bugday ile elma, ayni cinsten birer mal
olmadiklar1 i¢in, esitlemenin konusu degildirler. Esitlemeye konu edilemeyen iki bedelin
miibadelesi ise, fazlaligi tespit etmenin imkansizlig1 sebebiyle fdiz yasagi kapsamina
girmemektedir. Kisacas1 hanefl teoriye gore faiz yasagi ancak ayni cinsten olan mallarin
miibadelesinde s6z konusu olmaktadir.

Karsilikli bedellerin miibadelesinde karsilig1 olmayan fazlaligin tespitinde ikinci 6l¢iit ise, ayn1
cinsten olan karsilikly bedeller arasinda bir misliyetin/miimaseletin bulunup bulunmadigidir.
Zira ilgili nasslarda, karsilikli bedellerin miibadelesinde mislen bi mislin kaydi, s6z konusu
miibadelenin mesruiyet kosulu olarak dngdriilmektedir. Buna gore, ayni cins mallar arasinda
misli misline yapilan miibadele faiz yasagi kapsami disinda kalmakta, misli misline yapilmayan
miibadele ise fiiz yasag1 kapsamia girmektedir. Bu asamada, Islam hukukgular1 arasindaki en
esasli yaklasim farkliliklarmin aciga ¢iktign noktaya gelmis bulunmaktayiz. Zira Islam
hukukgular1 arasindaki en esash yaklasim farkliligi, ilgili nasslarda gegen mislen bi mislin
kaydindan, miibadeleye konu edilen iki bedel arasindaki bicimsel esitlik mi (miktar esitligi)
yoksa kiymet (iktisadi deger) esitligi mi anlasilmas1 gerektigi noktasinda agiga ¢ikmaktadir.*®
Hanefl teoriye gore, ilgili nasslardaki mislen bi mislin kaydiyla, miibadeleye konu edilen
karsilikli bedeller arasindaki bicimsel esitlik daha dogrusu miktar esitligi kastedilmektedir.
Hanef1 literatiirde bu husus, mislen bi mislin kaydinin kapsamina yalnizca miktar esitliginin
dahil oldugu, buna karsilik vasif esitliginin dahil olmadig1 biciminde ifade edilmektedir.*®
Esasinda hanefiler bir olgu olarak misliyetin hem miktar esitligini hem de vasif/kiymet esitligini
icerdigini kabul etmektedirler.*” Ne var ki onlara gore, fiiz yasagmi diizenleyen nasslardaki
mislen bi mislin kaydinin, hem miktar hem de vasif/kiymet esitligi (musavat) olarak anlasilma
imkan1 bulunmamaktadir.*® Ciinkii fiiz yasagna iliskin diizenleme iceren kimi nasslarda, fiiz
yasagl kapsamma giren mallar bakimmdan vasif farkhiliginin dikkate alinmamasi
ongoriilmiistiir.*® Ornegin, bir hadiste ham altin ile islenmis altn arasinda bir fark bulunmadig1

43 el-Kasani, VII, 62; Abdulaziz el-Buhari, 111, 423-424; Tbonu’l-Humam, VII, 7.

4 el-Kasani, VII, 62; Abdulaziz el-Buhari, 111, 424; Ibnu’l-Humam, VII, 7.

4 el-Kasani, VII, 73; Abdulaziz el-Buhari, 111, 422-425.

46 gs-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 110; el-Kasani, VII, 73; Abdulaziz el-Buhari, 111, 422-423; Tbnu’l-Humam, VII, 7-
8; ibn Nuceym, Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed, el-Bahru r-Réik Serhu Kenzi’d-Dakaik, 1-1X, Daru’l-
Kiittibi’l-1lmiyye, Beyrut 1418/1997, VI, 212.

47 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI1, 110; Abdulaziz el-Buhari, 111, 423.

48 gs-Serahsi, el-Mebsit, XI1, 110-111; Abdulaziz el-Buhari, 111, 423.

49 es-Serahsi, el-Mebsiit, X11, 110-111; el-Kasani, VII, 73; Abdulaziz el-Buhari, II1, 424; Ibn Nuceym, VI, 213.
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acik¢a ifade edilmektedir.®® Diger taraftan hanefilere gore, faiz yasagiyla ilgili diizenleme
iceren kimi nasslarda altinin altinla ve glimiisiin giimiisle miibadelesinin mesruiyeti bakimindan
veznen bi veznin; yine ilgili nasslardaki dort yiyecek maddesinin kendi cinsleriyle
miibadelesinin mesruiyeti bakimindan keylen bi keylin kaydinin zikredilmis olmasi, mislen bi
mislin kaydindan kiymet esitliginin degil yalnizca miktar esitliginin anlasilmasmi zorunlu
kilmaktadir.®* Su halde hanefilere gore, veznen bi veznin ve keylen bi keylin kaydinmn gectigi
nasslar, mislen bi mislin kaydin1 detaylandirici (tefsir edici) islevde nasslardir.® Kisacas1 hanefi
teoriye gore, nasslarda gecen mislen bi mislin kaydiyla, miibadeleye konu edilen karsilikli
bedeller arasindaki miktar esitligi kastedilmektedir. Bu durumda, faiz yasaginin ikinci illeti,
vezni olan mallar bakimmdan veznilik, keyli olan mallar bakimindan ise keyliliktir. Karsilikli
bedeller arasindaki cins birligi ve vezni ya da keyli olma illetleri bir arada degerlendirildiginde,
hanefl yaklasima gore fazlalik faizi, ayni cinsten olup ayni zamanda keyli veya vezni olan
mallarin miibddelesinde s6z konusu olmaktadir. Buna gore, keyli veya vezni mallarin kendi
cinsleriyle miibadelesi, aralarindaki vasif ve iktisadi deger farkliligina bakilmaksizin ancak
bi¢imsel olarak esit miktarlarda miibadele edilmeleri halinde mesru olmaktadir.

Hanefl faiz teorisi baglaminda bir degerlendirme olarak ifade etmek gerekirse; her ne sebeple
olursa olsun faiz yasagiyla ilgili diizenleme igeren nasslar1 anlama ve yorumlama bigimleri esas
almdiginda hanefi hukukgularmn oldukca bi¢cimsel sayilabilecek bir adalet telakkisi ortaya
koyduklar1 goriilmektedir. Zira hanefilere gore, ilgili nasslardaki mislen bi mislin kaydmnin,
ancak ayni cinsten olan mallarin yalnizca miktar bakimindan esitlenmesi bigiminde anlasilmasi
durumunda en adil diizenlemeye ulasilabilmektedir. Denilebilir ki, faiz yasagiyla ilgili
diizenlemeleri esas alindiginda hanefi yaklasim, adaleti bigcimsel esitlige indirgeyen bir
yaklagimi temsil etmektedir. Esasen hanefi yaklasima yoneltilen en esasli elestiri de bu
acidandir. Nitekim Abdiilaziz el-Buhari, “Ger¢ekte/hakikatte miimaseletin sizin (hanefilerin)
bahsettiginiz sekilde gergeklestigini kabul etmiyoruz. Ciinkii, iki bedel/mal, her ne kadar cins
ve miktar bakimindan esitlenmis olsa da, onlar arasinda vasif/nitelik farkli bulunmaktadir.
Mallar/esya bakimindan asil olan ise, onlar (bi¢imsel varliklar1 degil) iktisadil degerleridir
(maliyetleridir). Onlarm iktisadi degerleri kaliteli olduklarinda artar, kalitesiz olduklarinda ise
azalir. Dolayisiyla ayni cins iki bedel arasindaki miktar esitligi, onlar arasinda miimaseletin
gerceklestigini gostermez.” bigimindeki elestiriyi, miibadeleye konu edilen ayni cins iki
bedel/mal arasindaki vasif ve dolayisiyla iktisadi deger farklilifmna seriatin itibar etmedigi
seklinde cevaplamaktadir.®® Ozetle fiiz yasagiyla ilgili diizenlemeler bakimindan hanefi teori,
aksi yaklasimi savunan teorilerle mukayese edildiginde, oldukg¢a bigimsel sayilabilecek bir
adalet anlayis1 ortaya koymaktadir. Oyle ki, fiiz yasagiyla ilgili diizenlemeler bakimindan

50 es-Serahsi, el-Mebsit, XI1, 111; el-Kasani, VII, 73; Abdulaziz el-Buhari, 111, 424.
51 e|-Kasani, VII, 73-74; Abdulaziz el-Buhari, 111, 423-424.

52 gs-Serahsi, el-Mebsiit, XI1, 111; Abdulaziz el-Buhari, 111, 421.

53 Abdulaziz el-Buhari, 11, 424-425.
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ortaya koyduklar1 bigimsel adalet anlayisi, basta faize konu olan mallarin (ribevi mallarmn)
tazminine iligkin diizenlemeler olmak tizere, hanefi ekoliine 6zgii bir¢ok hukuki diizenlemeyi
dogrudan etkilemekte ve sekillendirmektedir.

Sonug¢

Hanefl hukuk diisiincesi agisindan adalet telakkisinin ve adalet-bigimsel esitlik iligkisinin
sekillenmesinde, hanefi diisiince yapisint kendine 6zgii kilan belli teorik yaklasimlarin
belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Bu teorik yaklasimlardan belki de en fazla 6ne ¢ikani hanefi
menfaat teorisidir. Diger Islam hukuk ekollerinin teorik yaklasimlariyla kiyaslandiginda hanefi
menfaat teorisinin, adaleti bicimsel esitlige indirgeyen ve dolayisiyla oldukca bigimsel
sayilabilecek bir adalet teorisini temsil ettigi goriilmektedir. Hanefi menfaat teorisinin, adaleti
bicimsel esitlige indirgeyen bir teori olarak agiga ¢ikmasi, menfaat ile mal ve menfaat ile
menfaat arasinda bicimsel bir esitlik/misliyet iligkisinin kurulamamas: gerekgesine
dayandirilmaktadir. Menfaat ile mal arasinda misliyet iligkisinin kurulamamasi ise, mala
yonelik haksiz fiillere iligkin diizenlemelerin menfaate yonelik haksiz fiiller bakimindan s6z
konusu olmadigi anlamimna gelmektedir. Bu agidan denilebilir ki, hanefi teoride menfaate
yonelik haksiz fiillere iliskin diizenlemeler hemen tiimiiyle bicimsel esitligi esas alan bir adalet
anlayigina gore sekillenmistir. Diger taraftan, cezal sorumlulukla ilgili hukuki diizenlemeleri
esas alindiginda, hanefi teorinin, ayni sekilde adaleti bigimsel esitlige indirgeyen bir teori olarak
aciga ¢iktig1 goriilmektedir. Zira hanefl teoride, dogrudan/miibasereten zararli fiil ile
dolayli/tesebbiiben zararl fiil arasinda, sorumluluk hukukuna etkileri bakimindan tam bir ayrim
gozetilmektedir. Bu ayrim, bir olgu olarak dogrudanlik ile dolaylilik arasinda bigimsel bir
esitligin kurulamadigi gerekgesine dayandirilmaktadir. Bu ise, diger ekollerin yaklagimlariyla
kiyaslandiginda, hanefi teoriyi, adalet-bicimsel esitlik iliskisinin kavranig bigimi ve dolayisiyla
sorumluluk hukukuna iligskin diizenlemeler bakimindan kendine 6zgii bir teori olarak karsimiza
cikarmaktadir. Son olarak, hanefi hukukgularin 6zellikle faizin illeti ve kapsamina iliskin
yaklagimlar1 esas alindiginda hanefi teoride adaletin bicimsel esitlie indirgendigi
goriilmektedir. Zira hanefl faiz teorisi, hemen tiimiiyle ilgili nasslarda ifade edilen misliyetin
bicimsel esitlik, bir diger ifadeyle cins birligiyle birlikte miktar esitligi seklinde anlasilmasina
gore sekillenmistir. Su halde denilebilir ki, diger Islam hukuk ekollerinin yaklasimlariyla
kiyaslandiginda, en azindan hukukun belli alanlar1 bakimindan hanefi adalet teorisi, adaleti
daha c¢ok bi¢imsel esitlige indirgeyen bir teoriyi temsil etmektedir.
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CUMHURIYET’TEN GUNUMUZE TURKIYE’DE ‘ASERE-TAKRIB-TAYYIBE
EGITIiMIi (ANKARA ORNEGIH)

Dr. Ogretim Uyesi Yasar AKASLAN

Ondokuz Mayis Universitesi

Oz

Kiraat ilmi, Miisliimanlarin her alanda referansi olan Kur’an’in, nesilden nesile aktarilmasi hususunda
onemli fonksiyon icra etmistir. Kur’an kelimelerini edési itibariyle ele almak suretiyle, bu husustaki
ittifak ve ihtilaflar1 belirterek nakledenlerine isnad edip inceleyen disiplin olmasi bakimindan kiraat
ilminin tahsiline baslangictan itibaren 6zen gosterilmistir. Ulkemizde, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
birlikte kiraat tedrisatmin yiirtitildiigi daru’l-kurra miiesseselerinin kaldirilmasiyla kiraat ilminin tahsili
resmi olarak kesintiye ugramustir. 1968 yilina kadar tilkemizde ‘asere-takrib-tayyibe ilmi bazi 6zverili
kurralar vasitasiyla bireysel olarak tedris edilirken mezkir tarihten itibaren Diyanet Isleri Baskanlig1’nin
girisimleriyle Mehmet Riistii Asikkutlu’'nun Trabzon/Of'ta actigi kursla birlikte devlet eliyle
yiiriitiilmek suretiyle resmi hiiviyet kazanmistir. 1974 yilinda Ankara’da; 1976 yilinda Istanbul’da agilan
bu kurslar, giiniimiizde sayilar1 hatir1 sayilir bir sekilde artan ‘asere-takrib-tayyibe ihtisas kurslarmin da
temelini olusturmustur. Gerek Ankara gerekse Istanbul, dteden beri ‘asere-takrib-tayyibe iizere kiraat
ilminin tahsil edildigi merkezler olarak dikkat ¢ekmektedirler. Calismamizda, Ankara’da yiiriitiilen ve
burada bir gelenek halini alan kiraat ilmi tedrisi ele alinacaktir. Bu ¢ercevede Ankara’da kiraat ilmi
Ogretiminin tarihi seyri, tahsilde esas alinan metotlar ve egitim siireci, kiraat kursuna iliskin bilgiler,
takip edilen miifredat, giinlimiizdeki durumu vb. konulara yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ankara, Kiraat Egitimi, ‘ Asere-Takrib-Tayyibe, Metot.

EDUCATION OF ‘ASERE-TAKRIB-TAYYIBE SINCE THE REPUBLIC PERIOD
IN TURKEY (EXAMPLE OF ANKARA)

Abstract

Science of qgiraah has played an important role for transferring the Qur’an, which is a reference for
Muslims in every field, from generation to generation. It has been paid attention to the education of
qiraah from the beginning in terms of being a dicipline that indicates and examines alliances and
conflicts in the words of the Qur’an by referring to their conveyers and by handling these words in point
of their tones. In Turkey, due to the abolishment of the legal institutions of the Qur’an education by Law
of Unification of Education, the learning education of the Qur’anic science was officially interrupted.
Until 1968, in Turkey, while science of ‘ashere-tagreeb-tayyibe is being educated individually with
some kurra’s; from this date with support presidency of the republic of Turkey Presidency of Religious
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Affairs, Mehmet Riistii Asikkutlu opened the course by support of the state. Therefore, this course has
gained official identity because it has been conducted by the state. In 1974, in Ankara and in 1976 in
Istanbul, these courses, which were opened have also formed the basis of ‘ashere-taqreeb-tayyibe
specialization courses, whose numbers of these courses have increased considerably. Ankara and
Istanbul take attention as center of education for ‘ashere-tagreeb-tayyibe. In this study wil exemined
studies on science of giraah in Ankara. In this context, topics will be covered; historical process of the
teaching of Qur’an in Ankara, and it’s methods used in the education and the educational process, the
information on the Qur’an and curriculum which is courses are followed, the situation of followed, the
current situation.

Key Words: Ankara, science of giraah, ‘ashere-tagreeb-tayyibe, method.

Giris

Tarihi siirecinde kiraat ilmi, Kur’an’in beser eliyle muhafazasi ve nesilden nesile aktarilmasi agisindan
onemli rol oynamustir. Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini ele alan bu koklii ilmin temelleri, Hz.
Peygamber’in saghiginda atilmistir. Hz. Peygamber donemi ve sonrasindaki siiregte, basta sahdbe ve
tabiin olmak tizere Miisliimanlarin gerc¢eklestirdigi kiraat faaliyetleri, Kur’an egitiminin bir pargasini
teskil etmistir. Kiraat ilmi; Dani (6. 444/1053), Satibi (6. 590/1193), ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) gibi bu
sahanin otoritelerinin kaleme aldiklar1 eserler ve tedris faaliyetleriyle de tarihi seyrinde sistematik bir
disiplin olarak yerini almistir.

Dani ve Satibi, Ibn Miicahid’in (6. 324/936) Kitdbii’s-seb‘a adli eserinde yer verdigi yedi imamin
kiraatlerini esas alan kiraat-1 seb‘a {izere kiraat tedrisini belirli ustller ¢er¢evesinde daha pratik hale
getirmislerdir. Daha sonra yedi kiraati ona (‘asere) tamamlayan Ibnii’l-Cezeri ile! kiraat-1 ‘asere
ogretimi Ozellikle Anadolu topraklarinda yayilmistir. Giiniimiizde de Tiirkiye’deki kiraat tedrisati,
kiraat-1 ‘asere iizere gerceklestirilmektedir.

Ulkemizde ‘asere-takrib-tayyibe tedrisati, 3 Mart 1924°te ilan edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na kadar
daru’l-kurra? denilen ihtisas merkezlerinde® yiiriitiilmiis; mezkir tarihte medreselerin kapanmasiyla
birlikte Tiirkiye’de, kiraat egitim-0gretimi uzun bir siire kesintiye ugramistir. Dolayisiyla medreselerin
ilga edildigi bu tarihten 1968 yilina kadar tilkemizde ‘asere-takrib-tayyibe ilmi, kurumsal seviyede tedris
edilememistir. Ancak 6zverili kiraat {istadlarinin sahsi gayretleriyle ve az sayidaki taliplileri sayesinde
bu ilim glinlimiize aktarilabilmistir.

3 Mart 1924 tarih ve 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 2. maddesi geregi biitiin okullar gibi
daru’l-kurralarin da Maarif Vekaleti’ne baglanmas1 giindeme gelmistir. Ancak donemin Diyanet Isleri
Baskani Mehmet Rifat Borekei (6. 1941), daru’l-kurralarin birer ihtisas okulu oldugunu, bu miinasebetle

Kiraatler agisindan onlu tasnif tesebbiisleri ilk defa Ibnii’l-Cezeri ile baslamanustir. Ancak kabul gérmesi itibariyle bu isim

onemlidir. Tbnii’l-Cezeri dncesi onlu tasnife iligkin eserlere dair bk. Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle

Kiraat Ilmi, Ankara: Otto Yayinlari, 2016, s. 81. ) )

2 Nebi Bozkurt, “Darii’lkurra”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1993, c. VI, ss. 543-
545.

8 Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul: IFAV Yaynlari, 2009, s. 369.
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Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli bir sekilde dgretime devam etmesi gerektigini 1srarla vurgulamstir.
Borekei’nin s6z konusu 1srarlarinin sonucu daru’l-kurralar, Kur’an kurslarma doniistiiriilerek giintimiize
kadar varliklarini kesintisiz devam ettirmislerdir. Fakat bu miiesseseler, zamanla sadece Kur’an
okumanin 6gretildigi, din dersleriyle takviye edilen okullara doniismiistiir.*

24 Haziran 1968 tarihinde, Diyanet isleri Baskanligi’nin girisimiyle Mehmet Riistii Asikkutlu (6. 1980)°
riyasetinde resmi olarak ‘asere-takrib-tayyibe ilmi yeniden tahsil edilmeye baglanmistir. Bu tarihte,
Diyanet isleri Baskanligi’nin gérevlendirmesiyle kurumun bazi personeli, hizmet i¢i egitim kapsaminda,
Asikkutlu’dan ‘asere-takrib-tayyibe derslerini tahsil etmek tizere Trabzonun Of ilgesine bagli
Cifaruksa/Ugurlu kasabasina gonderilmistir. S6z konusu ogrencilerin bir kismu ‘asere, bir kismi ise
takrib-tayyibe ilmini tahsil etmistir. Tiirkiye’de ilk resmi kiraat kursu boylece ac¢ilmistir. Aymi yilin 24
Ekim’inde, takrib-tayyibe egitiminin dort ay gibi kisa bir siirede tamamlanmasiyla mezun 6grenciler
icin burada icazet merasimi diizenlenerek Asikkutlu tarafindan 6grencilere icazetleri verilmistir.
Ankara’da yiiriitiilen ‘asere-takrib-tayyibe egitiminin baslangi¢ siireci, Asikkutlu’nun séz konusu
icinden ‘asere-takrib-tayyibe ilmini okutabilecek yeterlilikte olanlar1 secip isimlerini Baskanliga
gondermesini istemistir. Bu gercevede Asikkutlu, 11 kisi belirlemistir. Bagkanhk, bu kurra hafizlar
riyasetinde, Tiirkiye’nin 11 farkli merkezinde gerekli sartlar tagiyan personeli i¢in ‘agere kursu agmustir.
‘Asere kursu agilan merkezlerden biri de Ankara olmustur.

1. ‘Asere-Takrib-Tayyibe Kurslarimn Ankara’daki Tarihi Seyri

Diyanet Isleri Baskanligi, 1969 yilinda Asikkutlu’nun takrib-tayyibe icizeti verdigi ve kiraat ilmini
okutabilecek yeterlilikte gordiigii Safvan Cakiroglu’nu (6. 2014); Ankara’da Diyanet Isleri Baskanlig
bilinyesinde gorevli meslektaslarina ders vermek iizere ‘asere kursunda hoca olarak gérevlendirmistir.
Cakiroglu, Hacibayram-1 Veli Camii miistemilatinda bulunan bir odada derslere baglamis, 1,5 yil siiren
bu kursta 20 kursiyere sadece ‘asere ilmini okutarak onlara ‘asere icdzeti vermistir. Gorebildigimiz
kadariyla bu faaliyet, gerek bireysel gerekse resmi acidan Cumhuriyet sonrasi Ankara’da
gerceklestirilen kiraat tedris ¢aligmalarinin ilkidir.

Diyanet isleri Baskanlig tarafindan 1974 yilinda Ankara’da diizenlenen ‘ Asere-Takrib Thtisas Kursu’na,
[stanbul’dan Bayezid Camii Imam-Hatibi Abdurrahman Giirses (6. 1999),° hoca olarak davet edilmis ve
onun nezaretinde 8 kursiyer ile burada kiraat egitimine baglanmistir.” Derslerin baglamasindan kisa bir
siire sonra Giirses’in saglik sorunlarmin bas gostermesi iizerine kiraat derslerinin devami igin Asikkutlu,

4 Bozkurt, “Daru’lkurra”, c. VIII, s. 545; Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, s. 371.

5 Hayati hakkinda genis bilgi igin bk. Emin Asikkutlu, “Agikkutlu, Mehmet Riistii”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, c. IV, s. 6; “Mehmet Riistii Asikkutlu (Hayat1, Sahsi ve ilmi Kisiligi)”, I.
Uluslarasi Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu (8-10 Ekim 2015), ed. Senol-Betiil Saylan, Istanbul:
Melisa, 2016, ss. 225-260; Mehmet Giinaydin, “Kiraat Alimi Mehmet Riistii Asikkutlu’nun (1901-1980) Din Egitimi ve
Ogretimine Katkilar1”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2/6 (Ocak-Nisan 2000), ss. 179-197.

Giirses’in hayati1 ve kiraat ilmine iligkin hizmetleri i¢in bk. Fatih Collak, “Reisii’l-Kurrd Hendekli Hafiz Abdurrahman
Giirses Hocaefendi’nin Hayat1”, Abdurrahman Giirses Amsina I. Kur’dn ve Kiraati Sempozyumu, (Istanbul-12 Kasim
2000), ss. 11-45; Naci Demirci, “Abdurrahman Giirses’in “Kiraat flmi Egitimindeki Yeri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, 2013).

7 Detaylara iliskin bk. “Kur’an-1 Kerim Thtisas Kursu Acildi”, Diyanet Gazetesi, 4/86 (15 Subat 1974), s. 16.
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Trabzon’dan Ankara’ya davet edilmistir. Uzun siiren ikna cabalar1 sonunda® Agsikkutlu, Ankara’ya
gelmis ve mezkir kurstaki tedrisati tamamlamugtir. 1,5 yil siiren kurs, 6 Temmuz 1975 tarihinde Ankara
Maltepe Camii’nde diizenlenen cemiyet merasimiyle nihayete ermistir.’

Yukarida belirtilen siirecin sonundan itibaren 1988 yilina kadar 1988 yilina kadar Ankara’da kiraat ilmi
baglaminda, gerek resmi gerekse gayr-1 resmi olarak diizenli bir tedris faaliyeti ger¢eklesmemistir.
Ancak Cakiroglu, bu siirecte tashth-i huraf dersleri verdigi ve az sayida da olsa kiraat ilmi tahsil etmek
isteyen bazi kimselere ‘asere okutmaya basladigi ve fakat sonug alamadigi birtakim tesebbiislerden
bizzat bahseder. 1988 yilina gelindiginde, dénemin Ankara il Miiftiisii Hasan Sakir Sancaktar (8. 2012)
ve Altindag Tlce Miiftiisii Mehmet Zeki Arslan’in (6. 2007) aldiklar1 karar'® ve Diyanet Isleri
Bagkanligr’nin onayiyla Ankara ve merkez ilgelerinde gorevli olup da gerekli sartlari tasiyan ve
basvuruda bulunan personel, ilgili kurs igin sinava tabi tutulmustur. Bu kapsamda, sinavi kazanan 12
kisi, 1988 yilinin Kasim ayinda s6z konusu kursa baglamigtir. Kurs hocas1 Cakiroglu’nun ciddi saglik
sorunlari sebebiyle egitim-6gretimde aksamalar yasansa da yaklagik 5 yillik uzun bir siirecin sonunda,
1993 yilinin Ekim ayinda 12 kursiyerin tamami basariyla mezun olarak hocalar1 tarafindan kendilerine
‘asere-takrib-tayyibe icazetnameleri verilmistir. Aymi yilin Kasim ayinda da Hacibayram-1 Veli
Camii’nde, dénemin reisti’l-kurrasi Abdurrahman Giirses riyasetinde icdzet merasimi diizenlenmistir.

Esasen, 1988’de acgilan kurs bir defaya mahsus olmak iizere diisiiniilmiistiir. Zira Diyanet Isleri
Baskanlig1, 1976 yilindan beri Istanbul Haseki Egitim Merkezi’nde ‘asere-takrib-tayyibe ihtisas1 iizere
egitim verilmesi hasebiyle Ankara’da benzer bir faaliyetin zait oldugu kanaatindedir. Bu miinasebetle
bircok tesebbiis olmasina ragmen kursun yeniden resmi olarak agilmasima Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan sicak bakilmamistir. Hal boyle olunca Ankara’da, yonetim kurulunu, kursun ilk mezunlarinin
olusturdugu, baskanhigimi da Abdiilkadir Sehitoglu’nun yaptigi “Ankara Ehl-i Kur’an Yetistirme,
Yasatma ve Sosyal Hizmetler Dernegi” isimli bir dernek kurulmustur. Mezkir olusumun amaci Kur’an
ve kiraat egitimini Ankara’da yaymaktir. S6z konusu dernegin, kiraat kursunun tekrar agilmasi
hususunda yogun 1srarlari sonucu Diyanet Isleri Baskanhgi, dernek biinyesinde kursta kiraat
faaliyetlerine miisaade etmistir. Boylece 1995 yilinin Ekim ayinda, Hacibayram-1 Veli Camii Bagimam-
Hatibi Cakiroglu nezaretinde ‘asere-takrib-tayyibe kursunun II. dénemi baglamistir. 1995 yilinda
Ulus’ta, mezkiir dernek ydnetimince kiralanan bir dairede tedrise baslayan kurs, birka¢ defa mekan
degistirmek zorunda kalmis, nihayetinde 1999 yilinda 15 kurra hafizi mezun etmistir. Kocatepe Camii

8 Agikkutlu'nun Ankara’ya gelis siireci, 6grencisi M. Kemal Atik’in dilinden kisaca soyledir: “Asere kursunu ilk olarak

Abdurrahman Giirses baslatmisti. Ancak rahatsizlig1 nedeniyle devam ettiremedi. Béylece bir anlamda yar1 yolda kaldik.
Kursun devam edebilmesi i¢in Diyanet Isleri Bagkanligi’nda miifettislik gorevini yiiriiten ve ayni zamanda Asikkutlu
Hoca nin talebesi olan Yakup Iskender, hocay almak i¢in Of’a gitti. Meseleyi Asikkutlu Hoca’ya aktardi. Kendileri de:
“Ogrencilerim var. Bunlar1 nasil yar1 yolda birakinm?” diyerek Ankara’ya gelmeyi kabul etmedi. Daha dogrusu Yakup
Iskender eli bos déndii. Bunun iizerine Bagkan Yardimeist Tayyar Altikulag’in, Hoca’y1 bizzat kendilerinin alip getirecegini
sOylediler. Kimisi ‘Tayyar Bey onu getiremez’, kimisi ‘Hayir o mutlaka onu ikna eder ve alir getirir.” diyordu. Biz her
sabah smifimiza gidiyor ve bekliyoruz. Kendi imkanlarimizla bir seyler yapmaya calisiyoruz. Tayyar Bey’in bizzat
kendileri Ofa giderek hocayla gbriistii. Meseleyi anlatti. Onu ikna etti. Kendileri de herhalde Diyanet Isleri Baskan
Yardimcist bizim yanimiza kadar geldi, gitmezsek uygun olmayacak diye diisiinerek Ankara’ya gelmeyi kabul etti...”
Mehmet Giinaydin, “Reisii’l-Kurrd Mehmet Riistii Asikkutlu'nun Kur’an Ogretimine Katkilart ve Dini Goriisleri”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2008), 139’dan naklen.

®  Diyanet Gazetesi, “Bagkanligimizdaki Asere Takrib Kursu Sona Erdi”, 122 (1 Agustos 1975), 14.

10 S6z konusu karar ve kursun agilma siirecine Abdiilkadir Sehitoglu’nun 6n ayak olmasini &zellikle zikretmemiz gerekir.
Zira Sehitoglu, kursun agilabilmesi igin ¢ok sancili bir siire¢ yaganmus, bu ¢er¢evede dnemli mesai harcamustir.
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Konferans salonunda diizenlenen icdzet merasimiyle mezun olan kurrd hafizlara icazetnameleri
verilmistir.

Kursun III. dénemi, Cakiroglu nezaretinde 1999 yilinda Hacibayram-1 Veli Camii miistemilatinda,
“Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an-1 Kerim (Asere-Takrib-Tayyibe) Ihtisas Kursu” adi altinda baslayip
1 Mayis 2003’te son bulmustur. Mezun olan 14 kurrd hafizin icazet merasimi Kocatepe Camii’nde
diizenlenmistir. 2003-2007 yillar1 arasinda, s6z konusu mekanda bulunan kursta, Cakiroglu nezaretinde
16 kisiyle IV. donem ‘agere-takrib-tayyibe tedrisi yiiriitiilmiig, 2007 yilinda yine Kocatepe Camii’nde,
reisii’l-kurrd Ahmet Arslanlar riyasetinde cemiyetleri tertip edilen kurra hafizlara icazetleri verilmistir.
V. dénem kursu, 2007 yilinda Cakiroglu nezaretinde ayn1 mekanda tedrise baglamigtir. 2010 yilinda
Ankara Biiyliksehir Belediyesi tarafindan Hacibayram-1 Veli Camii ve ¢evresinde gerceklestirilen
mistemilat ¢alismalar1 gergevesinde, cami avlusundaki bu kurs, déonemin Kegioren Miiftlisii Ahmet
Durmus’un davetiyle Kegiéren Miiftilikk binasinin kiitiiphanesinde, 12 kursiyerle egitim-dgretime
devam etmistir. 2010 yilinda 12 kurra hafizin mezun oldugu V. donemin icazet merasimi, reisii’l-kurra
Ahmet Arslanlar riyasetinde Kocatepe Camii’nde 24 Mayis 2010 tarihinde icra edilmistir.

VI. dénem kursu, Ke¢idren Miiftiiliikk binasinin kiitiiphanesinde bir siire devam etmis, Cakiroglu’nun
rahatsizliginin iyice artmasi ve hastaligindan dolayr merdiven ¢ikamamasi iizerine, 13 Aralik 2012
tarihinde Kegioren Miiftiliigii’ ne bagl “Ehl-i Beyt Kur’an Kursu™na taginmistir. Bu kursun giris katinda
egitim-6gretim faaliyetine devam eden VI. dénem kiraat kursundan, 29 Mayis 2013 tarihinde 13 kisi
mezun olmustur. 2013 yilinda Ankara “Asilder” isimli dernekte baslayan VII. dénem kursu ise bir siire
burada tedris faaliyetine devam ettikten sonra, 2016 yilinda, Mamak ilgesinde bulunan “Safvan
Cakiroglu Kur’an Kiraati Ihtisas Merkezi” isimli miistakil binasina tasmmustir. 20 Mayis 2017 tarihinde
tamamlanan VII. donem kiraat kursundan 26 kursiyer mezun olmustur.

Cakiroglu nezaretinde, 1969-1970 arasinda sadece ‘asere; 1988-2013 yillar1 arasinda ise VI donem
kesintisiz olarak siirdiiriilen ‘agere-takrib-tayyibe tedrisati; Cakiroglu’nun vefat1 {izerine icazet verdigi
bazi 6grencileri tarafindan gilinlimiizde devam ettirilmektedir. Vefatindan kisa siire sonra, Mamak
ilcesinde 7 kat olarak insa edilip faaliyete giren “Safvan Cakiroglu Kur’an Kiraati Thtisas Merkezi”
isimli kursta kiraat tedris faaliyetleri halen siirdiirlilmektedir. Baslangictan itibaren Ankara
Miiftiiliigii’nee kiraat egitimi faaliyetlerine devam eden bu kurs; VIII. Dénemin baglangicinda 5 Subat
2018 tarihi itibariyle ‘asere-takrib tedris calismalarmi Ankara Dini Yiiksek Thtisas Merkezi denetim ve
gbzetiminde yapmaya baslamistir. Burada da mezkir Thtisas Merkezi Miidiirliigii tarafindan hazirlanan
ders programm uygulanmaktadir.'*

Halihazirda Ankara’da “Safvan Cakiroglu Kur’an Kiraati ihtisas Merkezi” ile birlikte;** Cakiroglu’nun

~~~~~

' DIB Program Gelistirme Daire Baskanhg1, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programi, Ankara: DIB, 2014, ss. 8-29.

12 Buradaki egitim faaliyeti Nuri Garbetoglu nezaretinde yiiriitiilmektedir.

13 Erdal Giintay, 2014-2017 yillar arasinda okuttugu 3 kisiye ‘agere-takrib icazeti vermistir. Besevler’de bulunan kursa, 25.
05. 2019 itibariyle 3 6grenci devam etmektedir.

14 Kegidren Esertepe Sultan Mahmud Vakfi'nda 2017 Eyliil ayinda baslayan kursa, 25. 05. 2019 tarihi itibariyle 8 kursiyer

devam etmektedir.

2018 yilinda Ufuktepe Abdurrahman Giirses Kur’an Kursu’nda baslayan kursa, 25. 05. 2019 tarihi itibariyle 5 6grenci

devam etmektedir.

15
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Ankara’nin farkh bolgelerinde ‘asere-takrib dersleri vermektedirler. Ayrica Asikkutlu’dan talim dersleri
alan; Ibrahim Tanrikulu’nda da kiraat okuyan Mehmet Satan, Altindag Miiftiiliigii’niin destegiyle'®
‘asere-takrib dersleri vermektedir. Ankara Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi biinyesinde faaliyet gdsteren
“Safvan Cakiroglu Kur’an Kiraati ihtisas Merkezi” resmi; sayilan hocalarim tedris faaliyetlerinde ise
gayr-1 resmi ihtisas kursu kapsaminda calismalar yiiriitiilmektedir. Ote yandan Cakiroglu’nun
ogrencilerinden Abdiilkadir Sehitoglu da 2013-2017 yillar1 arasinda ‘asere-takrib okuttugu 10 kisiye
‘asere-takrib icazeti vermistir.

Ankara’da, 1969 yilindan bu yana devam edegelen, gerek ‘asere gerekse ‘asere-takrib-tayyibe iizere
yiiriitiilen tedris ¢aligmalari i¢in kursiyer secimi sinavla gergeklestirilmektedir. Bu sinava, halihazirda
Ankara ve metropol il¢elerinde (Altindag, Cankaya, Etimesgut, Golbasi, Kegioren, Mamak, Pursaklar,
Sincan ve Yenimahalle) gorev yapmak, hafiz olmak, Baskanlik teskilatinda 657 sayili Devlet Memurlari
Kanunu’nun 4. maddesinin (A) bendi statiisiinde kadrolu devlet memuru olarak ¢alismak, memuriyette
adayligi kaldirilmis olmak, askerligini yapmig olmak gibi sartlari tagiyan vaiz, Kur’an Kursu &greticisi,
imam-hatip ve miiezzin-kayyim gibi din hizmetleri kadrolarinda gérev yapan personel
basvurabilmektedir. Fahri olarak kiraat ilmi faaliyetlerini yiiriiten hocalar ise kendi belirledikleri
kursiyerler ile tedris ¢alismalarini stirdiirmektedirler.

Sonug itibariyle Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde siirdiiriilen kiraat merkezinde, I. Dénem 12; II.
Do6nem 15; III. Dénem 14; IV. Dénem 16; V. Dénem 12; VI. Dénem 13; VII. Dénem 26 kisi olmak
iizere toplamda 108 kisiye ‘agere-takrib-tayyibe icazeti verilmistir.

Donem 1988- 1995- 1999- 2003- 2007- 2010- 2013-
1993 1999 2003 2007 2010 2013 2017
Mezun Sayisi 12 15 14 16 12 13 26

Bu kurs disinda ise Abdiilkadir Sehitoglu (10) ve Erdal Giintay (3) bu kapsamda ‘asere-takrib icazeti
veren hocalardir. Mezkir isimler, toplamda 13 kigiyi mezun etmistir.

2. Egitim Program

Ogretimde icrasi itibariyle tarikler; infirdd Ve indirdc olmak iizere iki kisma ayrilir. Infirdd, “Her bir
kiraatin ve rivayetin miistakil olarak sistematiginin 6grenilmesinden sonra, bu kiraat ve rivayetleri
birbirine karistirmadan her bir rivayet icin ayr1 hatim yapmak” seklinde tanimlamir.” Bu baglamda
Ankara’da, 6grencilerin ‘asere tarikinin temel kurallarin1 6grenmeleri esnasinda; rivayetleri birbirinden
ayirt etme aliskanligi kazanmasina yonelik infirdd yontemiyle, Kur’an’in ilk 5-10 sayfasi her 6grenciye
‘agere tariki iizere yazdirilir ve okutulur. Ornek verecek olursak, ilk imam olan Nafi‘in birinci ravisi
Kalin’un usilii esas aliarak ilk 5 sayfa; ardindan ikinci ravisi olan Vers’in usilii esas alinarak ayni 5
sayfa yazdirilir ve 6grenciye okutulur.

16 2018 yilinda baslayan ve Hacibayram-1 Veli Camii civarmndaki [lim Yayma Cemiyeti’ne ait binada bulunan kursa, 25. 05.
2019 tarihi itibariyle 5 kursiyer devam etmektedir.

7 Necati Tetik, Baslangictan IX. Asra Kadar Kiraat [lminin Ta’limi, istanbul: Isaret Yaymlari, 1990, s. 99; Nihat Temel,
Kiraat ve Tecvid Istilahlar, Istanbul: IFAV Yaymlan, 2009, ss. 74-75.
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Indirdc ise “Kiraatleri ya da rivayetleri birlestirerek tertip edilmis siralarma ridyet etmek suretiyle bir
hatimde okumak” demektir.'® Infirad yontemi siirecinde usilii kavrayan, bir baska deyisle her ravinin
kendine 6zgii metodolojisine hakim olan 6grenci; kiraat kavramlari, kaideleri, imam ve ravi siralamasi

gibi hususlarda aligkanlik kazandiktan sonra, indirdc yontemiyle tim Kur’an’1 ‘asere slreti iizere yazip
hocasina arz eder.

Ulkemizde &gretim metodunun yayginhik kazandigi bolgelere nispet edilmesi bakimindan tarikler
Istanbul® ve Misir®® olmak iizere ikiye ayrilir. Istanbul tariki, Dani’nin et-Teysir fi I-kirddti’s-seb * ve
Ibnii’l-Cezeri’nin Tahbiru't-Teysir isimli eserlerini temel kaynak; Satibi’nin Sdtibiyye ve Ibnii’l-
Cezeri’nin Diirretii’l-mudie adli eserlerini de yardimec1 kaynak olarak kullamr.? Istanbul tarikinin,
uygulamada /#ildf ve Sifi olmak iizere iki meslegi®® s6z konusudur.”® Misir tarikinde ise Satibi’nin
Satibiyye ve Ibnii’l-Cezeri’nin Diirretii’I-mudie adli eserleri ana kaynak; Dani’nin et-Teysir fi’l-
kirdati’s-seb‘ ve Ibnii’l-Cezeri’nin Tahbiru't-Teysir isimli eserleri ise yardimci kaynak olarak
kullanihr.® Misir tarikinin, uygulamada Miitkin ve Seyh Atdullah olmak iizere iki meslegi soz
konusudur.”® Giiniimiizde Misir tariki; azimet yoniinii esas alan Miitkin mesleginin takipgisi
olmadigindan, bu tarikin metodolojisini ruhsat yoniiyle ele alan Seyh Ataullah meslegiyle temsil
edilmektedir. Takip edilmesi ve yaygin olarak benimsenip uygulanmasi itibariyle giiniimiizde

Ankara’da Seyh Atdullah meslegi lizere kiraat tedrisi yiritiilmektedir.

Kiraat egitiminde tarik -istanbul ve Misir tarikleri- ve mesleklerin med miktarlar1 farkhilik
gostermektedir. Med itibariyle tarikler, merdtib-i erba ‘a ve mertebeteyn olarak ikiye ayrilir. Istanbul ve
Misir tariklerinde de goriilen bu farkliliklar, kiraat imamlart ve ravilerinden rivayet edildigi tizere
medlerin azaltilarak ya da artirilarak okunmasi seklinde anlagilmistir. Mertebe Olgiilerinde tercihlerin
farklilasmas1 metotlara da yansimig ve bu farkliliklar, fer‘l med bakimindan merdtib-i erba‘a ve
mertebeteyn olmak iizere iki kategoride ele almmustir.”® Meratib-i erba‘ada asli meddin disindaki diger
medler 2, 3, 4 ve 5 elif olmak iizere dortlii med sistemi; mertebeteynde ise bu medler 3 ve 5 elif olmak
iizere ikili med sistemi esas alinarak rivayet edilmis ve okunmustur. Ancak mertebeler tariklere gore
uygulamada farklilik arz etmektedir. Buna gore Istanbul tarikinde, Kur’an’in basindan Rim siiresine
kadar meratib-i erba‘a, Rim sliresinden Kur’an’in sonuna kadar ise mertebeteyn usilii takip edilirken

18 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-kirddti’l- ‘asr, thk. Ali b. Muhammed Dabba‘, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, ty, c. Il, 5. 194; Celaleddin Abdurrahman Suyti, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kurdn, thk. Suayb Arnavut,
Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2008, s. 216; Tetik, Kwraat [lminin Ta’limi, s. 101; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlart, s. 74;
Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii, Istanbul: Celik Yayinlari, 2018, s. 55.

19 Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat Ilmi Egitim ve Ogretim Metodlart, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015, ss. 116-118.

2 Akdemir, Kiraat Ilmi, ss. 119-125. Sehdzetii’l-Yemeni (6. 970/1562den sonra), Satibiyye tarikinin yaygin uygulamsinda
ve bu tarikin, Misir ve Magrib bolgelerinin yerlesik ekolii haline gelmesinde 6nemli rol oynamustir. Satibiyye tariki boylece,
her okutuldugu yerde artik Masir tariki olarak anilmaya baslanustir. Ismail Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati,
Istanbul: IFAV Yayinlari, 1995, s. 249; Akdemir, Kiraat Ilmi, ss. 119-120.

2 Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niizilii, s. 249; Akdemir, Kiraat Ilmi, s. 116.

2 Meslek: “Gidilen yol, gidis ve sistem” anlamlarina gelirken literatiirde, kiraat ilmi 6gretimi esnasinda bu sahanin
miiderrisleri tarafindan uygulanan sistem ve metot olarak anlagilmaktadir. Muhammed Emin Efendi, ‘Umdetii’l-halldn fi
izdhi Ziibdeti’l- ‘irfén, Istanbul: Emin, ty, ss. 6-7; Temel, Kwraat ve Tecvid Istilahlart, s. 102.

2 Muhammed Emin, ‘Umdetii’I-halldn, 5; Karacam, Kur’dn’mn Niiziilii, 250.

24 Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii, s. 249; Akdemir, Kiraat Ilmi, s. 121.

%5 Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii, s. 250; Akdemir, Kiraat [Imi, ss. 122-125.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1, 316; Eb Bekir Ahmed, Serhu Tayyibe, s. 72; Dimyati, [thdf; 1, 158-159; Abdullah b. Muhammed
Yisuf Efendizade, Risdletii'I-meddat, thk. Ibrahim Muhammed Curmi, Amman: Daru Amman, 2000, s. 33.
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Misir tarikinde Kur’an’in basindan Meryem siiresine kadar meratib-i erba‘a, Meryem siresinden
Kur’an’in sonuna kadar ise mertebeteyn usilii takip edilmektedir. Bu ¢ergevede Ankara’daki tedriste
Kur’an’in bagindan Meryem siiresine kadar meratib-i erba‘a; Meryem siiresinden Nas slresine kadar ise
mertebeteyn lizere okunur.

Kiraat tedrisinde, ilgili Kur’an lafzinin keyfiyeti hususunda 6grencinin bir fem-i muhsine ihtiyaci
kaginilmazdir. Zira ilgili lafzin eda seklini hocasindan duymasi ve telaffuzunu ona kontrol ettirmesi
gerekir. Bu cergevede tarihi siiregte, kiraat dersinin islenisine iliskin yeri geldikce semd,? arz?® ve eda®
olmak {izere li¢ yontem karsimiza ¢ikmaktadir. Kiraatin takip edilmesi gereken bir sunnet olusu,® bu
yontemler esliginde kiraat ahzetmenin liizumunu vurgular mahiyettedir. Ankara’daki kiraat tedrisinde
de bu metotlar yeri geldik¢e uygulanir. Buna gore derslerde, ozellikle ilk zamanlarda eda yontemi
uygulanir. Boylece d6grenci, hocasindan ilgili lafzin uygulamasini bizzat igitmis (sema) ve hocasina dersi
sunmus (arz) olur. Hoca, gerektiginde 6grencinin telaffuz sekline miidahale ederek okuyusunu tashih
eder. Egitim siirecinin ilerleyen asamalarinda ise 6grenci dersi icrada meleke kesbettikten sonra sema
uygulamasinin yogunlugu azaltilir ve arz uygulamasma agirlik verilir.

2.1.Tashih-i Huraf

Kiraat ilmini okumak isteyenlerde, hafizligin yani sira Kur’an kelimelerini dogru telaffuz edebilme
ozelligi aranir. Bu gercevede, gerek Diyanet Isleri Baskanlig biinyesinde gerekse fahri olarak bu egitimi
veren hocalarin nezaretinde tashih-i hurGf dersleri almak miimkiindiir. ‘ Asere-takrib kurslarma kursiyer
se¢imi esnasinda, adaym Kur’an okuyusu bu kapsamda degerlendirilir. Ankara’da, kursa katilmaya hak
kazanan kursiyerlere, kiraat derslerine baslamadan evvel belirli bir seviye yakalamak ve agiz birligi
saglamak lizere ii¢ ay siirecek olan sifat-1 hurf ve meharic-i hurtf dersleri verilir. Bu ¢ercevede her
ogrenciye “Siibhaneke” duasindan baglanarak Duha stresine kadar talim iizere okutulur. Ayrica tecvid
ilmindeki uygulamalarin pekismesine yonelik miifredatta tecvid konular1 iizerinde durulur.

Alimler, kiraat ilmini tahsil etmek isteyen 6grencinin, sahaya iliskin manziim ya da mensar bir kaynag:
ezberlemesinin 6nemi {izerinde 1srarla durmuslardir. Bu kapsamda Ankara’da, Ibnii’l-Cezeri tarafindan
kaleme alinan Mukaddimetii’l-Cezeri isimli 109 beyitlik manzume, 6grenciye ezberletilir ve eserdeki
beyitler izah edilir.

27 “[sitmek ve dinlemek” anlamlarina gelen semd kelimesi literatiirde, “6grencinin dersi hocasindan dinleyerek almasi ve

ogrenmesi” demektir. Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlart, s. 120.

“Ortaya ¢ikarmak, bir seyi bir kimseye gostermek, sunmak karsilag(tirymak™ anlamlarina gelen arz kelimesi literatiirde,
“dgrencinin hocasina dersini hazirlayrp sunmasi, okumas1” demektir. Tetik, Kiraat iminin Ta limi, 95. Arz, miitekaddimin
alimler tarafindan, “Kur’an’1t sahdbenin Hz. Peygamber’e okumasi”; miiteahhir(in alimler tarafindan ise “Ggrencinin
hocasina dinletmesi” anlaminda kullanilmugtir. Ebii’l-Hasen Nireddin Aliyyii’l-Kari, Minahii 'l-fikriyye bi serhi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Kahire: yy., 1890, s. 20; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, s. 37.

“Tam olarak vermek ve gereken hakki 6demek” anlamlarinda kullanilan edd kelimesi kiraat ilmi 1stilahinda, sema ve arz
yonteminin birlikte uygulanmasi seklinde tarif edilmektedir. Tetik, Kiraat IIminin Ta limi, 96; Karagam, Kur’dn 'm Niizilii,
s. 242; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, S. 47.

% Ebi Bekr b. Miicahid, Kitdbu s-seb ‘a fi l-kirddt, thk. Sevki Dayf, Kahire: Daru’l-Mearif, 1972, s. 50.
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2.2. ‘Asere Program

‘Asere tariki, seb‘a tariki kaynaklarma Ibnii’l-Cezeri’nin ii¢ kiraatle ilgili Tahbiru 't-Teysir fi l-kirdati’l-
‘asr ve Diirretii’l-mudie adli eserleri de eklenerek mezkir kitaplarm igeriginin esas alindig1 yontemdir.
Bu metot, on kiraat imaminin ve her imamin ikiger ravisinin okuyuslarini esas alir.

Tirkiye’deki kiraat tedris siirecinde ‘asere programinda oldugu iizere Ankara’da da ‘asere egitiminde
esas almman eser, Haimid b. Abdilfettah Paluvi’nin (h. 12. asir) Ziibdetii'I- irfan fi vuciihi’l-Kur’an’1dir.
Ziibdetii’l-irfan’da on kiraat esas almarak tarik detaylarina yer verilmeden on kiraatin meseleleri
kendine ozgii bir sekilde kaleme alinmustir. Miiellif, eserinde Misir ve Istanbul tariklerinin
uygulamalarm belirtmistir.®® Ankara’daki ‘asere tedris siirecinde, s6z konusu eserin serhi olan
Muhammed Emin Efendi’nin (6. 1275/1859) ‘Umdetii 'I-halldn fi izdh-i Ziibdeti’I- ‘irfdn isimli eserinden
de istifade edilir.®> Ayrica Asikkutlu’nun kiraat-1 ‘asere imamlart ve onlarm yirmi ravisinin
okuyuslarinin usil ve kurallarini ele aldig1 ‘Asere Kaideleri (Vukuu Cok ‘Asere Kaideleri) isimli kiraat
ilmine giris ve usll kitab1 mahiyetindeki bu Osmanlica ¢alismayla ‘asere i¢in altyapi saglanir.

Ankara’da kiraat tedrisi 5 Subat 2018 tarihi itibariyle Ankara Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi denetim ve
gbzetiminde yapilmaya baglamustir. Bu tarihten itibaren buradaki kiraat ilmi miifredatina yeni dersler
eklenmistir. Bu kapsamda ‘asere programinda, Kur’an ve kiraat tarihi, ‘asere usilii, kiraat metinleri,
Arapga, kiraat ¢oziimlemeleri, ‘asere uygulamalari, tecvid, kiraat-anlam iligkisi, Kur’an imlasi, Kur’an
meali, dini masiki gibi dersler yer almaktadir. Toplamda dort donemden olusan ‘asere siirecinde her
donem 360 saat ders islenir.*®

‘Asere programinin ilk derslerinde kiraat-1 ‘agere imamlarinin ve ravilerinin hayatlarma iliskin bilgiler
verilir. Kiraat ilmi 6gretiminde kolaylik saglamaya yonelik ‘asere imamlari ve ravileri igin ebced®
siralamasina gore remz denilen bazi harfler belirlenerek kullanilmistir. Kiraat ilmi sistematigindeki
tasnife gore imam ve ravi sirasi gozetilerek olusturulan bu remzler 6grenciye saglam bir sekilde
ezberletilir. ilk birka¢ hafta, ilgili kurrd remzlerinin iyice kavranmasina yonelik dgrenciye sik sik
remzler ve siralamasiyla ilgili sorular sorularak &grenciler test edilir. Boylelikle imam ve ravileri
taniyarak, takip edilen ders kitabinda adi gecen imam ve ravilerin isimlerine karsilik gelen remzlerini
bilmek durumunda olan 6grenci, bu remzlerle onlar1 kolayca hatirlayabilir hale gelir. Bununla birlikte
‘agere kurallar1 denilen her bir kiraat ve rivayete dair usil bilgisi de ‘asere hatmine baglanmadan evvel
saglam bir sekilde kavranmis olmalidir. Bu ¢ercevede ‘asere tarikinin kurallar1 ve kavramlarimna iliskin
ustl bilgileri verilir.

31 Eserin dzellikleriyle ilgili olarak bk. Akdemir, Kiraat [Imi, ss. 164-167.

82 “Umdetii’l-hallan, Ziibde tii’I- ‘irfan’m daha yaygm kullamlmasina yardimci olan bir ¢alismadir. ‘Umdetii 'I-hallén’da,
serhinin yapildig1 Ziibdetii’l- irfan’im metni (mim); sarihin ifadeleri ise (sin) harfleriyle gosterilerek gerekli izahlar
yapilmigtir. Eserde, “tenbihat” kisimlarina her stirenin ardindan yer verilmistir. Eser ile teknik bilgiler igin ayrica bk.
Mustafa Atilla Akdemir, “Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi Hayati, Ilmi Sahsiyeti, Eserleri ve ‘Ziibdetii’l-irfin’ Adl
Eserinin Metodolojik Tamtimu ve Tahkiki”, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1999), ss. 54-55.

Derslerin muhtevasina iliskin detayli bilgi i¢in bk. DIB, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programi, ss. 9-16.

Ebced, Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidigi say1 degerlerine dayanan hesap sistemidir. Ebced, aslinda
alfabedeki harflerin kolaylikla hatirda tutulmasini saglamak igin eski dénemlerde gelistirilmis bir formiil olup gercekte bir
anlami bulunmayan kelimelerinin ilki “ebced” (abucad, ebuced) seklinde okundugu i¢in bu adla anilmigtir. Mustafa Uzun,
“Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymlari, 1994, c. X, ss. 68-70.
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Ogrencilerin ‘agere tarikinin temel kurallarm &grendiklerinde, rivayetleri birbirinden ayirt etme
aliskanlig1 kazanmasina yonelik infirdad yontemiyle, Kur’an’in ilk 5-10 sayfasi her 6grenciye ‘asere
tariki {izere yazdirilir ve okutulur. Infirdd ydntemiyle ‘asere kaideleri, imam ve ravi siralamasi gibi
mevzularda aligkanlik kazandirdiktan sonra ise Kur’an’in tiimii indirac yontemiyle ‘asere tariki iizere
yazdirilip okutulur.

2.3. Takrib-Tayyibe Program

Kiraat tedrisinde takrib programma ge¢cmek icin ‘agere programimn bitirilmis olmas1 dngoriiliir. Zira
takrib ilminin meselelerini anlayabilmek igin ‘asere kaidelerinin ¢ok iyi kavranmis olmasi gerekir. Bu
programda, on imam ve her imamin iki ravisiyle birlikte ravilerden sonra gelen nakiller devreye girer.
Bunlara da tarik denir. Bu tariklerin sayis1 yaklasik olarak bin ile ifade edilir.®

Ankara’da takrib siirecinde, takrib tarikiyle ilgili temel kaideler hakkinda bilgi verilmesi ve vuciihat
stretlerini ¢ikarma istidadi kazandirilmasi sonrasinda indirdc yOntemiyle meratib-i erba‘a ve
mertebeteyn usllii lizere Ogrenciye siretlendirme yaptirilir ve okutulur. Programda oncelikle
Asikkutlu’nun Osmanlica kaleme aldig1 el yazmasi Takrib Kaideleri (Vukuu Cok Takrib Kaideleri) ya
da Seyh Ataullah Meslegi Uzere Takrib’e Ait Kaideler ve Kolayliklar Defteri seklinde de adlandirilan
eserlerden istifadeyle ilgili kurallar dgrenilir. Programin temel kaynaklari, Ibnii’l-Cezeri’nin en-
Nesr’iyle bu eserin muhtasar1 -programa ismini veren- Takribu n-nesr’i ve Dimyati’nin (6. 1117/1705)
Ithdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirdati’l-erba ‘ate ‘ager isimli eseridir. Ayrica bu siirecte Dini Yiiksek Ihtisas
Merkezlerinin ortak programi geregi takrib usilii, Arapga, Tayyibe, tevcihu’l-kiraat, Kur’an’da vakf ve
ibtida, takrib uygulamalari, kiraat-anlam iliskisi, Kur’an meali, dini misiki, kiraat 6gretim metotlar gibi
dersler yer almaya baglamustir. Toplamda alti donemden miitesekkil takrib siirecinde 2160 saat ders
islenir.®® Takrib usilii ve 1stilahlar1 ravi ve tariklerinin hayatlari, ilgili kurramin okuyus farkliliklari,
Istanbul ile Misir tariki arasindaki farklihiklar, siz kiraatler vb. meselelere yer verildikten sonra da takrib
iizere hatim suretlerine gegilir.

Takrib programu siirecinde, ibnii’1-Cezeri’nin Takribu 'n-nesr fi 'l-kirddti’l- ‘asr temel kaynaktir. Yine bu
siirecte, takrib tarikinin daha kolay hatirda tutulmasma yonelik Ibnii’l-Cezeri’nin kaleme aldigi
Tayyibetii'n-nesr fi’l-kirddti’l-‘agr isimli manzumesi ezberlenir. Kendine 6zgii bir yapist olan
Tayyibe’nin remz ve kavramlari iyice kavrandiktan sonra ezberlenir ve beyitler tizerinde tahliller yapilir.
Teknik bir metin olan Tayyibe’nin anlasilabilmesine yonelik eser iizerine yazilmis serhlerden istifade
etmek gerekir. Bu amaca yonelik olarak Asikkutlu’nun Ankara’da, Osmanlica olarak telif ettigi Serh ve
Hasiyeli Tayyibe ve Tayyibe nin Elfdz Manast isimli iki kaynaktan istifade edilir.

Sonu¢
Ulkemizde ‘agere-takrib-tayyibe tedrisati, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte resmi agidan kesintiye

ugramig, 1968 yilina kadar mezkir ilim kurumsal seviyede tedris edilememistir. Bu tarihte, Diyanet
Isleri Baskanlig1’nin girisimiyle Mehmed Riistii Asikkutlu riyasetinde resmi olarak ‘asere-takrib-tayyibe

% Tbnii’l-Cezerd, en-Negr fi I-kirddti’l- ‘asr’ dan hareketle meselenin detaylarini ve tarfkleri 6zetleyerek programa ismini veren
Takribii'n-nesr fi’l-kirddti’l- ‘asr olarak kaleme aldig1 eserini meydana getirmistir. Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, |, 54.
% Derslerin muhtevasina iliskin detayli bilgi i¢in bk. DIB, Kiraat (Asere-Takrib) Egitim Programi, ss. 20-27.
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ilmi yeniden tahsil edilmeye baglanmustir. Tirkiye nin ilk resmi kiraat tedrisi hiiviyetindeki bu kurs,
Ankara’da yiriitiilen kiraat tedris faaliyetlerine zemin hazirlamistir.

Diyanet Isleri Baskanhgi tarafindan Tirkiye'nin 11 merkezine, Asikkutlu’nun kiraat okuttugu
Ogrencileri marifetiyle ‘agere kursu agilmig ve bunlardan biri de Ankara olmustur. Safvan Cakiroglu
nezaretinde 1969 yilinda baglayan Hacibayram-1 Veli Camii miistemilatindaki bir odada baslayan ‘asere
kursu, 1970 yilinda 20 kisiyle tamamlanmigtir. Bu, Cumhuriyet sonrast Ankara’da gerceklestirilen ilk
kiraat tedris faaliyetidir. Diyanet Isleri Baskanligi, 1974 yilinda Ankara’da, ‘asere-takrib ihtisas kursu
a¢cmis; hoca olarak Abdurrahman Giirses ile baglanmasina ragmen Giirses’in saglik sorunlari sebebiyle
kurs 1975 yilinda Mehmet Riistii Asikkutlu ile tamamlanmustir. Bu faaliyet de Ankara’nm kiraat
tedrisindeki ikinci etkinligidir.

1975-1988 yillar1 arasinda, Ankara’da kiraat ilmi baglaminda gerek resmi gerekse gayr-1 resmi agidan
diizenli bir tedris faaliyeti gerceklesmemistir. 1988 yilinda Diyanet Isleri Baskanhg1, Ankara ve merkez
ilgelerinde gorevli olan ve gerekli sartlar tagiyan personeline kiraat kursu i¢in sinav agmustir. Boylece
simavda basarili olan 12 kisi bu tarihte Safvan Cakiroglu nezaretinde kiraat okumaya baslamis ve 1993
yilinda mezun olmustur.

Tim bu asamalar: takiben Ankara’da kiraat ilmi faaliyetleri giinlimiize kadar kesintisiz olarak devam
edegelmistir. Bu ¢ergcevede Ankara’daki kiraat tedris faaliyetleri; egitim faaliyetinin stirdiirildigi
Hacibayram-1 Veli (Cami Miistemilat1) Kiraat fhtisas Kursu, Ankara Ehl-i Kur’an Yetistirme, Yasatma
ve Sosyal Hizmetler Dernegi (Ulus), Kecioren Miiftiiliik binasmin kiitiiphanesi, Ke¢idren Miiftiiliigi’ne
bagl Ehl-i Beyt Kur’an Kursu, Asilder ve nihayetinde Safvan Cakiroglu Kur’an Kiraati Thtisas Merkezi
gibi mekanlar -zorunluluk ac¢isindan- degisiklik arz etse de Cakiroglu rehberliginde yiiriitiilmiistiir. Buna
gore Cakiroglu 1988-1993 arasinda 12; 1995-1999 arasinda 15; 1999-2003 arasinda 14; 2003-2007
arasinda 16; 2007-2010 arasinda 12; 2010-2013 arasinda 13; 2013-2017 arasinda 26 kisi kisi olmak
iizere toplamda 108 kisiye ‘agere-takrib-tayyibe icazeti vermistir.

Ankara’da, Cakiroglu nezaretinde, 1969-1970 arasinda sadece ‘asere; 1988-2013 yillar1 arasinda ise VI
donem olarak ‘asere-takrib-tayyibe tedrisati kesintisiz devam etmistir. Cakiroglu’nun vefati {izerine,
icazet verdigi bazi 6grencileri tarafindan gilinlimiizde ‘agere-takrib tedrisati burada yiiriitiilmektedir.
Baslangictan itibaren Ankara Miiftiiliigiince kiraat egitimi faaliyetlerine devam eden bu kurs, 5 Subat
2018 tarihi itibariyle ‘asere-takrib tedris ¢alismalarmi Ankara Dini Yiiksek Thtisas Merkezi denetim ve
gdzetiminde yapmaya baslamistir. Dolayisiyla mezkir Ihtisas Merkezi Miidiirliigii tarafindan hazirlanan
ders programi uygulanmaktadir. Halihazirda Ankara’da “Safvan Cakiroglu Kur’an Kiraati [htisas
Merkezi” isimli kurs ile birlikte Cakiroglu’nun 6grencilerinden bazilari Ankara’nin farkli bolgelerinde
Misir tarikinin Seyh Ataullah meslegi tizere ‘asere-takrib dersleri vermektedirler.

Kaynakc¢a

Aliyyti’l-Kari, Ebii’l-Hasen Nureddin, Minahii'l-fikriyve bi serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Kahire:
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HADISIN ANLASILMASI VE YORUMLANMASINDA METIN DISI UNSURLARIN
KATKISI

Ars. Gor. MEHMET TURAN

Ankara Universitesi

Oz

Hadislerin metin ve muhteva tahlili yapilirken, s6ziin baglamini gbz ardi etmeden her sozii kendi
baglaminda degerlendirmek ve anlamlandirmak gerekmektedir. Bir soziin baglami bilinmeden sirf
lafizlar g6z 6niinde bulundurularak o séze temel bir anlam verilebilir. Fakat verilen anlamin dogru olup
olmadigimi tespit edebilmek igin s6ziin baglamina bakilmali, hadiste gegen hitkkmiin hikmeti veya illeti
dogru tespit edilmelidir. Bu nedenle de rivayetlerin metin ve muhteva kritigi yapilirken, insanlarin orf,
adet, aliskanlik, diisiince tarzi, zevk ve karakterlerine hatta sosyal miiesseselerin igerigine kadar etki
eden tabii ve fiziki ¢evre gdz oniinde bulundurulmalidir. Bu ¢alismamizda Hz. Peygamberden aktarilan
hadislerin dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasi i¢in gerekli olan hususlar bir érnek iizerinden
verilmeye ¢alisilacak, ylizeysel ve lafzi bir yaklasimdan ziyade hadisin metni ve anlamu iizerinde
durulacaktir. Ornek olarak verdigimiz hadis metni, kendi baglaminda degerlendirilecek yanlhs anlama
ve yorumlamalarin 6niine gegmek icin metin dis1 unsurlardan yararlanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin kritigi, Muhteva, Baglam, Sebeb-i Vurud.

Ornek Hadis

tdgiisa e ikl | g%,
Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur:

“ Kuslar1 yuvalarinda birakin (lirkiitiip/rahatsiz etmeyin).”

1 Ebu Bekr Abdullah b. Ziibeyr b. Isa b. Ubeydullah el-Humeydi, Musnedu’l-Humeydj, thk. Hiiseyn Selim Esed ed-
Darani, Daru’s-Saka, Dimesk 1996, 1.baski, c.1, s.340 (Hadis no: 350)

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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Bu hadisi Ebu Davud et-Tayalisi’>, Humeydi®, Ibn Ebi Seybe®, ishak b. Rahuye®, ibn Ebi Asim®,
Ahmed b. Hanbel’, Tahavi®, ibn Hibban®, Taberani'’, Hakim en-Nisaburi', Ebu Nu’aym® ve
Beyhaki®® Ummii Kurz el-Ka’biyye’den tahric etmislerdir.

Humeydi hadisi su senetle tahric etmistir:
10138 3 (5 Bl o 00 il (0T 108 235 ol 5 A0 0 LB 100 s LIS £ 08 )y U
Kaad (5341 gl (o Ala Gl 038, aTg sl A i i gl 580 0585 Akl 334 A1 e
14 gulisa o 3kl )58 105
Hadisin anlagilmasina katki sunan unsurlara gegmeden Once yapilmasi gereken bazi hususlar
bulunmaktadir. Bunlar:

1. Hadisin Biitiin Tariklerini Toplamak

Bir hadisin iyice anlasilabilmesi i¢in biitiin tariklerinin bir araya getirilmesi gerekir. Hz. Peygamber’den
rivayet edilen bir hadiseyi birgok kareden olusan bir resme benzeten Mehmet Gormez, dogru bir resme
varmak i¢in, hadisin farkli tariklerinin bir araya getirilmesi gerektigini belirtir.® Ayrica bircok hadis
alimi de bu hususa dikkat ¢ekmistir. Yahya b. Main’in “bir hadisi otuz ayr1 (bazi1 rivayetler de ise elli
ayr1’®) vecihten yazmadikga onun ne anlama geldigini kavrayamazdik” dedigi kaynaklarda

2 Ebd David Siileyman b. David b. el-Cariid et-Tayalisi, Musnedu Ebi Davud et-Tayalisi, thk. Dr. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hacer, Misir 1999, ¢.3, s. 204, (Hadis no: 1739).

3 Humeydi, Musned, c.1, s.340 (Hadis no: 350)

4 Ebit Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi, el-Edeb, thk. Dr. Muhammed Riza el-Kahveci, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, Liibnan 1999, s. 215; Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Abst, el-
Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1989, c.5, s.315 (Hadis n0:26401).

5 Eba Ya‘kab ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi, Musnedu ishak b. Rahuye, thk. Dr.
Abdulgaffur b. Abdulhak el-Belvesi, Mektebetu’l-iman, Medine 1991, c. 5, s. 158, (Hadis no: 2278).

6  Eba Bekr b. Ebi Asim Ahmed b. Amr b. ed-Dahhék b. Mahled es-Seybani, el-Ahad ve’l-Mesan, thk. Dr. Basim Faysal
Ahmet el-Cevabere, Daru’r-Raye, Riyad 1991, c.6, s. 72.

7 Ebu Abdullah Ahmet b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Musned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsit,
Muessesetu’r-Risale, 1.baski, 2001, c.45,s.113.

8  Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Musri et-Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, thk. Suayb el-
Arnavut, Muessesetu’r-Risale 1995, c.2, s5.258.

®  Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnavut, Muessesetu’r-Risale,
Beyrut 1993, ¢.13, 5.495, (Hadis n0:6126).

10 Ebii’]-Kasim Siileyméan b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi,
Mektebetu Ibn Teymiye, Kahire ty., ¢.25, 5.167.

11 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Mustedrek ala’s-Sahihayn, thk.
Musatafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 1990, c.4, 5.265.

12" Eb{i Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-Isfahani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, en-Nasir es-Saade, Misir
1974, ¢c.9, 5.94.

13 Ebii Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubu’l-
Iimiyye, Beyrut 2003, c.9, 5.523, (Hadis no: 19337).

14 Humeydi, Musnedu, c.1, s.340.

15 Mehmet Gérmez, Hadislerde Delalet Sorunu, Giincel Dini Meseleler Birinci ihtisas toplantisi, Diyanet isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, s.233.

16 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillih b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii, Tarihu Dimesk, thk. Amr b.
Garame Amrevi, Daru’l-Fikr, Y.y. 1995, c.65, s.14.
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nakledilmistir."” Ahmet b. Hanbel ise * bir hadisin biitiin tariklerini bir araya getirmedik¢e o hadisi
anlayamazsin.” demistir.'®

Hadisin farkl tariklerini bir araya getirdigimizde manen rivayetten kaynaklanan lafiz aras1 farkliliklar
tespit edilir. Ayrica bu degisikliklerin manaya bir etkisinin olup olmadig: ortaya konulabilir. Yukarida
zikretmis oldugumuz hadis, birgok farkli tarikle rivayet edilmistir. Rivayet tarikleri arasinda lafiz
farkliliklar1 yer almakla beraber hemen hemen hepsi ayni anlami ifade etmektedir. Bazen de bu farklilik
hareke degisikligi olarak rivayetlere yansimustir.

Ornegin hadisin bazi varyantlarmdan “mekinatiha” kelimesi yerine “@G&” (mekanatiha) veya

“lgalika” (mekenatiha) lafz1 kullanilmistir. Imam Beyhaki, ister “mekanatiha” olsun isterse de
“mekenatiha” olsun anlam bakimindan bir degisikligin bulunmadigini, her iki sézciigiin de “mekan”
kelimesinin ¢ogulu olup ayn1 anlama geldigini ifade etmistir."

2920 2921

Bazi varyantlarda ise “mekinatiha” lafz1 yerine “mukunatiha
“vukunatiha”? kelimeleri kullanilmustir.

veya “mekunatiha”* yahut da

“Vukunat” ise “vekn” kelimesinin ¢ogulu olup kus yuvalari i¢in kullanilmaktadir: Cevheri “vekn”
kelimesine su anlami vermektedir:

“Kuslarin kayalarda (daglarda) veya duvar deliklerinde edindikleri yuva.”?

2. Hadisin Rivayet Edildigi Zaman ve Mekanin Tespit Edilmesi

Metin ve muhteva tahliline ge¢ilmeden 6nce yapilmasi gerek hususlardan biri de hadisi kimin rivayet
ettigi nerede ve ne zaman rivayet edildiginin tespit edilmesidir. Bdylece hadisenin cereyan ettigi ortam
hakkinda bilgi sahibi olmamiz saglanacak ve olayin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmasi
saglanacaktir. Calismamizin konusu olan s6z konusu rivayete baktigimiz zaman kaynaklarda hadisi
rivayet eden kadin sahabinin Hudeybiye giinii miisliman oldugu aktarilmistir.?* Miisliman olduktan
sonra akika kurbani hakkinda Efendimize soru sormak icin geldigi ve bu hadisi de o esnada O’ndan
isittigi nakledilmistir.”® Yani hadisin isitildigi zaman, anlasmanin imzalandig1 hicri 6. yihn zilkadesinin
basidir. Yani Mart 628 tarihine denk gelmektedir. Hadisenin isitildigi mekan ise anlagsmanin imzalanmig
oldugu Mekke nin 17 km. batisinda ve eski Cidde yolu iizerinde yer alan Hudeybiye’dir.?® Dolayistyla
hadisin isitildigi zaman ve mekén bellidir.

17 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Cami‘ li-Ahlaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami‘, thk. Dr. Mahmut Tahhan,
Mektebetu’l-Me’arif, Riyad T.y., c¢.2, s.212.

18 Hatip el-Bagdadi, el-Cami‘ li-Ahlaki’r-Ravi, ¢.2, 5.212.

19 Beyhaki, Siinen, ¢.9, 5.523.

2 ibn Ebi Seybe el-Edeb, s.215.

2L bn Ebi Asim, el-Ahad ve’l-Mesani, c.6, s.72; Ibn Hibban, Sahih, ¢.13, 5.495.

2 Ebu Nu’aym, Hilye, c.9, 5.94.

2 smail b. Hammad el-Cevheri, Mu’cemu’s-Sihah, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-Liibnan 2008, 2.baski, s.1158.

2 Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmet b. Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcut-Ali Muhammed Muavved, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1.baski, Beyrut 1995, c.8, 5.458.

% bn Sa’d Ebu Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatu’l-Kubra, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubu’l-llmiyye, Beyrut 1990, c.8, s.228.

26 Muhammed Hamidullah, "Hudeybiye Antlasmasi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hudeybiye-antlasmasi (07.05.2019).
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3. Hadisin Sened Tenkidinin Yapilmasi

Hadisin yorumlanmasina katki sunan unsurlara gegmeden once yapilmasi gereken bir diger husus ise
hadisi rivayet eden ravilerin hadis rivayetine ehil olup olmadiklarmin tespit edilmesidir. Zira hadisi
metin ve muhteva yoniinden incelemeden 6nce onun saglam bir senedle bize ulagip ulasmadigini tespit
etmek gerekir. Bu drnegimizde hadisin senediyle ilgili bir problem gériinmemektedir. Ibn Hibban’nin
Sahih’ini tahkik eden Suayb el-Arnavut, hadisin sahih oldugu yoniinde hiikiim vermistir.?’ Ayrica
Suyuti’nin Camiu’s-Sagir isimli eserinde nakletmis oldugu bu hadis i¢in Elbani ‘Sahihun’ hiitkmiinde
bulunmustur.?® Munavi ise Hikim en-Nisaburi’nin bu hadis igin sahihtir dedigini ve imam Zehebi’nin
de bu hiikmii onayladigini ifade etmistir.”> Bu nedenle hadisin isnad tetkikinden ziyade, metin ve
muhteva tahlili lizerinde durulacaktir.

Metin ve Muhteva Tabhlili

Bilindigi gibi hadislerin metin ve muhteva tahlili yapilirken s6ziin baglamini goz ardi etmeden her sozii
kendi baglaminda degerlendirmek ve anlamlandirmak gerekmektedir. Bu nedenle rivayetlerin muhteva
kritigi yapilirken, insanlarin 6rf, adet, aligkanlik, diisiince tarzi, zevk ve karakterlerine hatta sosyal
miiesseselerin igerigine kadar etki eden tabi ve fiziki ¢evre goz 6niinde bulundurulmalidir.®® Dolayisiyla
bir sozli yahut diisiinceyi en iyi kavramanin yolu, onu kendi baglamu i¢inde degerlendirmektir. S6zi
sOylendigi baglamdan kopardigimiz zaman o s6zde bazi anlam kaymalarinin meydana gelebilecegi veya
farkh algilanabilecegi unutulmamalidir.

Hadisin Anlasilmasina Katki Sunan Unsurlar

Hadisin anlagilmasi ve yorumlanmasina katki sunan unsurlari tek bir baglik altinda siralamanin daha
uygun olacaginm diistinmekteyiz. Bu nedenle farkli basliklar agmak yerine konuyu bu baglik altinda
sunmaya calisacagiz.

Bir hadisin dogru bir sekilde yorumlanabilmesi i¢in; hadisin ¢ok yonlii olarak arastirilmasi ve
muhtevasinin kavranilmaya ¢alisilmasi gerekir. Ayrica metin ve muhteva yoniinden makul olan anlam
arastirilip tercih edilmeli ve elestirel bir bakis agisiyla rivayet sorgulanmalidir.*?Dil ve iislup yoniinden
dogru bir ceviri yapilmali ve hadisin lafz1 da ihmal edilmeden hadisin metni {izerinde iyi durulmalidir.
Hadisin sebeb-i viirudu, baglami ve arka plam hakkinda aydinlatic1 bilgiler verilerek hadisin okuyucu
tarafindan dogru bir sekilde anlasilmasi saglanmalidir. Konuyu agiklayan veya hadisin anlamini

27 bn Hibban, Sahih, c.13, 5.495.

2 Ebu Abdurrahman Muhammed Nasiru’d-Din el-Elbani, Sahihu’l-Cami’i’s-Sagir ve Ziyadetuhu, el-MEktebetu’l-Islami,
yy. ty, c.1, 5.259.

2 Muhammed Abdu’r-Rauf el-Miinavi, Fayzu’l-Kadir Serhu el-Camii’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besiri’n-Nezir, el-
Mektebetu’t-Ticariyyeti’l-Kubra, Misir 1938, 1.baski, c.2, s.69-70; Fakat ayn1 Zehebi hadisin senedinde yer alan Siba’ b.
Sabit i¢in “neredeyse taninmayacak biri” demistir. Bkz. Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz ez-Zehebi, Mizanuw’l-i’tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el- Becavi, Daru’l-Marife Beyrut-Liibnan
1963, c.2, s.115; fakat kaynaklarda gordiigiimiiz kadarryla bu sahis hakkinda farkli goriislerde meveuttur. Ornegin Ibn
Hibban bu sahs1 sika kimselerden kabul etmistir. Ebu kasim el-Bagavi ve Ibn Kani’ ise siba’ b. Sabit’in sahabe oldugunu
dile getirmiglerdir. Bkz.Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmet b. Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-

Tehzib, Dairetii'l-Meéarifi'n-Nizdmiyye, 1.baski, Hind 1908, c.3, s. 452.

3  Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 341.

31 Ornekler igin bakimz; Ozafsar Hadisi Yeniden Diisiinmek, 5.342-376.

% Biinyamin Erul, Hadis Rivayetinin Simirlar, Gerede Hadis Meclisi, VI. Gerede Hadis Meclisi, 2007, s.10.
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pekistirip destekleyen ayet ve hadisler varsa zikredilmelidir.** Modern tarih ilminin yararlandig ilim
dallarindan yararlamp, sosyal bilimlerden de istifade edilerek hadis metinleri tetkik edilmeli ve dogru
bir yorumlama yapilmalidir. Bu nedenle sosyoloji, sosyal psikoloji, etnografya, folklor, filoloji,
demografi ve astronomi gibi ilimlerden de yararlanilarak hadislerin sdylendigi sosyal sartlar, halkin
kainat tasavvuru, hadisenin gectigi c¢evre, baskin kiltiir vb. hususlar géz oniinde bulundurularak
okuyucuya olabildigince saglam bilgiler sunulmalidir.*

Bunun i¢in de metin dis1 unsurlarla, yani metnin bize vermedigi, ancak metne viicut veren, metnin kime,
ni¢in, nasil ve hangi sebeple sdylendigi, metnin sosyo-kiiltiirel ¢evresi, tarihsel ve toplumsal baglami
hakkinda ciddi arastirmalar yapmak gerekmektedir.®

Bir s6ziin baglami bilinmeden sirf lafizlar géz 6niinde bulundurularak o s6ze temel bir anlam verilebilir.
Fakat verilen anlamin dogru olup olmadigini tespit edebilmek i¢in sdziin baglamina bakilmali, hadiste
gecen hikkmiin hikmeti veya illeti dogru tespit edilmelidir. Bunun yaninda varsa hadisin sebeb-i
viirudunun bilinmesi de onu dogru anlayabilmemiz noktasinda bizlere yol gdsterecektir.

“Kuslar1 yuvalarmda rahat birakin” hadisinin anlasilmasinda ilk bakista bir problem goriinmemektedir.
Fakat efendimizin bu s6zii neden s6yledigi ve bundan ne kast ettigi son derece 6nemlidir. Bu da rivayetin
baglamimi bilmeyi gerekli kilmaktadir. Zira Efendimizi boyle bir sey sdylemeye sevk eden durum
bilinmedigi takdirde, rivayet su sekilde anlasilacaktir; ‘Hz. Peygamber, kuslar1 rahatsiz etmemeyi ve
onlarin yuvalarina dokunmamayi emretmistir.” Bdyle bir durumda ise hadisin hayvan haklar
gergevesinde sdylenmis olabilecegi anlagilacaktir. Fakat cahiliye Araplarmin yolculuga ¢ikmadan 6nce
kus ucurtup kehanette bulunduklari, sag tarafa dogru ugarsa bu yolculugun hayir getirecegine inanilip®
yolculuga cikildigy, sol tarafa dogru siiziildiigiinde ise o yolculugun ugursuz sayilip geri doniildiigi
bilinmektedir.*” Bu nedenle bu rivayetin ne anlama geldigi, Hz. Peygamberin bu sozle ne kast etmis
olabilecegi imam Safi’1 (6. 204)’ye soruldugunda O, su cevabi vermistir:

“Araplardan biri herhangi bir isi i¢in disar1 ¢iktig1 vakit o isin ugurlu olup olmadigini belirlemek i¢in ilk
gordiigii kusa bakardi. Sayet gordiigii kus sagindan siiziiliip gegerse o isi ugurlu sayip yapar ve basaril
olacagina inanirdir. Solundan siiziiliip gecerse de o isi ugursuz sayip geri donerdi. Eger gokyiiziinde
siiziilen bir kus géremezse bu sefer de kuslardan birinin yuvasina yonelir ve kusu diirtliip yuvasindan
ucmasim saglardi, bdylelikle kusun ugus yoniine gore o isin ugurlu mu ugursuz mu olduguna karar

verirdi.”%®

Bazi rivayetlerde ise ibn Uyeyne (8. 198)’nin bu hadisi rivayet ettigi ve imam Safi’1 (8. 204)’ye gelip
bu hadisin anlamimi sordugu aktarilmaktadir. imam Safi’? (6. 204)’nin ise cevaben ona Araplarin
herhangi bir sefere ¢ikarken kendilerine yonelen bir kug gordiiklerinde o yolculugu hayirl saydiklarini,
kendilerinden uzaklasip giden veya sirt ceviren bir kug gordiiklerin de ise onu ugursuz sayip yolculuga

3 Biinyamin Erul, Hadislerin Dili, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2016, 9.baski, s.12-13.

3 Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, Ragbet yayimlari, istanbul 2011, 4. Baski, 5.310-312.

35 Gormez, Hadislerde Delalet Sorunu, s.233.

% Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Bagdat 1993, 2. Baski, c.6, 5.789.

87 Ahmed b. Mustafa Tagkdpriizade, Miftahu’s-Sa’ade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevzua’ti’-I-Ulum, Daru’1-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1985, 1. Baski, 5.338.

3 Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, c.2, 5.258.
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¢ikmaktan vazgectiklerini soyler.* Ayrica Ibn Uyeyne (6. 198)’nin bu cevabi begendigi ve bu cevabi
benimsedigi nakledilmektedir.*’

Yukarida getirdigimiz rivayetlerde imam Safii, hadisin sebebi viirudunu géz oniinde bulundurup bir
yorumlama yapmig ve hadisi viicut buldugu baglama oturtarak anlamlandirmustir.

Her ne kadar hadisin sebeb-i viirudu bilinse de Araplarin gergekten bdyle bir inanisa sahip olup
olmadiklarnin tespit edilmesi, konunun daha iyi anlasilmasim saglayacaktir. Bu nedenle tarihe arz
metodu kullanilarak Araplarin bdyle bir inaniga sahip olup olmadiklar tespit edilmelidir. Arap kiiltiir
ve medeniyet tarihiyle ilgili eserler incelenmeli ve bu husus agikliga kavusturulmalidir. Boylelikle hadis
metni okuyucu tarafindan daha berrak bir sekilde anlasilacak ve var olan siipheler giderilecektir.

Avrap tarihiyle* ilgili kaleme alian eserlere baktigimizda Araplarm bdyle bir inanisa sahip olduklar1 ve
bu inanca gore karar verip hareket ettikleri aktarilmaktadir.*” Insanlar ¢ok eski zamanlardan beri bazi
seyleri ugurlu veya ugursuz saymis ve tasimis olduklari bu inanca gore karar alip vermislerdir. Cahiliye
Araplar1 arasinda da kus ugurtmak, kuma ¢izgiler ¢izmek, yere ufak taslar atmak ve fal oklariyla bir isin
ugurlu mu yoksa ugursuz mu olduguna karar vermek oldukga yaygin bir gelenekti. Bu nedenle de
gelecekte yapilmasi planlanan isler hususunda, bu tiir yontemlere basvurulurdu. Araplar yolculuga
¢ikma, savasa girme, ticaret ve nikah gibi énemli gordiikleri konularda karar almadan 6nce, genellikle
bu yontemlere basvurmuslardir.®

Hadisin anlasilmasina katki sunan bir diger husus ise s6z konusu hadisenin edebi eserlere arz
edilmesidir. Zira sanatkar dedigimiz insan da bir topluma mensuptur. Iginde yetistigi toplumun 6rf, adet
ve inaniglarindan etkilenmesi ve i¢inde yasadigi medeniyetin sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
sartlar1 i¢inde bir kimlik insa etmesi kaginilmazdir. Dolayistyla bu durum onun yazmis oldugu siire ve
nesre etki edecektir. Edebi eserlere baktigimizda Cahiliye Araplarin bu inancina vurgu yapilmakta ve
bir isi yapmaya niyetlendikleri vakit kus ugurttuklar1 aktarilmaktadir. S6z konusu kus saga dogru ugarsa
buna bir anlam, sola dogru ugarsa ayr1 bir anlam, basg {istiinden ucarsa apayr1 bir anlam yiiklemislerdir.
Bu nedenle ugursuzluk i¢in kullanilan tiyare kelimesi teyr (kus) kelimesinden alintidir. S6z konusu
inanis Arap siirinde de kendine yer bulmustur. Ornegin Dabi’i b. el-Haris el-Bercemi bir siirinde sunlar1
dile getirmistir:

et 2 i ol Gl 8 zlal ., dad alall a5 craa Ul Lag

“Ben kusun ucusuna (bagirmasi ve 6tmesine) aldiracak biri degilim ister karga gaklasin isterse dniimden
tilki gecsin fark etmez.”

Siirden anlasildig1 kadariyla sair bir karganin gaklamasindan veya bir tilki ile kargilagmaktan veyahut
kus ucusunun iyi ya da koétiiye yorumlanmasindan dolayr endiselenecek bir kimse olmadigi

3 bn Ebi Asim, el-Ahad ve’l-Mesanti, ¢.6, 5.72.

4 ibn Ebi Asim, el-Ahad ve’l-Mesant, c.6, s.72; Tahavi, Serhu Muskili’l-Asar, c.2, 5.258.

4 Cahiliye Araplarnin birgok seye ugursuzluk atfettikleri bilinmektedir. Bu konudaki genis bilgi igin bakiniz: Ayten
Yilmaz, islam Oncesi Arap Toplumunda Kehanet, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Entistiisii, Yiiksek Lisans
Tezi 2007.

42 Mahmud Siikri el- Alusi, Biiligu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvalil-Arab, Daru’l-Kitap el-Misri ty., c.3, s.306-314.; Cevad
Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab c.6, 5.786-798.

4 Heyet, Hadislerle islam, Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara 2012, c.1, 5.684
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anlasilmaktadir. Sair baz1 kimseler gibi bu diisiinceleri tasimadigini vurgulanmaya ¢ahismistir.* Siirde
gecen ‘ushall ,a) ° kelimesi bir isin ugurlu olup olmadigina karar vermek i¢in kus ugurma fiilini ifade
etmektedir.

Siirleri Kabe duvarma asilan meshur Arap sair Lebid (6. 40) ise bir siirinde sunlar1 dile getirmistir:
fba G0 L ikl &30l 3 Y3 .. eadly Gyl pial) 5, L &l

“Omriine yeminler olsun ki ne ufak taslar atarak fal acanlar ne de kus ucurup kahinlik yapanlar Allah’1n
ne yapacagini bilemez.”

Burada da her tiirlii bilginin Allah katinda oldugu vurgulanmis. Neyin ugurlu neyin ugursuz olacagi
bilgisinin bu tiir yollarla bilenemeyecegi aktariimaya caligilmustir.*

Ayrica skl jag kéahinligin bir ¢esidi olarak goriilmiistiir. Kéhinlik yapanlara kahin yerine bazen
“zacir” tabiri de kullamlmigtir. ‘sl ) tamlamasi ise; kusun saga dogru ugusunu talihe sola dogru
siiziilmesini ise ugursuzluga yormak i¢in kullanilmaktadir.“®

Cahiliye hayatinda kuslarin biiyiik bir éneme sahip olduklari bilinmektedir. Tarihgiler ‘sl 23>
fiilinin tas firlatmak veya yiiksek sesle ¢iglik atmak suretiyle bir kusu trkiitiip kagirmak ve ugmasini
saglayarak hareketlerini gozlemlemek olarak tarif etmislerdir. Eger kus saga dogru ucarsa niyetlenen
isin ugurlu oldugu, sola dogru ugarsa ugursuz oldugu kabul edilmistir. Araplar ugurduklar1 kusun
hareketlerini takip ederek gelecekte meydana gelecek olaylar hakkinda bir yargida bulunuyorlardi. Bu
nedenle bu tiir isler kahinligin bir ¢esidi olarak goriilmiistiir. Kahin i¢in “zacir” tabirinin kullanilmasi
kusun ugursuzluga yorumlanacak bir harekette bulunmasi durumunda yiiksek bir sesle ¢iglik atip kusu
engellemeye caligmasindan ve onu aksi istikamete yonlendirmesinden dolayidir. Boylelikle bir nevi
ugursuzlugun ugura gevrildigine inanilirdi.*’

Yine cahiliye Araplariin bilgi edinme yollarindan birinin kus ucusunun iyiye ya da kotiye
yorumlanmasi yoniinde oldugu, kaynaklarda aktarilmakta ve imam Safii’nin konuyla ilgili goriiglerine
de yer verilmektedir.”® Daha sonra Hz. Peygamber, sahip olduklar1 bu diisiincenin yanlis oldugunu
aciklamis, hayir ve serrin Allah’tan geldigini ve her seyin Allah’in dilemesine bagli oldugunu beyan
etmistir. Boylelikle kuslardan ugur veya ugursuzluk beklemenin dogru olmadig: belirtilmistir. Nitekim
kuslarin bu durumu Hz. Peygambere soruldugunda O, bu tiir bir anlayisin zan ve kuruntudan ibaret
oldugunu sdyle buyurarak vurgulamistir:

" Ak B Al b a8 ey § ok 13N

4 Ali el-Ciindi, fi Tarihi’l-Edebi’l-Cahiliyye, Mektebetu Daru’t-Turas, 1.baski, yy., 1991, s.70-71.

4 Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Bagdadi el-Maverdi, Edebu’d-Diinya ve’d-Din, Daru
Mektebeti’l-Hayat, yy. 1986, s.315.

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ifriki el-Misri, Lisanu’l-Arab, Dar Sader, Beyrut
ty., c.4, s.319.

47 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab, c.6, 5.786-789.

4 Ebu Nuw’aym, Hilye, .9, 5.94-95.
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“Bu, sizin i¢inizden gecen (psikolojik bir durumdur) bir diislincedir. Bu diisiince sizleri islerinizden

sakin ahkoymasin”*

Goruldigi tizere bu hadis cahiliye Araplari arasinda yaygin bir kiiltlir ve inanis olan ‘kus ugusunun iyi
yahut kotiiye yorumlanmas1® gibi bir durumun varligi sebebiyle séylenmistir. Bu hadiste Hz. Peygamber
boyle bir durumun s6z konusu olmadigini yani ugursuzlugun bulunmadigmi ifade etmis ve bdyle bir
inanigin dogru olmadigini dile getirmistir.

Hadisin okuyucu tarafindan anlagilmasini saglayan bir diger husus ise konuyla alakali bagka hadislerle
hadisenin desteklenmesidir. Yani bir nevi hadisin hadise veya siinnetin slinnete arz yontemi
uygulanabilir.. Konuyla alakali olarak Hz. Peygamberden aktarilan bir¢ok hadis bulunmaktadir. Biz
bunlardan sadece bir kagini zikretmekle yetinecegiz.

Katan b. Kabisa’nin babasidan rivayet ettigine O, s0yle demistir: Rasulullah (s.a.v.)’den isittim soyle
buyuruyordu:

“Kusun otiisiinii ve ugusunu ugursuz saymak™, tas atmak yahut kum iizerine ¢izgi ¢izmek suretiyle fal
bakmak sihir ve kehanet™ ¢esitlerindendir.”

Nitekim ugursuzlugun dinde olmadigim aktaran baska hadislerde bulunmaktadir. ibn Abbas (6. 68) Hz.
Peygamberin s6yle buyurdugunu séylemistir:
“(Islam’da) T1yera (ugursuzluk), hime ve safer yoktur”*

Zaten ¢alismamizin konusu olan hadisin ilk gectigi kaynaklardan biri olan Ebu Davud Et-Tayalisi’nin
Musned isimli eserinde hadis zikredildikten sonra su agiklama yer almaktadir:

< J._’L_“ ‘;:gén
Bu aciklamadan da bu hadisin ugursuzluk baglaminda dile getirildigi acikca anlagilmaktadir.>

Hadisin anlasilmasini saglayan bir diger husus ise onun sahabe s6zlerine arz edilmesidir. Bu nedenle
sayet var ise konuyu destekleyen sahabe sozlerine de yer verilmelidir.

Ikrime (8. 105)’den konuyla ilgili olarak sunlar aktarimistir:

“Biz Ibn Abbas’in yaninda oturuyorduk. Yammizdan dten bir kus gegiverdi. Orada bulunanlardan biri
‘bu hayra isarettir’ dedi. Bunun Uzerine Ibn Abbas bu tiir seyler ne hayra ne de serre yorumlanir” dedi. >

Yine Hz. Aise validemize Ebu Hureyre: ““ Tiyera kadinda, evde ve binektedir” hadisini rivayet ediyor
denildiginde, O:

4 Ebu Nu’aym, Hilye, c.9, 5.94.

%0 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Alf ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnu’l-Mabud ala Siineni Ebi Davud,
Beytii'l-Efkari'd-Devliyye, Riyad Ty., 5.1670.

5l Azimabadi, Avnu’l-Mabud, s.1670.

2 Ebt David Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Siineni Ebi Davud, Thk. Suayb el-Arnavut, Muhammed Kamil
Karabelli, Daru Risaleti'l-Alemiyye, Beyrut 2009, Kitabu’t-Tib 23, c.6, s.52, Hadis No: 3907.

5 ibn Ebi Seybe, el-Edeb, s.208.

5 Ebu Davud et-Tayalisi, Musned, c.3, s.204.

% Maverdi, Edebu’d-Diinya ve’d-Din, s.315.
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“Ebu’l-Kasim’a Ku’ran’1 indiren Allah’a yemin ederim ki O bdyle sdylemiyordu. Fakat Allah’in elgisi
sOyle buyurmustu: “Cabhiliye ehli sdyle diyorlardi: “Tiyare (ugursuzluk) kadinda, evde ve binektedir.”

Daha sonra Hz. Aise su ayeti okudu:

O T N T p R LT I oo P N
%0 e ) Ao ALY G W5 O S8 G QS (A V) ASs) (A Y5 (2 Y] (o dmas (e Glal s
“Yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir
kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir.”>’

Bu hadiste de yine ugursuzlugun cahiliye Araplarinin bir inanig tarzi oldugu vurgulanmis ve dinde
ugursuzlugun olmadig1 bdyle bir inanisin Islam dinine ters diistiigii ayet getirilerek reddedilmistir.

Sonuc¢

Rasulullah’tan aktarilan bazi hadislerin dogru anlasilabilmesi i¢in, Hz. Peygamberin i¢inde yasadigi
toplumun degisik kiiltiirel ve sosyal uygulamalarinin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii her toplumda,
gecmisten kalan kiiltlirel unsurlar barma bilmekte ve canliligimi siirdiirebilmektedir. Bunlar, énceki
nesillere yani atalara ait olan, rf, adet, inang, gelenek ve gorenek tiiriinden kalintilardir. Miisliiman olan
kimseler, her ne kadar yeni bir din segmis olsalar da, 6nceki orf, inang ve adet tiiriinden kalintilarini
devam ettirebilmektedirler.

Bu ornekte de goriildigi iizere, eger cahiliye Araplarmin kuslarla ilgili bu inanglar1 ve kiiltiirleri

bilinmeseydi bu hadisin hayvan haklarmni koruma amaglh sdylendigi zannedilecekti. Hz. Peygamberin

bu hadisinin dogru bir sekilde anlamlandirilabilmesi ancak cahiliye Araplarinin bu kiiltiirlerinin 178
bilinmesiyle, yani s6z konusu hadisin o dénemin kiiltiirel baglaminin icerisine oturtulmastyla
anlasilabilmektedir.

Zira Hz. Peygamber Islam dinine yeni girenlerin tiim orf, adet ve inanglarini reddetmemistir. Bilakis
Islam’1n ruhuna uygun olanlar kabul gériismiis, bazilar1 tashih edilmis, bazilar1 ise reddedilmistir. Bu
ornegimizde oldugu gibi hicbir dini ve ilmi dayanag1 bulunmayan bu inanis Islam’da reddedilmistir.

Sonug olarak, bir hadisi aciklayip degerlendirirken su hususlar géz 6niinde bulundurulmalidir:
1. Hadisin biitiin tarikleri bir araya getirilmelidir.

2. Hadisi kimin rivayet ettigi; ayrica hadisin rivayet edildigi zaman ve mekan tespit edilmelidir.
3. Hadisin sened tenkidi yapilmali, ravilerin hadis rivayetine ehliyetleri tespit edilmelidir.

4. Varsa hadisin sebeb-i viirudu zikredilmelidir. Zira bir hadisin anlagilmasini saglayan en 6nemli
unsurlardan biri hadisin sebeb-i viirudunun bilinmesidir.

5. Hadisin anlagilmasina katki saglayacak veya anlamini destekleyip pekistirecek ayetlere yer
verilmelidir.

6. Konuyla ilgili varsa baska hadisler aktarilmalidir.

% Hadid 29/22.
57 Ahmed b. Hanbel, Musned, c.43, s. 197.
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7. Konuyu aydinlatici sahabe sozlerine yer verilmelidir.

8. Yeri geldiginde kiiltiir ve medeniyet tarihiyle ilgili eserlere bagvurulmali, tarih ilminin verilerinden
yararlanilmalidir.

9. Yeri geldiginde edebi eserlerden yararlanilmalidir.

10. Hz. Peygamberden aktarilan rivayetler, sdylenen ortamla ve iligkili bulundugu baglamla
anlamlandirilmaya c¢alisilmalidir. Ayrica sosyal ve kiiltiirel baglam bilmenin son derece dnemli
oldugu unutulmamalidir.
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GORME ENGELLI OGRENCIiLERE ARAPCA BRAILLE (KABARTMA) OKUMA
YAZMA SIiSTEMININ OGRETIMINE YONELIK YENi BiR YONTEM

Fitnat Hilal GORAL
Kani Karaca Gérme Engelliler imam Hatip Ortaokulu Arap¢a Ogretmeni
Doc. Dr. ibrahim OZAY

Gazi Universitesi Arap Dili Egitimi Anabilim Dal

Oz

Tirkiye'de uzun yillardan beri Arapga dili 6gretilmektedir. Arapga 6grenen 6grencilerden bazilar: gérme
duyusunu kullanamayan (total kor) veya smirlt kullanabilen (az goren) bireylerdir. Gorme engelli
bireyler de herkes gibi Arap¢a 6grenebilmektedir. Gérme engelliler yabanci dil olarak veya Kur'an-1
Kerimi anlayarak okumak amaciyla Arapca Ogrenmek istemektedirler. Gorme engelliler okuyup
yazarken Braille (Kabartma) Yazi1 Sistemini kullanmaktadirlar. Braille yazi sistemi kabartilmig alti
noktadan olugmaktadir. Yukaridan asagi ii¢ ve soldan saga iki olmak iizere 6 nokta olan karakterin her
noktasimin ayr1 numaralar1 vardir. Okurken soldan asagiya ii¢ nokta 1., 2., 3. nokta ve sagdan asagiya
i¢ nokta 4. , 5. ,6. nokta olarak ifade edilir (MEB, 1991, s. 3). Arapga Braille yaz1 sistemini 6grenirken
Arapea bilen fakat bu sistemi bilmeyen birinden yardim almak imkansizdir. Hazirladigimiz yeni 6gretim
materyali ve yontemiyle goéren ve gdrme engelli bireyler birlikte Arapca okuyup yazabilmektedir. Bu
materyal ve yontem Tiirkiye'de ilk kez hazirlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Gérme Engelli, Braille Yazi Sistemi, Arapga Braille Yazi Sistemi

Giris
Gorme engelliler, gorme yetisini tam olarak kullanamayan veya belirli bir smirda kullanabilen
bireylerdir. Bazilar1 dogustan, bazilar1 ise hastalik, kaza vb. sebeplerden dolay1 gérme engellidirler.

Gorme yetersizligi iki sekilde tanimaktadir. Bunlar; yasal tanim ve egitsel tammdir.

1- Yasal tanima gore tiim diizeltmelerden sonra tek veya iki gdzde olmak iizere gérme keskinligi 20/70
ve 20/200 aras1 olanlara “’az gbren’’ denir. Gorme keskinligi 20/200 den daha az ve gérme agis1 20
dereceden daha az olan bireylere “’kor’” denir. Tibbi korlik (total kor) ise bireyin 15181 hig
gorememesidir.

2- Egitsel tanmima gore gérme duyusunu ve gorme kalintilarim egitimsel a¢idan kullanamayan, isitsel ve
dokunsal materyallere ihtiyag duyan, Braille (kabartma) sistemi ile okuyup yazan bireylere ‘’kor’’
denilir. Az gdren bireyler ise egitim ortaminda ve materyallerde gerekli diizenlemeler yapildiginda
gorme duyusunu kullanabilen bireylerdir (Aydin O’Dwyer, P. & Akga Bayar, S. 2017, s. 139).

6. Uluslararast Din Bilimleri Sempozyumu
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Gorme engelli bireyler i¢in giiniimiize kadar farkli isimler kullanilmigtir. Osmanli Devleti resmi

€2, A

belgeler incelendiginde, gorme engelliler i¢in genel olarak ’kor’” ve “’a’ma’’ kullanilmistir.
Gozlerden birisinin géormemesi durumunda “’Yek-¢cesm ©* ve “’A’ver’’ isimleri de kullanilmigtir
(Simsek. K. 2018, s. 734-735).

Tirkiye Cumhuriyeti kanun ve kanun hiikkmiinde kararnamelerde, engelli bireyler i¢in kullanilan
“’sakat, oziirlii, ¢liriik’” gibi ifadeler 25/04/2013 yilinda 6462 sayili kanun ile “’engelli’” olarak
degistirilmistir (TBMM, 2013).

Gorme engelli bireyler Braille (kabartma) yazi sistemi ile okuyup yazarlar. Braille yazi sistemi, 1809
yilinda Fransa’da dogmus ve kiigiik yasta kaza sonucu gozlerini kaybetmis Louise Braille tarafindan
bulunmustur. Kabartma alti noktadan olusan Braille yazi sistemi, yukaridan asag: ii¢ ve soldan saga iki
olmak iizere 6 noktadir. Her noktasiin ayr1 numaralari vardir. Okurken soldan asagiya ii¢ nokta 1., 2.
, 3. nokta ve sagdan asagiya ii¢ nokta 4. ,5. ,6. nokta olarak ifade edilir (Wymer. N. 1985, s. 1-15).

Braille yazi sisteminde nokta veya noktalardan olusan her karakterin ifade ettigi Braille karsiligi vardir.
Harf, say1 ve semboller 1 noktadan olustugu gibi 2, 3, 4 ve 6 noktadan da olusabilir. Ornegin; 1. nokta
“’a’” harfini ifade eder (MEB, 2015, s. 15).

Sekil 1. Braille yazi sisteminde ‘’a’’ harfi 6rnegi.

Braille yazi1 sistemi 46 farkli dil yapisina uyarlanarak ¢cogu iilkede kullanilmaktadir. Tiirk¢e ve Arapca
bu dillerin arasindadir (MEB, 1991; MEB, 2015).

Braille Okuma Yazmada Kullamlan Ara¢ Gerecler

Braille yazi sisteminde kabartma noktalar1 yazmak i¢in 6zel arag¢ geregler vardir. Bunlar;
1- Braille yaz1 kagidi (180, 200 g Bristol kagit)

2-Braille yaz1 kalemi

3- Braille yazi tableti

a)- 4 satirlik yaz tableti

b)- 27 satirlik yazi tableti

4- Braille daktilo

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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5- Teknolojik arag geregler

Braille yaz1 kagidi180, 200, 220g farkli kalinliklarda Bristol Adkagittir. Braille yaz1 kalemi, kagitta
kabartma noktalar1 olugturmak i¢in ucu metal ve sivri olan 6zel bir aragtir. Tutacak kismi ahsap, plastik

vb. farkli maddelerden yapilmaktadir. Braille yazi tabletleri 4 satirlik ve 27 satirlik seklinde iki gesittir
(MEB, 2015, s. 23- 25).

Sekil 2. Braille yaz1 kagit 6rnekleri.

184

Sekil 3. Braille yazi kalem 6rnekleri.

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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Sekil 4. Braille yazi tablet 6rnekleri (27 ve 4 satirlik)

185

Sekil 5. Braille tablet ve kalemle okudugu metni yazan 6grenci 6rnegi.

Braille yaz1 daktilolarinda kabartma noktalar1 yapmak i¢in 3 sagda ve 3 solda olmak tizere 6 tusu vardir.
Her tus ayr1 noktay1 olusturmaktadir. Soldaki 3 tus sirayla 1,2,3. noktalar1 ve soldaki 3 tus 4,5,6.
noktalar1 olusturur. Ayrica Braille daktiloda bosluk olusturma tusu, bir karakter geri alma tusu, diger
satira gecme tusu ve kagit cevirme (saryo) bulunmaktadir (MEB, 2015, 5.23).

Braille daktilolarda harf ya da sembolii meydana getiren noktalar1 yazarken tuslara ayni anda basilir.
Ornegin, iki noktadan olusan “’b’’ harfini yazarken 1 ve 2. tuslara aym anda basilr.

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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Sekil 6. Braille daktilodaki tus numaralar1 6rnegi.
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Sekil 7. Braille daktilo ¢esitleri drnegi.
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Sekil 8. Braille daktilo ile yazi yazan gérme engelli 6grenci 6rnegi.

Teknolojinin hizl1 gelisimi ile gérme engelli bireyler sesli ve Braille yazi sistemine sahip teknolojik ara¢
gereclerden faydalanmaktadir.

Sensorlii kitap okuma araci, kitap veya yazili belgeleri bilgisayara aktarir ve bilgisayar programiyla
seslendirir. Seslendirilen metinler ses veya farkli formatlarda kaydedilebilir.

Kitap okuma cihazi, 6zel programiyla kitab1 seslendiren cihazdir. Kitap cihaza yerlestirilir, kitaptaki
metinler seslendirme programyla okunur.

Braille yazici, Word formatinda olan belgeleri kabartma olarak kisaltmali veya kisaltmasiz olarak
almamizi saglar. Braille kdgida tek yiiz veya arkali 6nlii seklinde yazilabilir.

Kabartma yazici, géorme engelli bireylerin gorsel materyalleri (resim, harita, grafik vb.) dokunarak
anlayabilecegi sekilde 3 boyutlu olarak ¢ikt1 almamzi saglar.

Ekran okuma (seslendirme) programu, bilgisayar, tablet vb. teknolojik araglarin ekranda bulunan veya
aktarilan metinleri seslendiren programdir.

Kabartma ekran, klavyeye benzeyen cihaz bilgisayara baglanarak kullamlir. Bilgisayar ekranindaki
metin cihazin ylizeyinde Braille (kabartma) olarak okunabilmektedir. Seslendirme programlariyla
birlikte kullanilabilir (MEB, 2015, s. 26,28).

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu



Wi

V«éa\

VERSYS

ALAN

YA
ULUSLARARASI DIN BILMLERI
SEMPOZULMU

Infernational Symposium on Religious Sciences

Arapca Braille (Kabartma) Okuma Yazma Sistemi
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Tirkiye’de uzun yillardan beri Arapga ogretimi yapilmaktadir. Yabanci dil olarak Arapga 6grenmek
isteyenlerin farkli nedenleri vardir. Bunlar; Kur’an-1 Kerimi anlayarak okumak, Arapga kaynaklardan
arastirma yapmak, yabanci dil kazanimi sayesinde mesleki ve ticari vb. nedenlerdir. Arapga 6grenmek
isteyenler arasinda gorme engelli 6grencilerde bulunmaktadir. Gérme engelli bireylerde herkes gibi

Arapca 0grenebilmektedir.

Gorme engelli bireyler Arapga okuyup yazarken Arapga Braille yazi sistemini kullanirlar.

Sekil 9. Arapca Braille harfler, harekeler ve sayilar 6rnegi.
3d Braille (Kabartma) Arapca Harfleri Ogreniyorum Materyal Seti

Kani Karaca Gorme Engelliler

imam Hatip Ortaokulu Arapca Dersi Materyali- 1
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Gorme engelli bireyler, Arapca Braille yazi sistemini 6grenirken Arapeca bilen fakat bu sistemi bilmeyen

birinden yardim almasi imkansizdir. Hazirladigimiz yeni 6gretim materyali ve yontemiyle goren ve

gorme engelli bireyler birlikte Arapca okuyup yazabilmektedir.

6. Uluslararas: Din Bilimleri Sempozyumu
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Sekil 10. “3d Braille (Kabartma) Arapca Harfleri Ogreniyorum Materyal Seti” 189

“3d Braille (Kabartma) Arap¢a Harfleri Ogreniyorum Materyal Seti” ile total gérme engelli, az goren
ve goren bireyler, Arap harflerini, harekeleri kolaylikla 6grenebilmektedir.

Sekil 11. Total gérme engelli ve az goren dgrencilerin dgretmenleri ile materyal kullanima.
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Teknik destek saglamak icin Gazi Universitesi, Teknoloji Miithendisligi, Imalat Miihendisligi
boliimiinde Selin Yildirim ve Nur Kémiircii isimli 2. Smif 6grencilerinden goniillii destek aldik. 3D
Yaziciy1 kullanarak materyali hazirladik.

|

Sekil 12. 3D yazic1 6rnegi.

“3d Braille (Kabartma) Arapca Harfleri Ogreniyorum Materyal Seti” Tiirkiye’de ilk kez hazirlanmistir.
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