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Bosanmanin Mizaha:

Tasit Folklorunda Rahatlama Kurami

Humor of Divorce: Relaxation Theory in Vehicle Folklore

Dr. Ogretim Uyesi Emine CAKIR

Ankara Hacit Bayram Veli Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Halk Bilimi Béliimii, Toplumsal Uygulamalar Anabilim
Dali, eminecakir.thb@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-2196-5592.

Oz

Evlilik birliginin sona ermesi anlamina gelen ve hukuki anlamda eslerin ayrilmaya karar verme siireci olarak nitelenen bosanma ilami,
toplumsal gecis donemlerinden biri olan evlilikle ilgili bir kavramdir. Toplumda iki bireyin karsilikli isteyerek bir araya gelip evlenme
karar1 almasi kadar uzlasarak ayrilabilmeyi bagarmasi da 6nemlidir. Bogsanma; sosyoloji, psikoloji, ekonomi, fizyoloji, hukuk ve ilahiyat
gibi farkl1 disiplinlerin ilgi ve inceleme alanina giren bir kavram olup bu ¢aligmada halk bilimi kapsaminda tasit folkloru 6zelinde mizahla
iligkili olarak ele alinmistir. Caligmada Tiirk kiiltiiriinde bosanma ve mizah gibi bir araya gelmesi diigtiniilemeyen iki zit diislincenin nasil
ve neden bir araya getirildigini belirlemek amaglanmistir. Tiirk toplumunda istenmeyen bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikan bu edimin
kiiltiir koduna “bosanma” ve “dul” sozciikleriyle ilgili atasozii, deyim, mani, ninni, tiirkii, masal gibi sozlii anlatimlarda, halk hukuku
uygulamalarinda, toplumsal inanis ve ritiiellerde tesadiif edilmektedir. Boganma ya da esinin 6lmesi neticesinde medeni hali “dul” olarak
nitelenen kisilerin, buna paralel olarak toplumsal statii ve rolleri de degisebilmektedir. Bu yoniiyle bosanma, her ne kadar bireysel bir
karar olarak goriilse de esasinda toplumu yakindan ilgilendiren sosyokiiltiirel bir olgudur. Bu ¢alismada gelenekte olmayan fakat son
dénemlerde bosanma ilami gergeklesen bazi kisilerin mahkeme ¢ikisinda tipki gelin arabasi gibi “bosanma arabasi” hazirladiklari,
arabanin arkasina “Bosandim mutluyum”, “Bekarlik sultanliktir”, “Asil evlenen evde kalir” gibi mizahi ve ironik yazilar yazdirdiklari ve
arabayi ciceklerle siisleyerek bu tasitla kentte gezdikleri ve bu durumun da medyada giindeme geldigi belirlenmistir. Bogsanma arabasiyla
ilgili 2015-2022 yillarina ait 11 haber baslig1 tespit edilmistir. Ayrica her iki cinsiyetin de bogsanma arabasin1 mizahla iliskilendirmesi
toplumsal cinsiyet tartigmalar1 agisindan da 6nemlidir. Boganma arabasi olarak nitelenen bu tagitlardaki yazilarin sikintili bir durumdan
ya da gerginlikten kurtulmak amaciyla {iretilen mizah tiirlerinden biri olan rahatlama kuramiyla iliskili oldugu savi ileri siiriilmiigtiir.
Bosanma eyleminin toplumda normallegmesi ve boylece bosanan bireylerdeki “sikintili durumdan kurtulma” ve “yeniden 6zgiirlesme”
hissinin verdigi ruh hali, tasit folkloru kapsaminda mizahla iliskili icat edilmis yeni bir uygulamay1 ortaya ¢tkarmistir. Kent kiiltiiriiniin
kutlama ve eglenme anlayisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu uygulama, kiiltiirel degisim ve yozlasma olarak yorumlanabilir.

Anahtar Kelimeler: Tasit folkloru, bosanma, dul, bosanma arabasi, rahatlama mizah kurami

Abstract

The divorce decree, which means the end of the marriage union and is legally defined as the decision to separate the spouses, is an
application related to marriage, which is one of the social transition periods. It is an important maturity for two individuals in the society
to come together voluntarily and decide to marry, as well as to succeed in separating by reconciliation. Divorce; It is a concept that has
sociological, psychological, economic, physiological, legal and religious outputs and is in the field of interest and examination of many
disciplines, and in this study, it is discussed in relation to vehicle folklore and humor in the discipline of folklore. In the study, it is aimed
to determine how and why two opposite concepts such as divorce and humor, which cannot be thought to come together in Turkish
culture, are brought together. The cultural code of this act, which is an undesirable reality in Turkish society, is encountered in oral
expressions such as proverbs, idioms, manias, lullabies, folk songs, fairy tales, social practices and rituals related to the words “divorce”
and “widow”. As a result of divorce or the death of their spouse, the social status and roles of people whose marital status is described
as “widow” may change in parallel. In this respect, although divorce is seen as an individual decision, it is actually a sociological
phenomenon that closely concerns the society. In this study, some couples who have recently received a divorce decree prepared a
“divorce car” just like a bride’s car at the exit of the court, decorated the back of the car with humorous inscriptions such as “I am
divorced”, “Single is a sultanate”, “The only one who gets married stays at home” and flowers. It was determined that they took a tour
and this situation came to the fore as news in the media. It has been determined that the writings on these vehicles, which are described
as a divorce car, are related to the relaxation theory, which is one of the types of humor produced to get rid of a troubled situation or
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tension. The normalization of the act of divorce in the society, and thus the mood of the divorced individuals with the feeling of “getting
rid of the distressed situation” and “re-emancipation” has revealed an invented practice related to humor within the scope of vehicle
folklore. This situation can be interpreted as cultural change and cultural degeneration.

Keywords: Vehicle folklore, divorce car, divorce, widowhood, relaxation humor theory.

Giris

Bireylerin evlenmeleri kadar bosanma karar1 almalar1 da sosyokiiltiirel bir olgudur. Toplumsal gecis
torenlerinden biri olan evlenme ritiieli ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan ve evlilik birliginin sonra ermesi anlamina
gelen bosanma ilami; sosyoloji, psikoloji, ekonomi, fizyoloji, hukuk, ilahiyat gibi bir¢cok disiplinin ilgi ve
inceleme alanina giren bir kavram olup bu ¢alismada halk bilimi kapsaminda kent eglence kiiltiiriiniin bir ¢iktisi
olarak tasit folkloru 6zelinde mizahla iliskilendirilerek ele alinmistir.

Tirk toplumunda istenmeyen bir gergeklik olarak karsimiza ¢gikan bosanma ediminin kiltiir kodu,
“bosanmak” ve “dul” sozciikleri etrafinda olusturulan sozlii anlatimlarda, toplumsal uygulama ve ritiiellerde
aranabilir. Gelenekte olmayan fakat giliniimiizde tasit folkloru kapsaminda degerlendirebilecegimiz ve ilk
ornegine 2015 yilinda medyada tesadif ettigimiz bosanma arabast adi verilen icat edilmis bir uygulama, bu
¢alismanin konusudur. Caligmada Tiirk kiiltiiriinde bosanma ve mizah gibi bir araya gelmesi diistiniilemeyen iKi
z1it diigiincenin tasit folklorunda nasil ve neden bir araya getirildigini belirlemek amaglanmigtir. Medyaya
yanstyan bosanma arabastyla ilgili haberlerin kent kiiltiiriiniin sonucu olarak yeni ve gelenege aykiri bir kutlama
ve eglence oldugu savi ileri siiriilmiistiir.

Bosanan ya da esinin 6lmesi neticesinde medeni hali “dul” olarak degisen kisilerin, buna paralel olarak
toplumsal statii ve rolleri de degisebilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde bekar, evli veya dul olmak giyim-kusam
kiiltiiriinden gegis ritiiellerinde alinan rollere, miras hukukundan sozlii anlatimlara birgok alanda etkisini
gosterir. Ornegin, bosanmis ya da kocas1 6lmiis dul bir kadin, gelinin eline kina yakamaz. Bosanmus ya da dul
bir kadin, gelin olarak ata bindirilmez. Alatakolos (tuzlu- ekmek) ritiielinde yedi kapidan tuz ve un toplanir,
fakat malzemesi toplanan kisilerin dul olmamasina dikkat edilir. Toplumda “bas1 biitiin” olarak nitelen bir bagka
ifadeyle dul olmayan kadinlar, ritiiellerde aktifken dul olanlar pasiftir. Tiim bu uygulamalar, dulluk ve kutsuzluk
ozelinde taklit biylisiiyle agiklanabilir. Y. Kalafat (2011) “Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Dul Kar1 Kiilti” adli
caligmasinda dullugu, kut ve kutsuzlukla iliskilendirerek detayli bir sekilde agiklar: Dul kadin, bilhassa kirsal
kesimde lanetlenmis kabul edilir. Azerbaycan Tiirk kiiltiir cografyasinda “Dul Avrat” olarak bilinir. Ondaki
kutsuzlugun, ugursuzlugun temas halindeki yakin uzak ¢evresine zarar verecegi inanci oldugunu gosteren ¢ok
sayida inanma 6rnegi vardir. Ornekler arasinda kiz istemege bu tiir hanimlar gtiiriilmezler. Bunlarm “Gelin
Yengesi” olmasi istenilmez. “Gelin Kinasi”’n1 bunlarin karigtirmasi uygun bulunmaz. Dul kadin; gelin
gbérmesine, nisanlarda yliziik takmaya, kiz istenmesine gonderilmez, gotiiriilmez.

Tiirk kiiltiiriinde bosanma, toplumsal olarak ayiplanan bir olgu olup bireyler, resmi mekanizmalardan
once sOzli hukuk normlarina bagvurur. Bogsanmayla ilgili mevcut ¢aligmalarin daha ¢ok bosanma oranlarini
gecmis ve bugiin izerinden mukayese eden, bosanmanin egitim seviyesi ve kentlesme gibi durumlarla iligkisini
ortaya koyan, Islamiyet ve diger dinlerin yaklagimim tartisan ya da hukuki zeminde ele alan sosyolojik
aragtirmalar oldugu goriilmektedir. Oysa halk bilimi kapsaminda bosanma ve dulluk konusu yeteri kadar ele
almmamustir. Bu konuyu dogrudan ele alan iki ¢alisma belirlenmistir. Bir1 Y. Kalafat’in dul kar1 kiiltiiyle ilgili
yukarida bahsedilen galismasiyken bir digeri ise F. Ozmen’in masallarda bosanma konusunu ele aldig1
makalesidir.

A.R.Balaman (1982: 48), herhangi bir tip evlilikte dulluk olgusunu ¢6éziimlemenin, toplumsal yagamin
stirekliligi, devinimi, uyum ve dengesi i¢in bir zorunluluk oldugunu ifade ederek bunun 6nemine dikkat ¢eker.
Ona gore dulluk ve bosanmanin ¢ok yonlii etkisi vardir: A ve B’nin dul kalmalar1 olayr a. Ekonomik, b.
Psikolojik, c. Fizyolojik (biyolojik), d. Toplumsal gereksinimlere doyum arayan, ¢6ziime hazir bir toplumsal
olgusudur.

Dulluk, toplumsaldir. Ciinkii toplumsal bir varlik alanina da sahip olan insan, yasam biciminden ve bu
yasam bigiminin ortaya koydugu kurallardan, degerlerden (mesru, mesru degil, iyi, koti, ayip, ayip degil vb.)
arinmis olarak yasayamaz. Dul, diinyanin her yerinde az ya da ¢ok baski altindadir. Herkesin degil ama dulun,
nereye nasil, kiminle gidip geldigi izlenir, sorulur. Bu baskilardan kurtulmanin yolu dulun evlenmesidir. Dulluk,
psikolojiktir. Ciinkii bireyin kendisine arka olacak, sikint1 ve mutlulugunu paylasacak birine gereksinimi vardir.
Esli, cift ve aile birimi iginde yasamaya alismis bireyin, yalnizligi, biyolojik ve fizyolojik doyumsuzlugu ve
giivensizlik kaygis1 onda ruhsal denge bozuklugu yaratacak daha da 6tesi ekonomik kaygiy1 yogunlagtiracaktir



(Balaman, 1982: 48,49). Bosanma ve dul kalma durumu goriilecegi tizere ¢ok yonlii ¢iktilari olan bir konu olup
birgok disiplinle ilgilidir.

Calismada 6ncelikle dul ve bosanma kelimelerinin etimolojisinden, Tiirk-Islam hukuku ve Tiirk kiiltiir
tarihindeki yerinden, toplumsal uygulamalardan bahsedilmis, sonrasinda s6zlii anlatimlardan 6rnek verilmis ve
nihayetinde medyada tespit edilen 11 bosanma arabasi yazisi icat edilmis bir uygulama olarak mizah a¢isindan
rahatlama kuramiyla iligkilendirilerek incelenmistir.

Divan-1 Liigati’t Tiirk’te bosan-: (diiglim) gevsemek ve Argu lehgesinde (kadin) i¢in bosanmak (Késgarl
Mahmud, 2014: 594-595), tul kelimesi dul, tul tugsak; tul tugsak ise dul kadin (Kasgarli Mahmud, 2014: 898,
899); Codex Cumanicus’ta ise tul: kocasi 6lmiis veya ayrilmig (kadin), dul; tul hatun:kocasi 6lmiis veya ayrilmis
kadin, dul kadin (Argunsah ve Giiner, 2015: 851) olarak gegmektedir. Burada bogsanmak kelimesinin diigiimiin
gevsemesi anlaminda kullanilmasi esasinda ayni kdkten tiiretilen diigiin kelimesinin etimolojisiyle de iligkilidir.
Diigiimiin gevsemesi gibi diigiin birliginin de gevsemesi evli ¢iftlerin ayrilmasi anlamina gelir. Kutadgu Bilig’de
bu kelimeye su beyitler 6rnek gosterilebilir: 84-Tiimen yilda berii tul erdim tulas/Bu tul ton1 suglup 6riing kedtim
as (Yusuf Has Hacib, 1979: 25), “Bin yildan beri duldum, soluktu benzim/Dulluktan soyundum beyaz gelinlik
giydim” (Yusuf Has Hacib, 2017: 29); 5302- Cigay tul yetimig bagka tur korii/Bularig kiidezse bolur ¢in torii
(Yusuf Has Hacib, 1979: 528), “Fakir, dul, yetimi gor, kolla/Bunlar1 gézetirsen tam olur tére” (Yusuf Has Hacib,
2017: 393) Burada dulluk hem benzetme unsuru hem de yetim ve fakir gibi korunup kollanmasi gereken
sosyakiiltiirel bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli’da sicillerde eslerin ayr1 yasamasi veya ortak yasamlarimin bitisi i¢in zindegane olmama tabiri
kullanilmistir (Ortayli, 1991: 284). Bosanma (Mufarakat): Liigatte bir seyin, iki kisinin birbirinden ayrilmasi,
fikih 1stilahinda ise “zevciyyet baglarinin ¢oziilmesi, kari ile kocanin birbirinden ayrilmasi” manalarini
tasimaktadir (Ozdemir, 1991: 432). Dul kadin, kocasmi 6liim yoluyla yitiren kadin (Ozder, 1981: 34) olarak
tanimlanir.

Tiirk¢e Sozlik’te “Bosanma: 1. Bosanma isi. 2. Eslerden birinin bosanma ilami almasiyla evlilik
birliginin son bulmasi. Boganmak: Kari1 ve koca mahkeme karar1 ile birbirinden ayrilmak. Bosanma davas:
Eslerden birinin evlilik birligine son verecek karari elde etmek i¢in agtig1 dava. Bosanma ilami: Mahkemenin
bosanmay1 kesin hitkkme bagladigini belirterek verdigi resmi belge” (2019: 384); dul kelimesi ise “Esi 6lmiis
veya esinden bosanmis kadin veya erkek (2019: 722) olarak geger. Yazili kaynaklardan hareketle dul kavraminin
tanimlanmasinda ge¢misten glinlimiize toplumsal cinsiyet kapsaminda bir degisimin oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Eski kaynaklarda dul sadece esi 6len kadin1 nitelerken giintimiizde her iki cins igin de kullanilmaktadir.

Tarih boyunca farkli kiiltiirlerde bosanma ve dullukla ilgili ¢esitli uygulamalar karsimza gikar.?
“Geleneksel hukukumuzda bosanma, Islam Hukuku ile Medeni Hukuk ayrimina gére farklilasir. Kdylerimizde
Islam hukukunun uygulandig1 yorelerde bosanma, temel olarak kocaya taninmis bir haktir. Koca, bu hakkini
keyfi bir bicimde kullanabilir. Modern hukuk sisteminde ise bosanma, eslerin sagliginda onlardan birinin ya da
her ikisinin istemi {izerine, yasada saptanmis olan belli nedenlere dayanarak mahkemece verilecek bir karar
geregince elde edilir” (Tezcan, 2000: 100).

Bosanma,? ¢ok hassas, sonuglari ¢ok ac1 ve cogunlukla geri doniisii olmayan bir istir. iki taraf icin
dayanilmaz bir hal alan evlilik hayati disinda, bosanmay1 tasvip etmek olduk¢a zordur. Bundan olacak ki

! Kiiltiirlerde bosanma ve dulluk hakkindaki uygulamalar i¢in bakiniz: Hitit kanunlarinda levirat tiirii evlilige tesadiif edilir. Bir kadinm
kocasi 6liirse dul kadinla kayimbiraderi evlenir; eger o da 6liirse ikinci defa dul kalan kadin, kaymbiraderinin kardesi ile evlenebilir” Bu
sekilde kadinin hayati, gelecegi garanti altina alindig1 gibi servet de bolinmiiyor, ailede kaliyordu (Darga, 2020: 191). Pedersah1 Roma
ailesinde, karty1 suglu géren kocanin karisini 61diirmeye hakki oldugu gibi yeni bir din ayini ile karisin1 evden kovmaya hakki vardi. Eski
Hindo-Avrupa cemiyetlerinde ¢ocuk dogurmayan kadinlar1 birakmak adettendi. 12. asirda Hristiyanlik bosanmay1 yasaklamisti. 17.
Asirda Reform hareketi ile bosanmay1 protestanlar kabul eder. Evlenmeyi, medeni bir mukavele sayan biiyiik Fransiz Devrimi de
bosanmay1 kabul etti ve genisletti. Tki tarafin istegiyle ve gecimsizlik nedeniyle bosanma kabul edildi. Napoleon kanunu gecimsizlikle
bosanmay1 kaldird: fakat birinci sekli muhafaza etti. Islim ailesi bosanmay1 en genis anlamda kabul etmisti. Bunun sart1 da gecimsizlikten
ibaretti. Bu ayrilma hakki yalniz erkeklere aitti. Kocani karisina “seni bosadim” demesi yeterliydi. Evlenirken yahut bir meclis huzurunda
bosamak hakkini erkek, dnceden kadina da verebilirdi (Sadak, 1939: 118). Eski Tiirklerde oldugu gibi simdiki Cin asiretinde de bakire
bakirle, dul dulla evlenir. Ayni zamanda geng gengle, ihtiyar da ihtiyarla evlenebilir (Ziya Gokalp, 2019: 514). Yakut hukukunda bosanma
vardir. Bogsanmanin sebepleri koca tarafindan, kocasinin karisina fena muamelesi, bagka bir kadinla gayri mesru miinasebeti veyahut
iktidarsizliktir. Kari tarafinda gayri mesru miinasebet. Bogsanma kocanin kabahati neticesi ise koca kalin olarak vermis oldugu mali geri
talep edemez. Kendisi cihazi iadeye mecburdur. Bosanma karinin kabahati yiiziinden vuku bulursa onun akrabalari kalin1 kocasina iade
etmege mecburdur. Bundan bagka karinin cihaz olarak getirdigi mali da kocanin elinde kalir. Eger bosanma higbir tarafta kabahat
olmaksizin bir anlagma neticesinde vuku bulursa kocaya kalin, kartya cihazi iade olunur (Arsal, 1947: 144).

2 Aile kurumunun gittikge yiprandigi giiniimiizde bosanmalarin giderek arttigi bir vakiadir. Bosanmaya sebep olan hususlar arasinda
sunlar1 zikretmek miimkiindiir: Ekonomik sorunlar, gegimsizlik, ihmal, aldatmalar, ihanetler, kisirlik, kisilik ve miza¢ uyumsuzluklari,
kiiltiirel birikimlerdeki ve deger yargilarindaki (din, mezhep, inan¢ ve ideoloji gibi) ciddi farkliliklar, ailelerin asir1 miidahalesi,
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peygamberimiz (sav) “Yiice Allah’a en sevimsiz gelen mesru islerden biri, bosanmadir” buyurarak, bosanmanin
ancak zorunlu durumlarda bagvurulabilecek bir yontem oldugunu belirtiyordu. Ibn Omer’den (ra) nakledildigine
gore, Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmustur. “Yiice Allah’a en sevimsiz gelen mesru islerden biri,
bosanmadir” (D2178 Ebl Daviad, Talak, 3). Sevban’in naklettigine gore Restilullah (sav) sdyle buyurmustur:
“Herhangi bir kadin, gegerli bir sebebi olmaksizin kocasindan bosanma talep ederse, cennetin kokusu ona haram
olur” (D2226 Ebu David, Talak,17-18). Evlilik nasil hayatin bir gergegi ise, bosanma da o denli gergektir.
Bosanma sonrasinda ortaya g¢ikan mehir, nafaka, ¢ocuklarin bakimi gibi mali yiikiimliliikler bir arada
degerlendirildiginde, bosanmanin hukuki ve sosyal boyutlarinin ne denli 6nemli oldugu goriilecektir (Hadislerle
Islam 4, 2017: 163,165,168, 176).

Tirk toplumunun ahlaki yapist ve aile birligine verdigi énemden kaynaklanan faktorler bosanmay1
biiyiik 6l¢iide engellemektedir (Nirun, 1994: 144). Tiirk toplumunda, toplumun 6rf ve adetlere dayali yaptirim
giicii, inang kodlartyla birleserek bosanma ayiplanmistir (Dursun, 2016:136).

Kadmin dul kalmasi, boganma yoluyla ya da kocasinin dliimiiyle ger¢ceklesmektedir. Bu durumda kadinin yapacag:
tek sey, baba evine geri donmektir. Baba evine doniince, baba evi bu durumdan memnun degildir. Ciinkii kizin
namusunu korumak yiikiimliliigli yeniden iistlenilmistir. Bu durum, babanin, erkek kardesin ¢evrede dikkatli
olmasini gerektirmektedir. ikinci husus, baba cevrede dedikodular karsisinda basi egik olacak, konumu diisecektir.
Bu nedenle dul kizlarini evlendirme yoluna giderler. Bosanmada kadin sadece kiz ¢ocuklarini alip gotiiriir. Erkek
cocuklar1 varsa onlar kocasmin evinde kalirlar. Soyu devam ettirmek i¢in. Kadin gengse, kocasinin oliimii
durumunda, baba evine donmek ya da koca evinde kalmak kararmi kendisi verir. Koca evinde kalmigsa, koca
tarafindan bir erkekle evlendirilmektedir. (levirat) (Tezcan, 2008: 70).

Osmanli déoneminde 1841 yilinda ¢ikarilan bir fermanla velisi tarafindan evlenmesine izin verilmeyen
buluga ermis kizlarin ve dul kadinlarin kad1 izniyle evlenmelerine onay verilmistir (Sigman, 2017: 34-35). M.
And, 16. Yiizyilda Istanbul adh eserinde “Evlenme, Bosanma, Diigiin ve Diigiin Alay1” béliimiinde bosanma
konusunu Bassano’dan su sekilde aktarir:

Gelin kocasinin kendisine verdigi evden memnun kalmazsa kocasini birakip bir bagkasini arama hakkina sahipti.
Evlilikte cinsel iliski olmamissa ya da kocanin sapik egilimleri varsa, istegi disinda karisini sarap igmeye
zorluyorsa bosanma i¢in tiim kosullar hazir demekti. Boyle durumlarda hatali koca karisina, ona s6z verdigi miktar
paray1 vermek zorundaydi. Ote yandan kadin kisirsa koca karisini bosayabilirdi. Ancak mehr’i vermek zorundaydi.
Bosanmadan sonra, kadin da erkek de tekrar evlenebilirdi. Ancak koca yine bosandig1 karisiyla evlenmeyi arzu
ederse kadinin bu arada bagka bir erkekle evlenmis olmasi gerekiyordu (And, 2015: 194).

Bosanma ve dul olma durumu, goriilecegi iizere Tiirk ve Islam hukuku cercevesinde sekillenmistir.

Bir diger husus ise bosanma ve dullugun toplumsal uygulama ve ritiiellerle iliskisidir. “Gelinin bagini
talihi iyi ve kocasi 6lmemis bir kadin baglar ki esbab1 gelinin dmriiniin nihayetine kadar mesut olmasini temin
icindir” (Kosay, 1944: 246). Kalafat, kadinin medeni halini kutla agiklar: “Kalig kiz, dul kar1, ¢cocuksuz kadin,
erkek ¢cocuksuz kadin, ¢ok evlilik yapmis kadin, kumali kadin” tiplemeleri ile kut iliskilendirilmektedir. Terme-
Samsun evlerinin bacalarinda yakin zamana kadar sigeler olurdu. Bu sise sayisi kadar bu hanede bekar, evlenme
caginda kiz var demekti. Baz1 evlerde konulan bu siselerden bir veya ikisi kirik olurdu. Bunun anlami kirik sise
kadar da dul hanim var anlamina gelirdi (2018: 81-84). Bekér gelinler ¢ogunlukla persembe ve dul gelinler ise
daha ziyade pazar giinii ¢ikarilirdi (Kosay, 1944: 81). Malatya havalisinde gelin gociirme giinii, alinan gelin kiz
ise persembe dul ise pazartesi glinlidiir (Kosay, 1944: 245). Kinay1 tasta kararlar, kinay1 bas1 biitiin (dul olmayan
ve kocasi 6lmeyen) kadinlardan birisi bir eline birisi bir eline yalarlar (Kosay, 1944: 149). Gelinin koltuguna
kiz tarafindan iki hanim girer, bunlar bekar ve kocasi 6lmemis veyahut kocasindan bosanmamislardan segilir
(Kosay, 1944: 214). Kina merasimi, bagindan iki nikah ge¢mis olan bir kadin bu meclise alinmazdi (Sisman,
2017: 145). Ardahan havalisinde yagmur yagmay1p havalar kurak gidince yedi dul kadin toplanip yere bir kazik
cakmaya bagslarlar ve sirayla kaziga bir seyle vurulurken her biri kendi ismini sdyler. Halk inanglarinin
derinliklerinde kigioglunun medeni hali ile onun goésterecegi belirli etkinlikler arasinda bir bag kurulmustur. Dul
kadinin men edildigi baz1 meclisler vardir (Kalafat, 2009: 39). Malatya Pétiirge’de 6len bir yakinin sembolik
0zel esyalarimin hatira olarak saklanip onlara bakarak hasretini gidermek, aglamak, agit yakmak seklinde dul
inanci olarak bilinen uygulamaya rastlanir (Kalafat ve Arkan, 2020: 121). Hakkari’de baslik ¢ocuksuz dullar
icin de almur (Barlas, 1975: 24). Yiiz gortimligii dort sekilde verilir. 1. Kiz bekér oglan delikanliysa, damat kiza
verir. 2. Kiz bekar oglan dul ise, damat iki tane hediye verir. 3. Kiz dul, oglan delikanl ise, hediye gelin
tarafindan damada verilir. Yani ylizgorimliigiinii damat degil, gelin verir. 4. Gelin ve damat her ikisinin de ikinci

taraflardan biri ya da her ikisinin ailelerine agir1 bagimli ve zayif kisilikte olmalari, cinsel sorunlar, erken yas evlilikleri, aile baskisi ile
evlendirilmeler, bunama, (depresyon, sizofreni, takintilar, saplantilar, kiskanglik paranoyas: gibi) psikiyatrik sorunlar, uyusturucu, alkol
ve kumar bagimlilig1 ve esler arasindaki yas farkinin ¢ok fazla olmasi (Hadislerle Islam 4, 2017: 169).



evlilikleri ise taraflar yiizgorimliigi hediye vermezler (Barlas, 1963: 61). Bir defa evlenmis ve bosanmis veya
kocalar1 6lmiis kadinlar evlendirildiklerinde ata binemezler ve gelin olamazlar (Demirci, 1938: 39-40). Gelin
oynarken sdylenen tiirkiide “6lmeyince sakin yardan ayrilma” nakaratla yinelenir (Demirci, 1938: 46).

Levirat, sorarat, taygeldi evlilik tiirleri olup dul olmayla ilgilidir. “Taygeldi evlilik, ¢cok sik rastlanilmasa
da ¢ocuklu dul (esi 6lmiis ya da ayrilmis) bir erkekle, ayr1 cinsten ¢ocuklu bir dul kadinin, ¢ocuklarinin ve
kendilerinin evlenmeleriyle ortaya ¢ikan evlilik olaylaridir” (Balaman, 1982: 43-44). “Baz1 yerlerde tay, dul bir
erkegin dul bir kadinla evlenmesi halinde 6len kadindan, dul bir kadin ise 6len veya bosandig1 kocasindan
getirmis olduklari kii¢iik veya yetiskin erkek veya kiz ¢ocuklara takilan addir” (Yasa, 1991: 47). Goriilecegi
lizere boganma ve dulluk; baslik parasi, yiizgoriimliigii; evlenilecek giin, dul olanin tasita binip binemeyecegi,
evlilik tiirleri, bir meclise ya da ritiiele katilip katilamayacagi, simgesel kullanimlar1 gibi bir¢ok toplumsal
uygulamada belirleyicidir ve toplumsal bellekte olumsuz karsilanmaktadir.

Bosanma ve dul kavraminin kiiltiirel bellekteki izine tesadiif edebildigimiz bir bagka alan ise atasozi,
deyim, kargis, bilmece, agit, masal gibi sozlii anlatimlardir.

Dulluk hakkinda Divdn-1 Liigati’t-Tiirk’te “Yawlak tillig bigde kerii yalnus tul yig (Kotii dilli beyden
yalniz dul yeg) (501/402) Kétii dilli kocadansa yalniz dul (olmak) yeg (Ercilasun, 2020: 199) ataso6zii karsimiza
cikmaktadir. Bolge Agizlarinda Atasézleri ve Deyimler (2019) adli eserde ise bosanmak ve dullukla ilgili tespit
etti§imiz Ornekler sunlardir: Bosadigin kadinin topuguna bakma; El ogluna glivenme ya cosar ya bosar;
Ismarlama dogru gelse, dul karilar kocaya varmaz; Alma kariin dulunu, pesine gelir kulunu; senden yer senden
icer, kendine y1gar pulunu; Kirk ser¢eden borek olmaz, kaza bak kaza; dul karidan heves alinmaz, kiza bak kiza;
Tarla satanla, kar1 bosayanin ah1 gegmez/Tarla; satanla kar1 bosayanin gégsiiniin kiitiiltiisii gegmez; Varma dula,
girme gula.

“{le uyan eslerin bosar; Yaman komsu yaman avrat, yaman at; birinden goc, birini bosa, birini sat; El
agzina bakan karisini tez bosar; Evlenmesi bir alaca kus, geginmesi bora ile kig; Garibin parasi pul, karisi dul;
Sevip dostuna, bosanip kocana varma.” Oy, 1972). “Bosanip kocana varma, sevisip dostuna varma; Bekara kar1
bosamak kolay gelir; El agzina bakan, karisini tez bosar.(Ele uyan esini bosar.); Ergene kar1 (avrat) bosamak
kolay(dir); Yaman komsu, yaman avrat, yaman at; birinden gog, birin bosa, birin sat” (Aksoy, 2017). “Dul kar1
sabunu ile hamama gidilmez/Ergen oglanin avrat bosamasi” (Kosay, 1944: 344-345).

Deyim olarak ise karsimiza su drnekler ¢ikmaktadir: Corbam yok tasacak, kocam yok bosayacak; Dul
kar1 dogurdugu/dul kar1 s6zii/dul avrat (kar1) gocugu (Bolge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler, 2019: 291,
307).

Yanit1 dul olan bilmece 6rnegi de kaydedilmistir: “Ot otlamaz, saman yemez, bir okla et ister” (Basgdz
ve Tietze, 1999: 259).

Dul hanimlara “Bas Yiyen” denir ve 0lmiis esinden adeta sorumlu tutularak su sekilde kargislanir:
“Agirligim ugurlugum/ Goyde ugan kuslara/ Gayalara dalara/ Soylegen avratlara/ Diigmenlere yadlara/
Cemendeki otlara/ Ersizlere dullara/ Ahip geden sulara” (Kalafat, 2011: 9). D. Kaya (2001); “Babamin evine
geri gonderseler, Bir seytanin duluna kul olasin, Diinyada ahirette yuvan yikilsin, Esinle bir yastikta mesut olma,
Gerdek gecesinde sevdigin &lsiin, Kocan seni yedinci giin bogasin, Koynun dolu dul olasin.” Orneklerine yer
verir. A. Keskin (2020) ise “Dul olasin, pul olasin, gengliginde kiil olasin; Dul ere duvaksiz, kor kisiye nikahsiz
gidesin; Dullara duvaksiz, ergenlere nikdhsiz gidesin; Paran pul ola, karin dul ola; Evin karincanin evi gibi
bozulsun.” kargis 6rneklerini aktarir.

Bosanma ve dul kavramina yer verilen bir bagka sozlii anlat1 ise mani, ninni ve agitlardir:

Mani Ornekleri
Amasya’nin elmasi

Yuvarlaktir yarisi
Kurban olsun ogluma
Koyiin yirmi dul karisi
(Uger vd., 2009: 192).

Madimak kurusunu
Yel ald1 yarisin
Askere giden oglan



Bosasin karisini
(Uger vd., 2009: 186).

Mangal {istiinde maga
Kalk adam beni bosa
Bosaceksen tez bosa
Gagverenden sarhosa
(Demircan, 2017: 109).

Kaynana:

Ogluma ¢atacagim
Seni bosatacagim
Sirtina tekme vurup
Sokaga atacagim
(Demircan, 2017: 192).

Bahc¢ede darim olsa
Sen gibi yarim olsa
Bosar bosar alurum
On dene garum olsa
(Celik, 2005: 132).

Tiirkii soylerum pekden
Giz carsafun ipekden
Bos ol olayim seni
Gurtul ha o képekden
(Celik, 2005: 200).

Ninni Ornekleri

Dandini dandini dam bosandi
Atlar Bagdat’tan bosand1
Kizim1 goren yigitler,
Karilarini bosadi! (Erzurum)
(Celebioglu, 1995: 248).

Kiigiik kazanda yemek pisiyor
Oynayan ¢ocuklara gonliim diisiiyor
Dogurmazsam kdpek beni bosuyor



(Celebioglu, 1995: 99).

Istanbul’dan at bosanir
Yoluna yaldiz désenir
Babani goren karilar
Kocasindan hep bosanir
(Celebioglu, 1995: 273).

Agit Ornekleri
Hact Durdu Aganin Agidi: Andirinli Yayciogullarindan Haci Durdu Aga
oldiigiinde, 1910 yil1, bu agidi karis1 Meryem Hatun sdyliiyor:

Tabiyeden yaya kagmis
Fesini kursun alinca
Bizim hisimlar genissin
Kizlar1 da dul kalinca

Eri cigercigim eri

Maglah kara hirka sar1

Ali edem kars1 getirmis

Davada bosanan kar1 (Kemal 1993: 134-135).

“Dul Karmin Oglunun Agidi”

Anavarza at oynagi

Kanli kardesin gomlegi

Kiyma Kadir Mevla’m kiyma

Dul karinin bir degnegi (Gorkem, 2001: 268).

Hilimleri hilimleri
Odasina sermis kilimleri

Kor olasin a Dervis
Dul mu koydun gelinleri (Gorkem, 2001: 269).

Bosanmay1 halk bilimi 6zelinde sdzlii anlatimlar odaginda ele alan F. Ozmen, konuyu masallar
kapsaminda inceler: “Uzerinde ¢dziimleme yapilan masal metinlerinde bosanmalar; zina, cana kast ve
pek fena muamele, sug isleme ve haysiyetsizlik, sir saklamama vb. nedenlerden dolay1 gerceklesir. Adi
gecen nedenler Tiirk Medeni Kanunu’nda yer alan bosanma gerekgeleri ile paralellik gosterir. Bu durum
yazili hukuk ile sozlii hukukun benzerligi ile agiklanabilir. Masallarda bosanmalar kotiiliikk yapan
kadinlar1 cezalandirmaya yonelik gerceklestirilir ve bosanma kararlarinin tamami erkekler tarafindan
verilir’ (2021: 164). Ozetle gerek manzum gerek mensur olsun sozlii anlatimlarda bosanma ve dulluk,
toplumsal bellekte istenmeyen ve olumsuz bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bosanma ve dullukla ilgili tasit folkloru kapsaminda degerlendirebilecegimiz tek ornek ise dul
kadmin gelin atina bindirilmemesiyle ilgilidir. Giiniimiiz kent kiltiiriinde bosanmayla ilgili karsimiza
¢ikan kutlamalardan biri de bosanma arabasidir. Bireylerin evlenirken hazirladiklari gelin arabasi gibi
bosanirken de araba siisledikleri ve arabaya gesitli mizahi ve ironik icerikli yazilar yazdiklar
belirlenmistir. Kent kiiltiiriiniin icat ettigi bu kutlama medyada haber olarak giindeme gelmistir. “Icat
edilmis gelenek terimi, genis kapsamda ama belirsiz olmayan bir anlamda kullanilmigtir. Bu terim
gergekten icat edilmis, insa edilmis ve formel diizlemde kurumsallasmis gelenekleri oldugu kadar,
kolayca izi siiriilemeyecek bir sekilde kisa ve belirlenebilir bir zaman diliminde-belki de birkag yilda-
ortaya ¢ikmis olan ve biiyiik bir hizla yerlesmis ‘gelenekleri’ de kapsamaktadir” (Hobsbawn ve Ranger,
2006: 2). icat edilmis gelenek olarak bosanma arabalarmin mevcut bir pratik olan gelin arabalarindan
uyarlandigi ve hatta protest ve mizahi bir eyleme doniistiigii anlasiimaktadir.



Tasit Folklorunda Mizah: Bosanma Arabasi

Tast folkloruyla ilgili birgok galigma®! mevcuttur. Bir kismi tespit ve tasnife dayaliyken bir kismi
ise islevsel kuram agisindan analiz igerir, fakat tasit folkloru 6zelinde giiniimiizde kent ortaminda icat
edilen bosanma arabalar1 ele alinmamustir. “1950°derden baslayarak gittikce artan sayida, kamyonun,
dolmusun, taksinin, minibiisiin hatta at arabasinin {izerinde yazilar gériinmeye baslandi” (Basgoz, 2007:
12). “Tasit yazilari, zaman igerisinde sosyal, siyasi ve ekonomik alanlarda yasanan degisime, modaya
bagli olarak degisip doniisebilmektedir. Gegen zamanla birlikte siirekli giincellenmektedir. Bununla
birlikte bir iletisim bi¢imi olma 6zelligini korumaktadir” (Doganer, 2018: 40). Araba arkasina yazi
yazma gelenegi, esasinda kimlik ve kiiltiir iliskisinin bir sonucu olarak yorumlanmalidir. “Insan bigimsel
iligki, tasitlarmm arkasina yazilan yazilarda kimligin ve kiiltiiriin disavurumu siirecinde ortaya
cikmaktadir” (Akkir, 2019: 247). Doganer ise tasit yazilarinin yaziy1 yazdiran ya da hazir buldugu
yazilar arasindan se¢im yapan arag¢ sahibinin zihniyetini, psikolojik durumunu, tecriibesini, kendisi i¢in
neyin degerli oldugunu, kisacas1 kisilik Ozelligini yansittigini; bireyleri anlamada, toplumu
cozlimlemede tasit yazilar1 6nemli ipuglar verdigini belirtir (2018: 39). Toplumun bosanma edimiyle
ilgili olumsuz kiiltiir koduna kars1 bosanma arabasinin kimlik ve ifade bicimi olarak yayginlagacagi
sOylenebilir. Giirkal Aylan, tasit yazilarini tasniflerken, “giilmece, kara giilmece” olarak tasnifler ve
tagitlarimizla ilgili folklor unsurlari basligi altinda su basliklara yer verir: 1.Tasitlarin 6n ve arkasina
yazilan yazilar, 2. Tasit i¢i yazilar, levhalar, resimler, 3. Tasit i¢i nazarliklar ve ugur malzemesi, 4. Tasit
dis1 nazarliklar, 5. Soforlerin dil ve edebiyat1 (1981: 46, 211). Aylan’in tasit yazilariyla giilmece arasinda
kurdugu bu iligki gelin ve bosanma arabasi yazilariyla da ortiigmektedir.

Tasit yazilarinda, gene de tek tiik de olsa sevgiliyi soyutlayan, daha dogrusu sevgiliyi dmiir boyu
siirecek soyut, romantik bir tutku olarak goéren drnekler de yok degildir (Basgdz, 2007: 17). Sevgi ve
sevgiliye dair giizel duygulari tagita yansitmak kadar bunun tam tersi durum da s6z konusudur. Bogsanma
arabas1 yazilarinda dile getiren ifadeler hem bireylerdeki sikintili durumdan kurtulmanin verdigi
rahatlama hem de bastirilmis duygularin diga vurumu olarak yorumlanabilir.

Ozdemir, mizahi alanlar1 ifade ederken “Ulasim” bashig1 altinda, tasitlarin yazi ve resimlerle
bireysel ifade aracina déniistiiriildiigiinii sdyler (2017: 413-414). Ozdemir’in tasit folkloru ve mizah
arasinda kurdugu iliski 6nemlidir. Bu ¢aligmada sikintili bir siire¢ olan bosanmanin gerceklesmesi
neticesinde olusan rahatlama duygusu beraberinde kisilerde kutlama ve eglenme istegini getirmektedir.
Bosanma ilami1 gerg¢eklesen bazi kisilerin bu durumu kutlamak i¢in, mahkeme doniisii arabalarini gelin
arabasi gibi siislettikleri ve arabalarinin arkasina mizahi bazi yazilar yazdirarak sehirde gezdikleri
gorlilmektedir. Bogsanma arabasini gorenlerin sagirmasi ve giilmesi kadar bu yazilart yazanlarin da
giillerek poz vermesi dikkate degerdir. Giilmeye eslik eden “Kurtuldum, rahatladim, mutluyum, ¢ok
suikiir” gibi ifadeler rahatlama durumunu destekler.

Giilme, insanin i¢inde bulundugu diinyada algilamis oldugu bazi seylere verdigi tepkinin disa
vurumudur (Morreall, 1997: 85). insanlarin kafasinda bir seye iliskin bir kalip ya da diizenleme varsa,
bu kalip bozulur bozulmaz, komik olan duruma yer agilir (Morreall, 1997: 101). Bosanma arabalar1 ayni
zamanda uyumsuzluk acisindan da mizahi yon barindirir. Toplumun alisik oldugu gelin arabalarinin
aksine ayni sekilde siislenen bogsanma arabalar1 gorenlerde kalibin digina ¢ikma durumundan kaynakli
olarak hem sagirma hem de giilme tepkisini beraberinde getirmektir.

“Rahatla kuraminin birgok yorumu vardir fakat bu yorumlarin ortak noktasi giilmenin, sinirsel
enerjinin ortaya ¢ikisi olarak gorildiigi, lic asag1 bes yukari fizyolojik olan bakis agisidir” (Morreall,
1997: 32). “Sikintidan kurtularak rahata, huzura kavusma yoniiyle tstiinliik ve aykirilik kuramlariyla
ayn1 anlayist paylasan bu kuram, organizmadaki sikistirilmislik/bastirilmis enerjinin bosaltilmasi
esasina dayanir. Muhtemel tehlike ve olumsuzlugun ortadan kalkmasiyla duyulan psikolojik rahatlik,
beklenilen huzursuz ve karmasik sonucun tersine, duyulan huzurdur” (Ogiit Eker, 2014: 143, 144).
Rahatlama kuraminda dile getirilen, giilme’nin gergin bir durumdan rahat bir duruma ani bir gegis ya
da eger isterseniz “duygusal enerjinin aciga ¢ikarilmasi” oldugu tezi dogrudur (Morreall, 1997: 70).

! Tagit folkloru kapsaminda bakiniz: (Dogang 1969; Elgin 1970; Tan 1974; Tan 1976; Giiglii 1999; Cemiloglu 2002; Aylan
1981; ; Ugurlu 2017; Gezer 2021; Yilmaz 2018, Ozdemir 2011).



Bosanma edimi de siireg olarak gergin ve sikintilidir, durumun istenen sekilde sonuglanmasi beraberinde
psikolojik olarak rahatlamay1, huzur ve mutlugu beraberinde getirecektir.

Koestler, “Bir fikrin ya da olayin, genelde bir arada disiiniilemeyen iki kalipla birden bire
baglanmasi, anlat1 ya da anlam akis1 gereken duygusal gerilimi tasiyorsa, giiliing bir etki yaratir.” (1997:
37) der bir arada diisiiniilemeyen iki farkli kavrami birlikte diiglinmenin giiliin¢liigiinii vurgular. Bu
yoniiyle bosanmak ve mizah da bir arada disiiniilemeyen iki kavram olarak ele alinabilir.

Bosanma arabasina yazilan “Asil evlenen evde kalir.” ifadesi de Morreall’n ifade ettigi “Cift
anlamlilik komiktir” (1997: 104) sdylemiyle ortlisiir. “Evde kalmak” burada mecazi degil gercek
anlamiyla mizahi bir anlama sahiptir. “Cift anlama dayanan niikteler; Bir sozcliglin gergek anlamui ile
mecazi anlami’ndan yararlanilarak olusturulan ¢ifte anlatim sekli; Cifte anlam ya da ¢oklu anlatimin en
belirgin ve seckin drnegini olusturan sdzciik oyunu. Cinaslarin anlatim teknigi basittir, oysa sozciik
oyunu yiiksek teknige dayanir ve ¢ift anlami, ¢okluk, tek bir sozlikkte sunacak bi¢cimde ve tek bir
sozciikte birlestirir (Freud, 1999: 33,34, 41). Bosanma arabasi drnegi olarak “Herkesin kullandig1 seyler
bana cazip gelmiyor. Buna sen de dahilsin. Bosandim mutluyum” yazisi da ¢ift anlamlilik iizerinden
mizah saglanmaktadir. Bu araba yazisinda bosanan kadiin esinin kendisini aldatmasina gonderme
yaparak “kullanmak” kelimesi lizerinden ilk akla gelen anlami degil de mecaz anlamiyla hem ironik bir
gondermede bulunmakta hem de mizah acisindan rahatlama kuramini 6rneklendirmektedir. Ayrica
evlenirken yazilmasi klise hale gelen ve ciftlerin her ikisinin de duygusunu ifade eden “evleniyoruz,
mutluyuz” yazisina karsilik bireysel bir tepki olarak “bosandim, mutluyum” sdyleminin protest sekilde
gelistirildigi bunun da uyumsuzluk agisindan giiliing oldugu sdylenebilir. ilaveten “Bekarlik sultanliktir”
yazisi da medeni hal tizerinden toplumun asina oldugu bir tartismanin tarafini imlemektedir.

Bulgular

Medyada giindeme gelen “bosanma arabas1” yazilariyla ilgili 2015-2022 yillarina ait toplam 11
haber tespit edilmistir. Kiiltiirel kod olarak 6zellikle dul kalma her ne kadar yadirganan bir durum olsa
da (6zellikle kadinlar igin) toplumsal cinsiyet agisindan hem erkek hem de kadinlarin bosanma
arabasiyla glindeme geldigi anlagilmaktadir.

Medyada yansiyan haber bagliklar1 y1l sirasina gore soyledir: Mahkemeye arabasini siisleyerek
gitti: Bosantyorum, ¢ok mutluyum (02.03.2015). Diigiin Degil Bosanma Igin. 5 yildir bosanmak igin
verdigi hukuk miicadelesini kazanan Selvi Atas, aracini siisleyip kutladi (21.08. 2016). Esinden bosanan
adam aracina yazdirdigi yazilarla sevincini duyurdu (27.09.2017). Tugba Dogan bosandig1 igin arabasini
stisletti ve parti verdi (29.12. 2017). Gelin degil “bosanma” arabasi! Bosanan kadin arabayi siisledi, sehir
tutu att1 (30.11.2019). Bosanan Adam, Arabasini Siisleyip Konvoy Yapti! (21.10.2019). Bursa
caddelerinde ilging goriintii! “Bosaniyorum” arabasi (27. 04. 2019). Bosanma davasina “gelin arabas1”
ile geldi! (24.12. 2020). 13 yillik esinden bosanmaya gelin arabasi gibi siislettigi araciyla gitti (11.07.
2021). Evlendigine degil, bosandigina sevindi! Sanlurfa’da bosanan bir vatandas bosanmasini arabaya
yazdig1 yaziyla kutladi (11.12. 2021). Bosanma davasina “gelin arabasi” gibi siisledigi aragla gitti:
“Bekarlik Sultanliktir” (12.05. 2022). Haber basliklarinda dikkat ¢eken en 6nemli husus, bosanma
eylemi gibi istenmeyen olumsuz bir durumla, kutlama gibi olumlu bir eylemin birlestirilmedir. Haber
basliginda gegen “ilging goriintli” ifadesi ise konuyu mizahi alana tagimaktadir. Medyada glindeme
gelen ve tespit edebildigimiz bosanma arabasiyla ilgili haberlere sunlar 6rnek gosterilebilir:

Mahkemeye arabasin siisleyerek gitti: Bosaniyorum, ¢ok mutluyum (02.03. 2015): DHA’da yer alan
habere gére, Bursa’nin iznik ilgesinde, 5 ay evli kaldiktan sonra esi hakkinda bosanma davasi acan 26
yasindaki Hasan A., adliye binasmna, aracinin arkasma “Bosamyorum, ¢cok mutluyum” ‘yazdirdig
otomobille geldi (https://t24.com.tr/haber).

! Calismadaki vurgular yazara aittir.


https://t24.com.tr/haber
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Kadinlarin 6zellikle toplumun bosanan kadin imajmi bilerek elestirdigi, bu konuda toplumsal
Onyargilara karsi bilingli bir tutum sergiledikleri séylenebilir. Toplumun bosanma eylemi karsisinda
ayiplama mekanizmasina basvurmasi da tenkit edilmektedir:

Diigiin Degil Bosanma I¢in. 5 Yildir Bosanmak I¢in Verdigi Hukuk Miicadelesini Kazanan Selvi Atas,
Aracim Siisleyip Kutladr (21.08. 2016): Mus’ta yasayan Ve Bartin’a tatile gelen bir ¢ocuk annesi 25
yagindaki Selvi Atas, evlenirken mutlu bir sekilde yapilan araba siislenmesine nispet yaparcasina
bosanmasini da giizel sekilde giyinip araba siisleyerek kutladi. Siisledigi arabaya, “Bosandim, ¢ok
mutluyum” yazdiran Atas, birbirinden ilgin¢ seving pozlari verirken kadinlara yapilan haksizliklara
da tepki gosterdi. Yaptig1 aciklamada kadinlara seslenen Atas, “Mus’ta yasiyorum ve sadece Mus’ta
degil Tiirkiye genelinde dul kadina veba hastas1 muamelesi yapiliyor. Bu algr degissin istiyorum.
Kadin bosaninca dul, erkek bosaninca bekar oluyor. Bu bdyle olmasin. Bosaninca aileniz dahil
herkesin size kars1 tavri degisiyor, toplum i¢inde biri sizi tarif etmeye kalktig1 zaman dul olan diye
tarif ediyor. Bu yiizden bir¢ok kadin bosandiktan sonra bile alyansla geziyor ve is yerinde kimseye
medeni durumunu sdyleyemiyor. Kadinlar gii¢liidiir, kendilerinin farkina varsinlar. Bosanmaya ayip
dediniz, yillarca siddet gordii kadinlar, laf olur, sz olur dediniz gelip annesine bile anlatamadi.
Kendini savunan tiim kadinlar1 goniilden tebrik ediyor, kutluyorum (https://www.hurriyet.com.tr).

Bosanma arabasiyla ilgili asagidaki haberde vurgulanan “esine ender rastlanacak bir kutlama” ifadesi
kutlamanin hem haber degeri tasimasina hem de kiiltiirel bellekle uyumsuzluguna génderme yapar:

Esinden bosanan adam aracina yazdirdigi yazilarla sevincini duyurdu (27.09.2017): Afyonkarahisar’da
esinden bosanan Ridvan Coygiin isimli vatandas sevincini aracina yazdigi yazilarla c¢evresine
duyururken, Coygiin aracina yazdirdigi “bosandim” ve “kurtuldum” yazilari ile kent sokaklarinda
tur atti. Afyonkarahisar merkeze bagh Isiklar Beldesi'nde yasayan Coygilin, Afyonkarahisar Aile
Mahkemesi’ne siddetli ge¢imsizlikten dolay1 bosanma davasi agip esi ile 5 yil siiren evliligini sonlandirdi.
Coygiin ardindan esine ender rastlanacak bir kutlama yaparak, aracim bosandigina dair yazilarla
donatti. Aracinin 6n plakasina “bogandim”, arka plaka kismina ise “kurtuldum” yazdiran Coygiin aracin
arka camina da “cehennemin dibine kadar yolun var” yazdirdi. Coygiin bu sekilde araci ile kent
sokaklarinda tur atarak bosanmasini hem ¢evresine duyurdu hem de kutladi. Siisledigi araci ile kentte tur
atan Coygiin, “Esim ile gecimsizligimiz vardi ben de bosanma davasi actim ve bosandim. Huzurum
yerine geldi. Allah herkesin yolunu acik etsin. Diinya varmms simdi ¢ok rahatim” dedi
(https://www.sabah.com.tr)

Asagidaki ornekte ise bosaninca rahatlayan kadinin bosandigi esine dair igneleyici bir
gondermesi soz konusudur. “Kullanmak” kelimesi mecazi anlam tasir. Bosanma arabasinin gelin arabasi
gibi siislenmesi ve mangal partisi vurgusu olayin kutlama olarak goriildiigiinii ortaya koyar. Ayni
zamanda bosanan kadinin trafikte diger araglar tarafindan rahatsiz edildigini dile getirmesi toplumun
bosanan kadina yiikledigi kiiltlirel kodu somutlagtirmasi agisindan da anlamlidir.

Tugba Dogan bosandigi icin arabasin siisletti ve parti verdi (29.12.2017): Tugba Dogan (28), 8 y1l 6nce
evlendigi esine 1.5 yil dnce bosanma davasi acti. Bursa Aile Mahkemesi'nde uzun siire devam eden
davalarin ardindan Dogan, bosandiktan sonra arkadaslarmma mangal partisi s6zii verdi. Diin yeniden
goriilen davanin sonucunda Dogan, esinden bosandi. Bunun iizerine Dogan mutlulugunu dile getirmek
icin aracin siisletti. Aracin 6niine ‘bosandim mutluyum” yazdirdi. Ayrica Dogan, aracinin arka
kismina da, ‘Herkesin kullandig1 seyler bana cazip gelmiyor. Buna sen de déhilsin. Bosandim
mutluyum' kelimelerini yazdirdi. Dogan, “Zahmetli mahkeme siireci gecti. Bosandiktan sonra bdyle
bir sey yapmak istiyordum. Allah'a siikiir diin bosandim. Tlk olarak aracimla bosanmayi kutladim. Aksam
da sevdiklerim ve arkadaslarimla birlikte mangal partisi yapti. Yazilardan dolay: trafikte ¢ok rahat
degildim. Cok fazla araglarla sikinti cektim” dedi (https://halktv.com.tr)

Bosanan kadin arabayt siisledi, sehir tutu attr (30.11.2019): Elazig’da esinden bosanan 19 yasindaki
Edanur Yurttas, otomobiline ‘bosaniyorum, mutluyum’ yazarak sehir turu att1. 6 ay evli kalan Edanur
Yurttas, ge¢imsizlik ve siddete meyil gerekgeleriyle esinden bosanma karart aldi. 1,5 yil siiren davanin
ardindan mahkeme, c¢iftin bosanmasi yoniinde karar verdi. Edanur Yurttas, bosanma kararim
kutlamak icin arabasim gelin arabasi gibi siisleyip otomobilin arkasmna da ‘Bosaniyorum,
mutluyum’ yazarak sehir turu atti. Evlenirken otomobile ‘Mutluyuz, evleniyoruz. Evin en kiigiik kizin1
aldim’ diye yazdirmistik. Simdi ise ‘Bosaniyorum, mutluyum’ yazdim. Mutlulugumu da halkimla


https://www.hurriyet.com.tr/
https://www.sabah.com.tr/haberleri/afyonkarahisar
https://www.sabah.com.tr/
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paylasmak istedim. Mutluyum.” diye konustu. “Tepki Gosterenler Oldu”
(https://www.haberturk.com)

Bosanan adamin “damat gibi giyinmesi” ve adeta diigiin salonuna gider gibi mahkemeye
gitmesi durumun toplumsal bellekteki olumsuz algisiyla Ortiismemektedir. Rahatlamanin
disinda bu uyumsuzluk da mizahi saglamaktadir.

Bosanan Adam, Arabasini Siisleyip Konvoy Yapti! (21.10.2019): Istanbul’da esinden bosanan bir kisi,
otomobilini gelin arabasi gibi siisletip {izerine ‘Bosandim ¢ok mutluyum’ yazarak konvoy esliginde tur
att1. Istanbul’da, esinden bosandiktan sonra otomobilini gelin arabasi gibi siisleten, arka cami ve yan
kapilarina ‘Bosandim ¢ok mutluyum’ yazis1 yazdiran kisi, damat gibi giyindi. Daha sonra da arac
konvoyu olusturup kornalara basarak tur atti (https://www.aksam.com).

Bursa caddelerinde ilging goriintii! “Bosaniwyorum” arabast (27. 04. 2019): Bursa caddeleri ilging
goriintiilere sahne oldu. Gelin arabasi gibi siislenen “Bosaniyorum” yazili otomobil gérenleri hayrete
diisiirdii. Bursa’da bir vatandas, karisindan bosanmasim1 kutlamak i¢in aracim siisletti. Aracin
sahibi, diigiinlerde “gelin arabasi” tabiriyle bilinen siislenmis ara¢ bakisina farkli bir boyut kazandirdi.
Arac bu kez bosanma sevinci olarak siisletildi. Esinden bosanmak i¢cin mahkemeye aracini siisleterek
gelen adam, arabasina “Bosaniyorum” yazdirdi. Karisindan bosanmak i¢in adliyeye geldigi 6grenilen
gen¢ adam, arabasini siisletip aracin 6n ve arkasina, “Bosaniyorum” yazdirdi. Arabanin arka camina da
“Mutluyum, bosaniyorum” yazdiran gen¢ adamin rahatligi dikkatlerden kagmadi. Ciftlerin evlenirken
araclarim siisletip “Mutluyuz, evleniyoruz” yazilarma ahsik olan halk, bosanan adamin
“Mutluyum, bosaniyorum” yazdirdigim goriince hayretini gizleyemedi. Arabay1 goren ¢ok sayida
kisi fotograf gekti (https://www.bursadabugun.com).

Gorenlerin sagkinligini gizleyememesi ve hayrete diismesi bu pratigin icat edilmis oldugunun
da bir kanitidir. “Asil evlenen evde kalir.” sdylemi de esasinda toplumun medeni hallere yiikledigi kodu
ortaya koymaktadir. Medeni hal {izerinden mizah saglanan bir diger ifade ise “Bekarlik sultanliktir.”
vurgusudur.

Bosanma davasina “gelin arabast” ile geldi! (24.12.2020): Zonguldak’ta maden is¢isi Serkan Tepebas,
bosanma davasina “Asil evlenen evde kalir bosaniyorum, cok mutluyum” yazdig: araciyla geldi. iki
cocuk babasi olan maden isgisi, tek celsede anlagsmali bosandi. Cocuklarinin velayetini de alan baba
Tepebasi, durusma sonrasi araciyla tek basina gezdi, miizik esliginde oynadi. Adliye 6niine gelen
vatandaslar ise gelin aracini goriince saskinh@im gizleyemedi. Adliye oniinde araci géren Erdal Cavus
isimli vatandas “Arkadaki yaziy1 okumayinca diigiinde olay ¢ikt1 direk buraya geldiler sandim. Yazida
bosaniyorum ¢ok mutlu yaziyor. Hayatimda ilk defa bdyle bir sey gordiim. Videosunu cekip
arkadaglarima gosterecegim. Keske  bosanma  olmasa  yuvalar  dagilmasa” dedi
(https://www.mansetturkiye.com).

13 yillik esinden bosanmaya gelin arabast gibi siislettigi araciyla gitti (11.07. 2021): Malatya’da 13 yillik
esinden bosanan Murat Akdogan, davanin goriilecegi adliyeye iizerinde “Cok mutluyum,
bosaniyoruz” yazdirdig aracla geldi. Gelin arabasi gibi siislettigi araci ile adliyeye gelen Akdogan,
durusma oncesinde yaptigi aciklamada ise “insanlar bazen de ayrihrken bu kadar mutlu
olabiliyor” dedi (https://www.yenisafak.com).

Eviendigine degil, bosandigina sevindi! (11.12. 2021): Sanlurfa’da bosanan bir vatandas bosanmasini
arabaya yazdig1 yaziyla kutladi. Sanliurfa’da evliliklerde siislenen gelin arabalar1 bu kez bosanma igin
kullanildi. Evlenen kisilerin isimlerinin yer aldig1 arabaya bu kez bosanan bir vatandas bosanmasina
dair sevinmesini yazdi. Erkek mi veya kadin mi oldugu belli olmayan bir vatandas “Bosandim,
mutluyum, kurtuldum” diye yazdi. Vatandasmm bu yazisi gorenlerin dikkatini g¢ekti
(https://www.urfapusula.com).



https://www.haberturk.com/
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https://www.bursadabugun.com/
https://www.mansetturkiye.com/
https://www.yenisafak.com)/
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Bosanma davasina “gelin arabas1” gibi siisledigi aragla gitti: “Bekdrlik Sultanliktir” (12 Mayis 2022):
Istanbul’da Ozgiir Agaoglu isimli vatandas, problem yasadigi esiyle bosanma davasina “Bekarhk
Sultanliktir” yazisimin yer aldig1 gelin arac: gibi siislettigi arabasiyla gitti. Dava sonucunda stanbul
turu yapan Agaoglu “Gorenler sasiriyor, ilk basta gelin arabasi zannediyor, yaziyr goriince giiliip
geciyorlar bundan sonra asla evlenmeyi diisinmiiyorum” dedi. Benim bir ahim vardi, bosandigim
zaman bu sekilde yapacagim diyordum, yaptim. “Once Aracimi Siislettim Sonra Adliyeye Gittim”
Konusmasina devam eden Ozgiir Agaoglu, “Sabah evimin yamindaki bir cigek¢iye gittim, ben
bosaniyorum, ne kadar siisleme olur dedim, ‘Bugiin hemen yapabiliriz’ dediler. Hemen aracim
siislettim ve adliyeye gittim sonrasinda (https://www.cumhuriyet.com).

Bosanma arabasi, toplumun bildigi bir baska uygulama olan gelin arabasi {izerinden
anlatilmistir. “Arabaya yazdirdig: yazilarla sevincini duyurdu, arabasimi siisletti, parti verdi, sehir turu
att1 ve konvoy yapti, evlendigine degil bosandigina sevindi, bosanmasini arabasina yazdirdig1 yaziyla
kutladr” gibi ifadelerden hareketle bosanma konusu, kent kiiltiiri ¢evresinde yeni ortaya ¢ikan bir
kutlama ve eglence olarak degerlendirilebilir. Her yil arttig1 anlasilan bu kutlamalar, Ozdemir’in (2005)
Tiirk eglencelerinin siniflandirilmasinda yer verdigi “Kent Yasami Kokenli Eglenceler” bagligi altinda
incelenebilir.

Sonug olarak sosyoloji, hukuk, psikoloji, ilahiyat gibi bircok disiplin tarafindan ele alinan
bosanma ve dulluk kavramiyla ilgili halk bilimi 6zelinde sadece “masallarda bosanma ve dul kar1 kiilti”
kapsaminda iki ¢alismanin ele alindig: tespit edilmistir. Bu ¢alismada giiniimiizde kent kiiltiiriiniin bir
gercegi olarak bogsanmayla ilgili icat edilmis ve “bosanma arabasi” ad1 verilen bir kutlama ve eglencenin
ortaya ¢iktigi belirlenmistir.

Tiirk kiiltiiriinde bekér, evli veya dul olmak giyim-kusam kiiltiiriinden gegis ritiiellerinde alinan
rollere, miras hukukundan s6zlii anlatimlara bir¢ok alanda etkisini gosterir. Bu agidan bosanmanin Tiirk
kiiltiiriinde sosyolojik bir olgu olmakla birlikte olumsuz kabul edilen bir edim oldugu soylenebilir.
Bosanan ya da esinin 6lmesi neticesinde medeni héli “dul” olarak degisen kisilerin, buna paralel olarak
toplumsal statii ve rolleri de degisebilmektedir. Ornegin, bosanmis ya da kocas1 6lmiis dul bir kadmin
gelinin eline kina yakmasi uygun goriilmez. Bosanan ya da esi 6len dul kadmn, gelin olarak ata
bindirilmez. Kisaca dul kadin ritiiellerde pasif durumdadir ve dullukla kutsuzluk arasinda iligki olduguna
inanilir. Tanim olarak ise dul sozciigiiniin eskiden sadece kocasi 6lmiis kadini nitelerken gliniimiizde
her iki cinsiyet i¢in de kullanilan bir medeni hal ifadesine donustiigii tespit edilmistir.

Caligmada tasit folkloru ve mizah arasinda iligki oldugu savindan hareketle toplumsal bellekte
kiiltiirel kod olarak bir araya getirilmesi dahi disiiniilemeyen iki kavram olan bosanma ve mizah
arasindaki iligki, medyada yansiyan “bosanma arabasi” haberlerinden hareketle incelenmistir. Bogsanan
bireylerle yapilan goriismede kendilerini “kurtuldum, rahatladim, mutluyum” gibi olumlu duygularla
ifade ettikleri goriilmektedir.

Bosanma arabasiyla ilgili 2015-2022 yillarina ve farkl illere ait 11 haber bashgi tespit
edilmistir. Ayrica her iki cinsiyetin de bosanma arabasini mizahla iliskilendirmesi toplumsal cinsiyet
tartismalar1 agisindan da 6nemlidir. Zira kadinlarin bu eyleminin sadece kisisel degil, bosanan kadina
toplumun yiikledigi olumsuz anlama kars1 protest bir tepki olarak adeta tiim kadinlarin sézciisii olarak
uygulandigi anlasilmaktadir. Gelenekte olmayan fakat son dénemlerde bosanma ilami gergeklesen bazi
kisilerin mahkeme ¢ikisinda tipki gelin arabasi gibi “bosanma arabasi” hazirladiklari, arabanin arkasina
“Bosandim mutluyum”, “Bekérlik sultanliktir”, “Asil evlenen evde kalir”, “Herkesin kullandig1 seyler
bana cazip gelmiyor. Buna sen de dahilsin. Bosandim mutluyum” gibi mizahi ve ironik yazilar yazarak
ve arabayi ¢iceklerle siisleyerek bu tasitla kentte gezdikleri ve miizik ¢alip eglendikleri belirlenmistir.
Bosanma arabasini tuhaf karsilayan kisilerin giilmeleri, arabanin fotografini ya da videolarim ¢ekmeleri
ya da bosanan kadinin trafikte sikistirilmasi, rahatsiz edilmesi esasinda toplumun bosanma olgusuna
verdigi tepkinin de bir gostergesidir.

Bosanma arabasi olarak nitelenen bu tasitlardaki yazilar, sikintili bir durumdan ya da
gerginlikten kurtulmak amaciyla {retilen mizah tiirlerinden biri olan rahatlama kuramiyla
iliskilendirilmistir. Bosanma eyleminin toplumda normallesmesi ya da normal kabul edilmesinin
istenmesi ve boylece bosanan bireylerdeki “sikintili durumdan kurtulma” ve “yeniden 6zgiirlesme”
hissinin verdigi ruh hali, tasit folkloru kapsaminda mizahla iligkili kentte icat edilmis yeni bir kutlamay1


https://www.cumhuriyet.com/
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ortaya ¢ikarmustir. Kent folklorunda kutlama ve eglence 6zelinde bireyin kendini ifade etme bi¢iminin

bosanma kavrami 6zelinde degistigi, eylemin protest ve mizahi bir 6zellik kazandigi belirlenmistir. Bu
durum, kiiltiirel yozlagma olarak yorumlanabilir.
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Ozet

Toplumun var olma siirecindeki kahramanliklari ele alan destanlar, genel olarak g¢ogunlugun
kahramanligindan ¢ok seckin bir bireyin kahramanligin1 ve toplumun onun ¢evresinde biitiinlesmesini
anlatirlar. Destan kahramani siradan bireyden farkli olmalidir. Kahraman giicii, akli, cesareti ve
goriintiisii ile siradan insandan iistiindiir. Yasadigi toplumda var olan olumlu biitiin deger yargilari onun
kisiliginde biitiinlesmistir. D1s goriiniis olarak mitkemmel olmakla kalmamakta ayni1 zamanda adaletli
yaklagimiyla, toplumun inan¢ sistemindeki degerlere saygisiyla da farkli olmaktadir. Bdyle bir
kahraman olaganiistiiliikleri biinyesinde barindirir. Sibirya, 6zellikle Saha destanlarindaki kahraman
biitiin bu olumlu 6zelliklerin yani sira kutsal olan ile de baglanti igermelidir. Diger Tiirk topluluklarinda
kahramanin diismani, onun iilkesini, degerlerini almak isteyen dis diisman iken Saha destanlarindaki
kahramanin diismani, onun inang sisteminde yer alan kétii olan ilahlar ve giiclerdir. Elbette kahraman
onlarla savagmak i¢in insan iistii 6zelliklere de de sahip olmalidir. O, ya ilahlar tarafindan kutsanacak,
insan iistii 6zellik ve araglara sahip olacak ya da ilahlarla ayni soydan olma 6zelligine sahip olacaktir.
Saha destanlarinda bu 6zellige sahip kahramanlardan bazilar1 kutsal bir atin ogullaridir. Saha Tiirklerinin
“Atin Oglu Duray Bahadir” destanlarinda kahraman at soyludur. Onlar1 doguran at siradan bir at
degildir, o ilahlar tarafindan cezalandirilan ve yeryiiziine at formunda gonderilen bir kadindir. Bu
yoniiyle at formu kahramana kutsal olan ile baglanti kurmasina yardimci olan bir formdur. Bu form
sayesinde kahraman atlar ile konusabilmekte ve kotii olanla savasinda onlardan destek alabilmektedir.
Bildiride temelde Saha Tirklerinin “Atin Oglu Duray Bahadir” destan1 hakkinda bilgi verilecek ve
kahramanla ilgili olarak ileri siiriilmiis goriisler tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: At, Ogul, Kutsal, Saha, Kahraman.

Opinions on the Identification of the Hero in the Epic "'Diray Bahadir, The Son of a horse™

Abstract

Epics that tell about heroism in the course of the existence of society usually tell about the heroism
of an outstanding person and the unification of society around him, and not about the heroism of the
majority. The epic hero must be different from the average person. The hero surpasses the common man
with his strength, intelligence, courage and appearance. All positive value judgments that exist in the
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society in which he lives are integrated into his personality. He is not only perfect in appearance, but
also distinguished by a fair approach and respect for the values in the belief system of society. In addition
to all these positive features, the hero of Siberia, especially in the Sakha epics, must also contain a
connection with the sacred. While the enemy of the hero in other Turkic communities is an external
enemy who wants to take over his country and values, the enemy of the hero in the Sakha epics is the
evil gods and forces in his belief system. Of course, to fight them, the hero must also possess superhuman
qualities. He will either be blessed by the gods, or he will have superhuman traits and tools, or he will
be of the same lineage as the gods. Some of the heroes who have this sign in the Sakha epics are the
sons of the sacred horse. In "Diray Bahadir, the son of a horse" of the Sakha Turks, the heroic horse is
noble. The horse that gave birth to them is not an ordinary horse, it is a woman punished by the gods
and sent to earth in the form of a horse. In this respect, the form of the horse is a form that helps the hero
connect with the sacred. Thanks to this form, the hero can talk with horses and receive support from
them in the fight against evil spirits. The article will provide information about the epic of the Sakha
Turks "Diray Bahadir, the son of a horse", as well as the opinions expressed about the hero.
Keywords: horse, son, saint, Sakha, hero

Saha Tiirklerinin “Atin Oglu Duray Bahadir” Destaninin Anlaticis1 ve Destanin Yaziya
Gegirilmesi

“Atin Oglu Bahadir Duiray” olonhosu/destan1 Innokentiy Ivanovi¢ Burnasev- Tong Suorun adli
anlaticidan derlenmistir. Verilere gore, Burnasev 1868y1linda Dogu Kangalas Ulusu Taragay Nasleginin
yer aldig1 Satagay kdyiinde dogmustur. Destan anlaticilifini yasayan bir ortamdan 6grenen Burnasev,
cocuklugunda anlaticilik sanatinin ne kadar énemli oldugunu ve cevresindeki iinlii anlaticilarla ilgili
olarak su bilgileri vermektedir. “Bizde sanatiyla 1siahlara, pek ¢cok diigline misafir olan Burnasev- Kilis
Pavel olonho anlatirdi. Ayrica Taragay nasleginden Telebyur Prokopiy de bizde pehlivan olarak
tinliiydii, evden eve gegerek ev sahiplerini ve misafirleri eglendirirdi. Ben... Keter Konstantin’in izinden
gittim. Onu dinlemek i¢in onlarca kilometre giderdim. Fakat hepsinden ¢ok beni Tatta ulusu Hayahsit
nasleginden Oloodo adli anlatici etkilemigtir. Siradan anlaticilardan bahsetmiyorum, en seckin
anlaticilarin en iyisi tartigsmasiz Oloodo idi” (Tong Suorun, 1944: 6).

Yakut arastirmacit Georgiy Ustinovi¢ Ergis, Tong Suorun’un repertuvarinin 10 olonhodan
olustugunu, ayrica bu olonholar disinda Tong Suorun’un 15 masal, 29 efsane, 7 sarki, 5 alkis bildigini
ve atin oglu destanmi 1935 yilinda kendisinden “Tillaax- Ostd6x Xara Kulun Attaax Silgi Uola Duray
Buhatur” (Bilgece Konusan Kara Tayli, At Oglu Duray Bahadir) adiyla derledigini belirtmistir (Ergis,
1944: 21).

Ergis tarafindan Tong Suorun’un hayati ile ilgili olarak verilen bilgilerden baska anlatici
hakkinda gok ayrintili bilgi bulmak miimkiin degildir. Ornegin Egor Sidorov, 2- 11 Aralik 1934 tarihinde
Yakutsk sehrinde diizenlenen Birinci Yakut Yazarlar Kongresinde Platon Oyunskiy’in teklifi iizerine
Yazarlar Birligine sadece yazarlarin degil, ayn1 zamanda halk tarafindan sevilen anlaticilarin da
katilmasina karar verildigini ve bdylece Tong Suorun da dahil olmak iizere N. A. Abramov- Kinat, D.
M. Govorov, S. A. Zverev- Kul Uola, E. E. Ivanova, N. 1. Stepanov- Nooroy, M. T. Saraborin-
Kumaarap, P. P. Yadrihinskiy- Beceele gibi anlaticilar sadece toplum tarafindan degil, yonetim
tarafindan da onurlandirildiklarini belirtmektedir (Sidorov, 2018: 175).

Anlaticinin 6liim tarihi ve onun ayrintili yasam Oykiisii pek ¢ok ¢alismada yer almamaktadir.
Arastirmac1 Svetlana Dmitriyevna Muhopleva, anlaticinin 6liim tarihini 1945 olarak belirtmistir
(Muhopleva vd., 2019: 92).

Tong Suorun’un hangi ekol iginde degerlendirilmesi gerektigi uzun bir donem iginde
belirlenememis, ancak olonho ekollerini simiflandirmaya ydnelik caligmalarda ve 6zellikle Vasiliy
Vasilyevi¢ illarianov’un calismasinda Tong Suorun’un Megin- Kangalas ekolii iginde yer aldig
gdsterilmistir. Illarionov ve Muhopleva’ya gére, Tong Suorun disinda bu ekolde M. Andreyev- Oroyko,
K. Zikov- K&tor Kostokiiiim, G. Slobodgikov- Teleerke, N. 1. Stepanov- Nooroy gibi iinlii anlaticilar da
yer almaktadir (illarianov, 1982: 35, (Muhopleva vd., 2019: 115).
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“Atin Oglu Bahadir Duray” olonhosu bugiine kadar bir tek Tong Suorun’dan derlenmis ve
yaziya gecirilmistir. Kaydin tek olmasina ragmen arastirmacilar, bu olonhonun o6zellikle merkezi
uluslarda yaygin oldugunu ve N. A. Abramov- Kinat, T. V. Zaharov- Cebiy, E. E. ivanov adl
anlaticilarin bu olonhoyu bildiklerini belirtmislerse de bu anlaticilardan atin oglu olonhosunu
kaydetmemislerdir (illarianov, 2013: 7).

Konu ¢ekirdegi agisindan hemen hemen ayni olan destan metni Dolganlarda bulunmaktadir.
“Atin Oglu Atalamii Bahadir” (Dolgancada “At Uola Atalamii Bukatiir”) adindaki bu destan, Taymir
Dogu Sibirya Ulusal Boélgesinde (giiniimiizde Krasnoyarsk) yasayan P. Aksenov adli anlaticidan 1931
yilinda derlenmistir (Duranli, 2021: 22). Konu ¢ekirdegi agisindan iki destan neredeyse ayni olsalar da
Dolgan destan1 daha kisa ve daha basit bir anlatim modeline sahiptir.

“Atin Oglu Duray Bahadir” Destanimin Yayimindaki Sekil Ozellikleri

Destanin konu ¢ekirdegi lizerine bilgi vermeden 6nce destanin sekil 6zelliklerinden bahsetmek
yerinde olacaktir.

Destan metnini Rusgaya c¢eviren Egor Sidorovi¢ Sidorov, 1962 yilinda (o zamanki adiyla)
Leningrad Universitesi Sarkiyat Fakiiltesi’nden mezun olmus, bundan sonra Yakut Devlet Universitesi
Tarih boliimiinde ¢alismaya baglamistir. Bilim alanindaki pek c¢ok calismasinin yani sira yaptigi
cevirilerle de iilkesinde yetenekli bir ¢evirmen olarak taninan Sidorov, destan ¢evirileri disinda Aleksey
Eliseyevi¢ Kulakovskiy’in “Samanim Riiyasi” (Snovidenie Samana) ve Ivan Mihaylovi¢ Gogolev-
Kindil’m (1930- 1998) “Dualar Kitab1” (Kniga Misteriy) adli eserlerini de Ruscaya g¢evirmis ve bu
cevirilerle tinlenmistir.

Bu bildiride kaynak olarak kullandigimiz kitabin ilk sayfalarinda yer alan anlatici Tong
Suorun’un yagl boya tablosu Ressam Petr Petrovi¢ Romanov (1902- 1952) tarafindan yapilmistir. Rus
Dram ve Yakut Devlet Tiyatrosu bas ressami (1936- 1940), Cumhuriyet Sanatcilar Birligi Baskani
(1942- 1948) olan ve kendi kiiltiirel koklerinden beslenen ressamin bazi destan metinlerini resimledigi
de bilinmektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, 1934 yilinda Ergis tarafindan derlenen metin, Rusya Bilimler
Akademisi Sibirya Boliimii Yakut Bilim Merkezi Arsivi’nde (fond 5, boliim 7, dosya 45) yaymlandigi
2013 yilina kadar korunmustur.

2013 yilindaki Yakut¢a metne getirilen agiklayici notlar, 350- 354, genel dipnotlar ise 355- 360
nolu sayfalar arasinda yer almaktadir.

Kitapta 6687 misradan olusan Yakut¢a metin 15- 188, Rusga geviri ise 189- 347 nolu sayfalar
arasinda bulunmaktadir.

“Atin Oglu Duray Bahadir” Destaninin Konu Cekirdegi

Burada destanin konusunu ayrintili bir sekilde 6zetlemektense konu ¢ekirdegini vermek daha
yerinde olacaktir. Burada konu c¢ekirdegi destanin 6ziinii vermektedir. Vasiliy Illarianov, konu
cekirdegini su sekilde 6zetlemektedir.

“Konu gelisiminin baglangicinda atin oglu Duray bahadir yalmizdir: onun babasi, annesi, ev
halki ve karist yoktur. Onun ak ve kara atlar1 biitiin topraklara yayilmistir, bahadirin zenginligi sekiz
ambarda saklanan sayilamayacak derecedeki altin ve glimiis paradir... Tek kelime ile yalmz bahadir
gereksinimleri ve zorluklari olmayan bir yasam siirmektedir, onun en biiyiik hayali, list ve alt diinyanin
yigitleri tarafindan tedirgin edilmeden iilkesinde barig i¢inde yasamaktir. Fakat onun hayali abaasi
bahadirdan kagan Erbehtey Bergen’i kurtarmast ile degisir” (illarianov, 2013: 9).

Gergekte destan anlatiminda karsimiza ¢ikan kahramanin en geligkili oldugu karardir bu. Kisa
stireli bir tereddiitten sonra Duiray kendi insanlarini kurtarmaya ve korumaya karar verip ayn kabilesinin
bahadirini saklar. Burada geliskideki ana nokta destanda su sekilde agiklanmaktadir. Kahraman kendi
sakin yasamimi korumak i¢in Erbehtey Bergen’i saklamak istememekte, fakat onu saklamamasi,
korumamasi halinde de adiin lekelenecegini diisiinmektedir.

Aragtirmaci Nikolay Vasilyevi¢c Emelyanov, anlatimin baglarinda geleneksel anlatim teknigi ile
ideal bir kahraman gizilirken konunun ¢6ziim kisminda kahramanin kendi insanlarmin olumsuz
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yargilarma maruz kalmamak igin abaasidan kacani saklamasinin kahraman karakterinin
ideallestirmekten ¢ikararak ona daha insansi bir karakter vermek icin olusturuldugunu belirtmektedir
(Emelyanov, 1983: 32).

Oglu Erbehtey Bergen’i kurtardigi icin tesekkiir etmek isteyen Erbehtey’in annesi bahadira bir
kdpek yavrusu verir, bu kopek yavrusu donundaki bir kizdir. Bu kiz, Erbehtey Bergen’in kiz kardesi
Aytali Kuo’dur. Bahadirin evden gidisinden sonra kiz lizerindeki kopek kiirkiinii ¢ikarir giizel bir kiza
doniisiir, ev islerini yapar. Bahadirin eve doniisii oncesinde tekrar kdpek yavrusuna doniisiir. Bir
seylerden siiphelenen bahadir sinege doniisiir ve bir aga¢ yarigina gizlenir, kizin degisimini goriir, ona
asik olur ve kopek postunu atese atar (Illarianov, 2013: 9).

Destanda kizin kimligi tanimlanirken
Xangwrur Haan Toyon 'un

Kingirur Xaan Hotun'un kizi,

Al ipek sag orgiisii sekiz bilas uzunlugunda
Giizel Aytali Kuo (Illarianov, 2013: 287).

Destanda giizelligi 6n planda verilen Aytali Kuo, destanin konu ¢ekirdeginde yer alir, ¢iinkii
kahraman ona sahip olmak ve onu kendisinden kacirmak isteyenler ile zorlu bir savasa girisecektir.

Bu yoniiyle bahadir Erbehtey Bergen ve kiz kardesi Aytali Kuo, konu ¢ekirdeginin olusumunda
belirleyici olmuslardir.

“Atin Oglu Duray Bahadir” Destaninda Kahramanin Tanimlayic1 Ozellikleri

“Atin Oglu Duray Bahadir” adli destanin en tanimlayici 6zelliklerinden biri destanin adinda yer
almaktadir. Burada bas kahramanin ve onun atinin esit Snemde oldugu belirtilebilir. Ornegin arastirmaci
Alla Evgenyeva Bojedonova, “Atin Oglu Bahadir Duray” destanindaki bas kahramanin adinda
bahadirin kékeninin yani sira atinin rengi de zikredildigini belirtmektedir (Bojedonova, 2020: 109).

Yine Bojedonova Saha Tiirk destanlarindaki at rengi lizerine kurguladigi makalesinde, at
renginin dogrudan anlami disinda sembolik anlamlar da icerdigini ve genel olarak Yakut destanlarinda
sar1, kuzguni, gri (beyaz) ii¢ rengin yer aldigimi belirtmektedir. “Sahalar bu renkleri kutsal sayar. Sar
rengi ates ile baglantili goriirler. Bu rengi olan at hareketli, enerjik ve duygusaldir. Kuzguni renk toprak
ile baglantilidir. Kuzguni renkteki atlar giicli, dayanikli, sabirli kabul edilirler. Yakutlarda beyaz atlar
temizligi, giizelligi ve kutsallig1 sembolize etmektedirler” (Bojedonova, 2021: 109).

Aragtirmaci tarafindan inceledigimiz bu destandaki at rengi i¢in herhangi bir agiklama
verilmemektedir. Bunun temel nedeni buradaki atin ve sahibinin kutsallikla baglantili olmasi ve bu
destanin geri kalan Saha/Yakut destanlarindan farkli bir yapida yer almis olmasindandir.

Aragtirmaci Pagkevig, Yakut kiiltliriinde atin 6nemini ele aldig1 yazisinda Yakut olonholarinda
at kokenli bahadirlarin oldugunu ve bazi Yakut boylarinin kendilerini at kkenli kabul edip at kelimesini
kullanmadiklarini, bunun yerine “kuyruklu” anlamina gelen bir kelime ile attan bahsettiklerini
belirtmektedir (Paskevig, 2014: 136- 137).

Bu destani inceleyen Ergis disinda diger arastirmacilar da Tong Suorun’un sanat1 ve 6zellikle
atin oglu olonhosunun dzellikleri iizerinde durmuslardir. Ornegin Nikolay Vasiyevi¢ Emelyanov, Yakut
destanlarinin erken donem Orneklerini tespit ettigi calismasinda atin oglu destaninin {i¢ varyantim
karsilastirmis ve bu karsilastirma sonucunda “Incelenen ii¢c metin Atin Oglu Duray olonhosunun
Ozglinliiglinli géstermektedir, ancak bu konunun temelinde yer alan motifler, bize gore, erken donem
olonholar1 i¢in karakteristiktir” (Emelyanov, 1983: 9) yargisina varmstir.

Ayni sekilde bu destani inceleyen arastirmact Miizikolog Aiza Petrova Resetnikova, Vilyuylu
anlatic1 F. Semenov- Kirsa’da “Kisrak oglu Beybeldin” olonhosu oldugunu, bu tiir olonholarda giinah
isleyen iist diinya ilahlarinin kizlar1 kisraga doniiserek yeryiiziine indiklerini, onlardan dogan ogullarin
bliyiik bir gilicle donandigin1 ve {ilkelerinin koruyucusu olarak adlandirildiklarimi belirtmektedir.
Resetnikova, bu arkaik motifin eski Yakutlarin totem tasavvuru, eski Hint mitleri, Slav destaninin
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kahraman1 Milos Kobili¢, ve Baskurt bahadir Buzansi Batir ile baglantili oldugunu ileri slirmiistiir
(Resetnikova, 2005: 357- 377).

Insandan Daha Soylu ve Daha Giiclii Olan Kahraman

Incelemeye galistigimiz destanda oldugu gibi, diger pek ¢ok destan metninde de kahramanin
insandan daha iistiin olmas1 pek ¢ok arastirmacinin ilgisini cekmistir. Ornegin Anatoliy Alekseyevic
Burtsev, “Yakut olonholarinda ve Buryat uligerlerinde bahadirlar insan soyunun koruyucusu olmak i¢in
gokyiizlinden inerler. Yakut anlatilarinda hemen hemen yeryiizli kokenli bahadir motifi yoktur. Hatta
onlarin atalar1 yeryiizii insan1 olarak adlandirildiginda bile onlar iist yoneticilerin elgileridir” (Burtsev,
2013: 205- 206) seklinde bir agiklama yapmaktadir.

Rabhil Solomonovna Lipets Tiirk- Mogol halklarinin destanlarinda yer alan atli ve at1 arasindaki
bagdan bahsederken “Bu bag sayesinde feodal donem destaninda totemlerle ilgili arkaik tasavvurlar
kirilmistir... At sadece bahadirin kardesi degildir (bazen kahraman onu bdyle adlandirir), onlari kan
baglar1 da birlestirir, bunun sonraki doniigiimii ise siit kardesligidir” seklinde agiklar (Lipets 1984: 125).

Insandan Ustiin Kahramanin Yalmzhg

[llarianov, Atin Oglu Duray Bahadir kitabmna yazdigi énsoézde anlatict Tong Suorun’un
kahramaninin siradan bir insan gibi sakin bir yagsam siirmesi ile diger gosterisli destan kahramanlarindan
ayrildigini belirtmektedir (Illarianov, 2013: 7). Ona gére, siradan yasamu ile ayrilan kahraman, yalmzlig
ile diger kahramanlarla ortak 6zellige sahiptir.

Ulkesinde mit, destan alanindaki ¢alismalariyla bir ekol olusturmus olan Eleazar Moiseyevig
Meletinskiy, “Yalniz” kahraman arketipinin daha arkaik olan Yakut materyalinde yer aldigim
belirtmekte, yalnizligin destan kahramanlarinin oldukga yaygin bir karakteristik ¢izgisi oldugunu ve en
yaygin Yakut destani olan Er Sogotoh 6rneginde oldugu gibi kahramanin lakabi “yalniz” oldugunu
belirtmektedir (Meletinskiy, 1966: 66).

Er Sogotoh destaninda ve benzer destan metinlerinde kahramanin yalniz yasadigi ve kokenini
bilmedigi belirtilir. Ornegin en eski olonho kaydinda “Er Sogotoh adinda bir adam vardi, o gdkyiiziinden
mi diistii veya yerden mi ¢ikt1 bilmiyordu. O kokeninin kime bagli oldugunu hatirlamadi ve nereden
geldiginden siiphe etmedi” (Bothlink, 1848: 79; Meletinskiy, 1966: 66) seklinde bir agiklama ile
kahramanin kokeni hakkinda bilgi verilmemektedir.

Bazi durumlarda yalmz kahraman Er Sogotoh olarak degil, atin oglu (Duray B6go, Duray
Bergen, Atalami Bahadir) olarak adlandirilir ve o ya atlarin ilah1 Dj6s6gdy Ayn Toyan’dan ya da
cezalandirilip kisraga donlismiis bir ilaheden gelmektedir.

Bu sekilde kahramanin “yalnizlig1” onun ilk atasinin veya ata soyunun kdkeninde mitolojik bir
karakter olmasi ile sonuglanir. Atin oglu seklindeki “totemistik” motif ancak olonho kahramaninin
kokeninin mitik bir ilk atadan geldigini kanitlar (Meletinskiy, 1966: 67).

Yakut edebiyat tarih¢isi Anatoliy Alekseyevi¢ Burtsev, olonhonun en ayirt edici tanimlamasin
yaparken olonhonun evrensel bir iletigim sistemi oldugunu belirtir. “Eski insan i¢in olonho biinyesine
insanlhigim biriktirdigi biitiin bilgileri alan evrensel bir iletisim sistemidir. Ustelik en son bilgiler defalarca
yeniden diizenlenmis sekilde metin olarak korunmustur, bu korunma sonucunda olonho karsimizda agik
(bilim oncesi) diinyanin tablosunu koyar ve simdiye dek arastirmacilarin hayal giiciinii sasirtmaya
devam etmektedir” (Burtsev, 2013: 215).

Sonug¢

Saha Tiirkleri arasinda yaygin efsanelerde Tanrilarin yeryiizii i¢in ilk yarattig1 varligin at oldugu
anlatilmaktadir. Bu yoniiyle Saha Tiirkleri i¢in at, diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi, 6nemli bir
hayvandir, ama 6nemden de 6te kutsal bir hayvan olarak goriilmektedir. Saha Tiirkleri atin gegmisindeki
kutsalligin giinlimiize kalan kalintisinin ise onun sezgisi veya sezgi giicli olduguna inanmaktadirlar.
Gergekten Tiirk topluluklarinin pek ¢ok anlatisinda at, kahramana sezgileri sayesinde yardim eder. At
gelecek tehlikeyi sezer ve kahramani bu konuda uyarir. Bu uyan ise atin kahraman ile insan sesi ile
konusmasi bazen de kahramanin emirlerine karsi gelmesi sayesinde gerceklesir.
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Gegmisten glinlimiize ulasan s6z1u kiiltiir {irtinlerinde at 6nemli bir hayvan olarak yer almis olsa
da metinler, bu 6nemin neden kaynaklandigini gostermemektedir. Saha Tiirklerinin lizerinde durmaya
caligtigimiz bu destani atin Tiirk inang sistemi i¢indeki yerini, 6nemini ve kutsalligini kanitlamasi
acisindan ayri bir 6neme sahiptir. Zaman i¢inde Saha Tiirlerine ait bu ve benzer destan metinlerinin
Tiirkceye kazandirilmasi gegmisin daha iyi anlasilmasinda 6nemli bir gorev gorecektir.
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Ozet

Dogaiistii bireysel bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagl
hikayesi olarak tanimlanan “memorat” kavrami, 6teki diinya ve farkli boyutta olmanin yan1 sira cin,
seytan, peri, karabasan gibi varliklarla kurulan iletisimi de igeren bir halk bilimi terimidir. Yasanan bir
anin hikayesi olan ve bireysel tecriibeye dayanan memoratlar anlaticinin karsilagtigi metafizik bir
hadiseyi ele alir. Efsanelere kaynaklik etmesi agisindan memoratlar Tiirk halk biliminin yakin ilgi
gosterdigi tiirler arasina girmistir. Anadolu sahasina yonelik kaynaklarin ¢oklugu ve cesitliligine
ragmen, Anadolu dis1 verilerin heniiz karsilastirmali bir ¢aligma yapabilmek icin yeterli diizeye
ulasmadigi dikkati ¢ekmektedir. Bu konudaki eksikligi kapatma diisiincesiyle, Karagay-Malkar
kiiltiiriinden derlenen bir memorat 6rnegi bu tebligin konusunu olusturmaktadir. 1997 yilinda Rusya
Federasyonu’nun Kabardin-Balkar Cumhuriyetinde yasamakta olan Karagay-Malkar Tiirklerinden
Zekeriya Karcayev’den derledigimiz memorat Orneginde, Zekeriya Kargayev’in bizzat karsilastigi
metafizik varliklar kendisi tarafindan ak cin, kara cin ve seytan olarak tanimlanmistir. Karagay-Malkar
Tiirkcesinde metafizik varliklarla ilgili zengin bir s6z varligimin bulunmasina ragmen Zekeriya
Karcayev’in onlar1 cin ve seytan olarak tanimlamasi, gelenegin inanca baglanmasina giizel bir 6rnek
teskil eder. Memorat siniflandirmalar iginde Zekeriya Karcayev’in tecriibe ettigi hadiseleri bireysel ya
da kisisel memorat 6rnegi olarak ele alabiliriz. Tamamen geleneksel olmayan fakat basit bir bi¢imde
metafizik veya dogaiistii bir tecriibe hikayesi olarak tanimlayabilecegimiz bireysel memoratlarda birey
gecmisten gelen kaynaklar isleyen bir konumdadir. Birey yasadigi metafizik olay1 ancak kendi sosyo-
kiiltiir ¢evresinin kiiltiirel modelleri ve inang sistemi ile kendisine izah etmeye c¢alisir. Bundan dolay1
Zekeriya Karcayev’in geleneksel kiiltiir kaynaklarinda, gordiigiinii iddia ettigi metafizik varliklarin
adlar1 ak cin - kara cin veya seytan olarak tamimlanmaktadir. Oysaki Karacay-Malkar s6z varliginda bu
metafizik varliklar1 tanimlayan obur, almasti, cek gibi pek ¢ok isim vardir. Tebligde bunlara da yer
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halk Bilimi, Memoratlar, Karagay-Malkar Kiiltiirii



23

White Jinn and Black Jinn in Karachay-Balkar Memorate Samples
Abstract

Memorat which is a genre in Folklore deals with the relationships established with supernatural
events and metaphysical entities. Entities such as jinn (genie), devil and fairy are in the subject of the
memorate. In the article, a memorate sample compiled from the Karachay-Balkar cultural field is
examined within the discipline of Folklore.

Keywords: Memorate, Folklore, Karachay-Balkar culture

Giris

Dogaiistii bireysel bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagh
hikéyesi olarak tanimlanan “memorat” kavrami, 6teki diinya ve farkli boyutta olmanin yan1 sira cin,
seytan, peri, karabasan gibi varliklarla kurulan iletisimi de igeren bir halk bilimi terimidir (Cobanoglu
2003: 21). Metafizik unsurlar veya giiglerle fiziksel temas ve his gibi yollarla kurulan iletigsimi ifade
eden memorat methumu halk biliminde ayr1 bir tiir olarak degerlendirilse de umumiyetle efsane baslig
altinda simflandirilir. Ancak memoratlar efsane yapisiyla benzesseler de zaman yoniinden farklilagirlar
ve efsanelerin gegmiste yasanan olaylar dillendirmesinin aksine memoratlar gliniimiiz hayatina yakin
olmalartyla efsanelerden ayrisirlar (Balaban 2015: 90).

Yasanan bir anin hikdyesi olan ve bireysel tecriibeye dayanan memoratlar anlaticinin karsilastig
metafizik bir hadiseyi ele alir. Glinlimiizde yeryiiziinde yasayan biitiin insan topluluklarinin kiiltiiriinde
agizdan agza, nesilden nesle aktarilarak yasatilan memorat 6rnekleri sozlii halk edebiyatinin 6nemli
arastirma konularindan biri haline gelmistir. Efsanelere kaynaklik etmesi a¢isindan memoratlar Tiirk
halk biliminin yakin ilgi gosterdigi tiirler arasina girmistir. Anadolu sahasina yonelik kaynaklarin
coklugu ve gesitliligine ragmen, Anadolu dis1 verilerin heniiz karsilagtirmali bir ¢aligma yapabilmek i¢in
yeterli diizeye ulagsmadigi dikkati ¢cekmektedir. Bu konudaki eksikligi kapatma gayreti ve konuyla
ilgilenen arastirmacilara farkli bir cografyadan veri sunma diislincesiyle, sahadan yaptigimiz bir
memorat derleme 6rnegini burada incelemek isteriz.

S6z konusu memorat 6rnegi 1997 yilinin Agustos-Eyliil aylarinda Atatiirk Kiiltiir-Dil ve Tarih
Yiksek Kurumu’nun yiiriittiigii “Tiirk Kiiltiirtiniin Cevre Kiiltiirlerle Etkilesimi” projesi kapsaminda,
Karacay-Malkar kiiltirlinden ornekler derlemek amaciyla Kafkaslarda yaptigimiz saha arastirmasi
calismasinda tarafimizdan derlenmistir.

Rusya Federasyonu vatandaslari olarak Kafkasya bdolgesinde Karagay-Cerkesya ve Kabardin-
Balkarya cumhuriyetlerinde yasamakta olan Karagay-Malkarlilar binlerce yildan beri bu topraklarda
yasamakta olan c¢esitli kavimlerin torunlari olarak ¢ok zengin ve renkli bir kiiltiiriin sahibi ve
tastyicilaridirlar. Carlik Rusyasi ve Sovyetler Birligi donemlerinde bir¢ok acilara maruz birakilan, 1943-
1944 siirgiinlerinde yok olmanin esigine gelen Karagay-Malkarlilar giiniimiizde Kafkasya’nin Elbruz
Dagi eteklerinde yer alan tarihi ata yurtlarinda hayatlarini, dillerini ve kiiltiirlerini yasatmaya devam
etmektedirler.

Karagay-Malkar Tiirkgesi tarihi gelisim siirecinde iki farkli diyalekte ayrilmistir (Tavkul 2020: 15).
Standart Karagay-Malkar Tiirk¢esi yazi dilinin dayandigi ve halkin biiyiikk ¢ogunlugu tarafindan
konusulan ana diyalekt Karagay-Bashan-Cegem Diyalekti olarak adlandirilir. ikinci diyalekt Kabardin-
Balkar Cumbhuriyeti’nin dogusunda yer alan Cerek Irmagi kiyilarinda uzanan Yukar1 Balkarya (Ogar1
Malkar) bolgesinde konusulur ve Cerek Diyalekti olarak bilinir. Makalemize konu olan memorat 6rnegi
2 Eyliil 1997 tarihinde Malkarlilar tarafindan Ogar1 Malkar adiryla taninan, Rusca kaynaklarda Verhniy
Balkarya (Yukar1 Balkarya) olarak isimlendirilen dag kasabasinda, 1922 dogumlu Zekeriya
Karcayev’den derlenmistir. Glinlimiizde burada konusulan Cerek diyalektine bir 6rnek teskil etmesi
amaciyla orijinal metin Cerek diyalektinin fonetik hususiyetleri dikkate alinarak yaziya gecirilmis,
bilahare Tiirkiye Tiirkcesi karsilig1 verilmistir.

! Memorat tammuyla ilgili tartismalar igin ayrica bkz. Cobanoglu 2003, Balaban 2015, Dégh — Vazsonyi 2015.
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Derleme tarihi: 2 Eyliil 1997

Yer: Ogar1 Malkar (Verhniy Balkarya) kasabasi / Kabardin-Balkar Cumhuriyeti-Rusya Federasyonu
Derleme yapilan kisi: Zekeriya Karcayev

Dogum yeri ve tarihi: Ogar1 Malkar / 1922

Zomak da birle bir k’6zii bla k’6rg’6n zatd1 da, ani iisiine kuray kuray kuray baralla. Ol bir zat
k’6riinmese, bir zatni lisii bla aytilinmasa, ne zomak ne hapar bolmaydi. Men a kesim k’6ziim bila
k’6rg’onni aytama. Ma ag jin deydile da, kara jin deydile da, saytan deb aytalla da, men alan1 ma bu
kozle bla k’6rg’6nimi aytama. Otuztortiing’ii zilinda bolur edi, meni gitge karindasim bar edi. Bir koy
sekired da kaynay turgan suvnu iisiine, beri, bu koy munu iisiine t6g’iib koyad suvnu. Men k’6tlireme
da munu eltip kazanda suvga basib koyama ari. Suvuk suvga basip koyama. Sora, anabiz balintsadadi.
Eki ege¢im nartiih ali’ga ketgendile. Ma sondii da Hasanyada savdu bir egegim, ol bla menbiz. Korkabiz
da, korkgandan ayaklasib baslasip catabiz. Ol o caninda, men bu zaninda. Bir k’{in, bir kege, tiyedi,
ayagi bla ayagi bla tiirtedi meni. Tur ¢’1rakn1 zandir, ¢ 1rakni zandir deydi. C’1rak 6¢iiliifdii. Sora ¢’1rakn
zandirayin dep beri basimi acip karayma da bir aruv zappa zarik, jarik, ma bilay jarik, kirdik betli jasil
alay. Da bu ne ¢’1rak izleydi, jappa jarik bolup turadi bu iiynii, otovnu i¢i deyme da, ma ol miiyiisdeca,
bas1, ma bu toppesi ar1 basina cetip turadi, tiynii basina, uzun. Sora bir bagha kishan kol zavluk, bilay
javlukeuk, bilay beri tartilip turadi. K’6rdiim, tisiruv. Ma sondi kore turama, k’6ziime koriine turadi ol
meni. Men duniyamda alka allay aruv zat kormegenme. Allay bir aruv zat. Ey esigim kurudu, tiytim
kurudu deyme. Ol kizdan ese men bek batildim ar1 juvurgan tiibiine. Korkdum, aman korkdum. Sora
turama, biraz turgandan sora karayma da lynii tliz ortasina, alaydan kelip tiiz ortasina kelip bilayga.
Ollahiy bu meni esigimi kurutadi bu ne zat ese da. Bu kiz a basin bastirgallay turadi, kimildamay. Men
da bastirama, zatama. Eking’i karaganimda, ma bu unduruhdu da endi bu, tiiz allima ma bu bazik butlari
beri avzuma tiye turadi, ma bilay. Bilay avzun a¢ib i1sarmay, k’iilmey, erinleri etilgenley, ma alay.
Ollahiy bu meni iiyiimii kurutadi deyme da sora k’6zlerimi kat1 kishallay, tereze, ma bilayda tereze bar
edi, k’6zlerimi kishallay uzalama da sernekni alama da zandirama ¢’1rakni. Zok. Ay bu bolmadi, ollahiy
bu bizni esigibizni kurutadi dep atabizmi karindagina barama da aytama erttellikde. Biigece bilay
k’6rg’onbiz, bizni bild kal deyme. Hey siz telilege teli avruv tiysin, sizge jiyilif tura bolurla ag jinle
deydi. Ekibiz da esikge ¢igabiz ke¢’e endi catar zamanda. Arbazm bilay bir miiyiisiinde, bilay bir
toppanbas ah tavugg’uk bolup bizge taba ¢abif kele turadi. Ey esigibizni kurutdu, kacabiz biz alay tiyg’o.
Tof tog’oregi ma billay bir jer billay zarib, aruv zarik. Kappa karaiifii keg’e jarthda t6g’6regi bilay jap
jarikdi. Teyri munu adam sifatda k’6rdiik, munu tavuk sifatda k’6rdiik, ag jin boldu mu bu?

Mindan ketdik ar1, Aziyaga ketdik. Saytanfia da iynan, jififie da iynan, munu karasina da iynan, munu
agma da iynan. Ke¢’e isden keleme da, barigizni da Allah siylasin, bu ullu zasn bir segiz-toguz aylik
zamanimidi, allay zamani. Terezege tiyeme da, acadi esikni, kireme da, bu zilaf tebreyd da, ol da kired
da an1 bla zatad. Ol zamanda tiitlin i¢giyim. Men da kireme da, mafifia allima azig salad da, zatdim men
da. Zatama da tiitiin i¢’e turama zathallay. Uynii ici toppa tolu boldu. Barmak basarga bilay jer jokdu,
ma bilay boldu. Minnan ullusu biri jokdu. Ma billaylalla biri kalmay. Oy anasi katin1 bollukla, bilaga
bismillahiy deb aytsani, ne alham kulfuv okusan bila ketip kalalla deb aytalla deyme da, bismillahiy
bismillahiy deb men bir bismillahiy aytsam, toguz-on bismillahiy ayta bolurla, kadalib aytalla ala.
Alhamni okusam mennen alga bosap kalalla. Teyri bila bolluk tiiyiildiile. Zanimdan bilay zathallayma,
biri tuz kutukga allay bolad da, sekired da bilayima mined. Bir avurlug zat degen bir zat da zohdu. Munu
ne tutsam edi, ne ursam edi deyme da, beri ziya keleme da, men butun beri z1ya kelsem ol ar1 kete barad.
Ey anagiz katinigiz bolsun, men sizden korka turgan tliyiilme deyme. Turdum da ¢iraknm &¢iiltdiim da
zattim da kaldim. Ol a saytan endi. Boldu da endi bu k’6z k’6rg’6n. *

! Orijinal metinde art damak k sesi k harfi ile, art damak g sesi g harfi ile gosterilirken, Cerek diyalektine 6zgii orta damak k
sesi k’ harfi ile, orta damak g sesi g’ harfi ile gosterilmistir. ¢ sesinden gelisen sizici ts sesi i¢in ¢” harfi kullanilmustir.
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Tiirkiye Tiirkgesi:

Masal da aslinda birilerinin géziiyle gordiigiidiir, onun iizerine kurularak olusturulup gider. Bir seyler
goriinmese, onun hakkinda bir seyler anlatilmasa, masal da olmaz, hikaye de. Ben kendi goziimle
gordiigiimii anlattyorum. Iste ak cin diyorlar, kara cin diyorlar, seytan diye sdyliiyorlar, ben onlari iste
bu gozlerimle gordiiklerimi anlatryorum. Zannedersem 1934 yili idi, benim bir kiiciik kardesim vardi.
Ateste kaynamakta olan suyun tizerine bir koyun si¢radi da, kardesimin {izerine doktii kaynar suyu. Ben
hemen onu kaldirip gétiiriip soguk suyun icine bastirdim. Annemiz hastanede idi. iki kiz kardesim musir
almaya gitmislerdi. Simdi Hasanya koylinde sagdir bir kiz kardesim, onunla ben yalnizdik.
Korkuyorduk, korkudan ayakli bash yattik. O, o tarafta, ben bu tarafta. Gece ayagi ile diirtmeye basladi
beni. Kalk, lambay1 yak, lambay1 yak dedi. Gaz lambas1 sonmiistii. Sonra lambay1 yakmak i¢in bagimi
ac1ip baktigimda bir giizel 1511t1, 151k, iste boyle yesil renkli bir 1s1k. Kiz kardesim ni¢in lambay1 yakmami
istiyor, evin, odanin i¢i apaydinlik zaten dedim. Odanin kdsesinde basi tavana degecek kadar uzun, bast
ortiilii bir kadin gérdiim. Iste simdi bile gériiyorum, géziime gériiniiyor o benim. Ben diinyada simdiye
kadar oyle giizel bir sey géormedim. O kadar giizel bir sey. Eyvah, felakete ugradim, mahvoldum dedim.
Kiz kardesimden daha ¢ok ben girdim yorganin altina. Korktum, ¢ok fena korktum. Sonra kalkip
baktigimda odanin tam ortasina gelip duruyordu. Vallahi bu ne ise de bir felaket dedim. Kiz kardesim
ise basini yorganin altina kapatmis kimildamadan duruyordu. Ben de basimi 6rtiip yattim. Tekrar
baktigimda, karyolanin yanina kadar gelmis, bacaklar1 neredeyse agzima degiyordu. Giilimsemeden,
dudaklar1 kapali dylece duruyordu. Bu bizi mahvedecek dedim de gozlerimi sikica kapatarak, uzanip
pencere kenarindaki kibriti alip lambay1 yaktim. Yok oldu. Sabah erkenden amcama gidip olanlari
anlatim. Bu gece bdyle seyler gordiik, bizimle kal dedim. Hey sizi gidi ahmaklar, ak cinler sizde
toplanmis olmali dedi. Gece yatma vakti geldiginde kiz kardesimle disar1 ¢iktik. Bir yaratik avlunun bir
kosesinde, yuvarlak bagh bir beyaz tavuk biciminde bize dogru kosarak geliyordu. Kacarak eve girdik.
Tavugun etrafinda ¢epecevre ¢ok giizel bir aydinlik, 151k vardi. Kapkaranlik gecede etrafi piril piril
aydinlikti. Vallahi bunu insan bigiminde gordiik, bunu tavuk bigiminde goérdiik, ak cin oldu mu bu?

Buradan Orta Asya’ya siirgiine gittik. Seytana da inan, cine de inan, bunun karasina da inan, bunun
akina da inan. Biiylik oglum heniiz sekiz-dokuz aylikti, gece isten eve geldim. Pencereyi tiklattim, hanim
kapiy1 acti, eve girdim. Oglan aglamaya basladi, hanim da onun yanina girip yatti. O zamanlar sigara
iciyordum. Ben de igeri girdim, onlime yemek koydu, sonra ben de yattim. Yattigim yerde sigara
igiyordum. Birdenbire odanin i¢i tiklim tiklim oldu. Ayak basacak yer yok, iste dylesine doldu. Bundan
daha biiyiigii yok (Zekeriya Karcayev eliyle yerden 20-30 santimetrelik bir yiiksekligi isaret ediyor). Iste
hepsi bu kadar. Ey anasi1 avradi olasicalar, bunlara bismillah desen, ya da fatiha, ihlas surelerini okusan,
bunlar yok olurlar diyorlar dedim. Bismillah bismillah diye ben bir kere desem, onlar dokuz-on kere
bismillah diyorlardi, israrla sdyliiyorlardi. Fatiha suresini okumaya baslasam benden 6nce okuyup
bitiriyorlardi. Vallahi bunlar boyle olmayacak dedim. Bir tarafima doniip yattigimda, siis kabagina
benzeyen birisi sigrayip lizerime ¢ikti. Hicbir agirligi yoktu. Bunu bir yakalasam ya da vursam dedim,
bacagindan tutmaya ¢alistim ama Oteye kacti. Ey ananiz avradimiz olsun, ben sizden korkmuyorum
dedim. Kalkip lambay1 sondiirdiim, yattim. Onlar seytanlardi. Bu da goziimle gordiigiim bir hadise.

*k*k

Zekeriya Karcayev’in bizzat yagayarak tecriibe ettigi bu olayda karsilastigt metafizik varliklar
kendisi tarafindan ak cin, kara cin ve seytan olarak tanimlanmistir. Karagay-Malkar Tiirkgesinin soz
varligina goz attigimizda aslinda bu tlir metafizik varliklarla ilgili zengin bir kelime hazinesi karsimiza
cikar. Bunlara su drnekleri getirebiliriz (Tavkul 2020):

abaqi 1) cin, hortlak, 2) 6cii.

agac Kisi masallarda ormanda yasayan cin.

ak cin inanisa gore insanlara zarar vermeyen, onlara yardim eden cin.
almasti cin, hortlak.

almostu cin, hortlak.

amanka cin, geytan.

amankay cin, seytan.
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arbak ruh.
babay umaci, 6cii, gulyabani.
babay cetdi! 6cii geldi! (¢cocuklar1 korkutmak i¢in sdylenen bir s6z)
bayca cin, hortlak.
bayei cin, hortlak.
baysa cin, hortlak.
boy duva cin ¢arpmasindan korumasi amaciyla ¢ocuklarin besigine takilan muska.
cek seytan, iblis.

cach 1) eski Karagay-Malkar’da evi koruyan tanriga, 2) ormanda yasadigina inanilan albasti, hortlak,
cad.

duvana seytan, cin, iblis.
hudiy eski inanglarda kuyruklu cin.
hamakur ¢ocuklar1 korkutmak i¢in uydurulmus 6cii anlaminda bir soz.
iye ruh, peri.
cer iyesi toprak perisi.
suv iyesi irmaklarin ve géllerin koruyucu tanrisi, kutsal ruhu.
iiy iyesi evi, aileyi koruyan kutsal ruh.
kara cin kotii ruh, seytan.
kurtha cadi
mamu ocii.
moma octl.
obur kétii ruh, cin, hortlak; biiyiicii.
saruvbek bir tiir cin, kotii ruh.
saytan seytan.
saytan-cek cesit ¢esit seytanlar, iblisler.
talevsiin cin, hortlak.
zika hortlak, peri.

zibil tisiruv peri.

Bu metafizik varliklardan bazilarinin isimlerinin dogrudan dogruya eski Tiirk kiiltiir sahasi ile iligkili
oldugu hemen dikkati geker. Ornek vermek gerekirse Cek eski Karacay-Malkar inanglarinda yer altinda
yasadigia inanilan kotii ruh veya seytanin adidir. Eski Uygur Tiirkgesinde ve Divanii Ligat’it-Tiirk te
yek seklinde goriilen bu kelime cek adli seytan kavraminin eski Tiirk kiiltiiriinde de bulundugunu
gostermektedir. Orta Asya samanizminde kotii ruhlara yek adi verilir. “Yek Uygurca dini metinlerde de
seytan anlamina gelir (Inan 1986:41). Tiirk kiiltiiriinde Al karis1 ve Albast1 adlartyla bilinen ve lohusa
kadinlar ile bebeklerine musallat olan koétii ruh da Karagay-Malkar inanglarinda Almasti ve Almostu
adlariyla karsimiza ¢ikar. Almasti kimi zaman viicudu uzun tiiylerle kapl ¢irkin bir yaratik olarak tarif
edilirken kimi zaman da uzun boylu, ¢ok giizel bir kadin olarak tanimlanir (Curtbayev 2007: 164). Obur
Karagay-Malkar inanislarinda bir tiir kotii ruh, hortlak ya da cadmin adidir. Inanisa gore bir evde dogum
oldugunda, yeni dogan bebegi Obur alip kagirabilir. Bu yiizden yeni dogan ¢ocugu Obur alip gitmesin
diye geng kizlar bir hafta boyunca bebekle gen¢ annenin yaninda sabaha kadar beklerler. Obur adl1 kotii
ruh Kazan Tatarlarinda da Ubir adiyla bulunmaktadir (Torma-Hisametdinova 1991:165).
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Metafizik varliklarla ilgili zengin bir s6z varliginin bulunmasina ragmen Zekeriya Karcayev’in onlari
cin ve seytan olarak tanimlamasi gelenegin inanca baglanmasina giizel bir 6rnek teskil eder (Balaban
2015:91). Cin kavrami Kur’an-1 Kerim’de cesitli ayetlerde gecer ve Islam inanciyla iliskilidir. Karacay-
Malkar halkinin ancak 17. yiizyil sonlarinda Islamiyet ile tamistigini ve 19. yiizyila kadar peyderpey
Miisliimanlig1 kabul ettigini géz 6niinde bulunduracak olursak eski inang sistemlerindeki metafizik
varliklarin, kotii ruhlarin isimlerinin yeni inanglarindaki isimlerle yer degistirmeye basladigim
sOyleyebiliriz. Memorat 6megimizde Zekeriya Karcayev’in seytanlar1 gordiigiinde bismillah demesi ve
Fatiha suresini okumaya ¢alismasi da bununla yakindan baglantilidir.

Zekeriya Karcayev’in heniiz 12 yaslarindayken yasadig ilk dogaiistii tecriibesini korkuyla giderek
amcasina anlatmasi ve onun da bu olaya fazla 6nem vermeyerek onlarin ak cinlerle karsilagsmig
olduklarin1 sdylemesi, bu tiir metafizik olaylarin bu kiiltiir gevresinde sik yasandigi diislincesini
dogurmaktadir. Halk bilimci Reimund Kvideland bu durumu “Cok sik olarak olaganiistii bir sahsi
tecriibe hemen kendiliginden ve kolayca kolektif inanglarin terimleriyle yorumlanir.” seklinde izah eder
(Cobanoglu 2003: 35). Nitekim amcasi, Zekeriya Karcayev’in gordiigiinii iddia ettigi metafizik varlig
o yorenin yaygin geleneksel inang sistemine gore yorumlayarak agiklamaktadir.

Ilging olan bir diger husus da Zekeriya Karcayev’in yasadig1 metafizik tecriibelerin cografyaya baglh
degil, kisisel olmasidir. 12 yaslarinda iken yasadigi ilk olayda Zekeriya Karcayev Kafkasya’da, dogdugu
kdy olan Ogar1 Malkar’da bulunmaktadir. Tkinci metafizik tecriibe ise Karagay-Malkar halkinin 1943-
1944 yillarinda siirgiine gonderildigi Orta Asya’da vuku bulmustur. Evli ve kiiciik bir ¢cocuk sahibi olan
Zekeriya Karcayev, slirgiinde bulundugu Kazakistan’da ikinci dogaiistii olay1 yasamustir.

Memorat siniflandirmalari iginde Zekeriya Kargayev’in tecriibe ettigi hadiseleri bireysel ya da kisisel
memorat 6rnegi olarak ele alabiliriz. Tamamen geleneksel olmayan fakat basit bir bigimde metafizik
veya dogaiistii bir tecriibe hikayesi olarak tanimlayabilecegimiz bireysel memoratlarda birey gegmisten
gelen kaynaklari isleyen bir konumdadir (Hallag 2018: 152). Birey yasadig1 metafizik olay1 ancak kendi
Sosyo-kiiltiir gevresinin kiiltiirel modelleriyle, inang sistemi ile kendisine izah etmeye calisir. Zekeriya
Kargayev’in geleneksel kiiltiir kaynaklarinda, gordiigiinii iddia ettigi metafizik varliklarin adlart artik ak
cin - kara cin veya seytan olarak tanimlanmaktadir.

Zekeriya Karcayev’in gordiigli basi tavana degecek kadar uzun ve ¢ok giizel kadinin geleneksel inang
sisteminde Almasti olarak adlandirilan ve Tiirk kiiltiir ¢gevresinde “alkarisi”, “albast1” adlariyla bilinen
metafizik varlik oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak geleneksel kiiltiirde cinlerin de ¢ok giizel bir kiz ya da
kadin bi¢imine biiriinerek insanlara goriindiigii bilgisi vardir. Ikinci gece gordiigiinii ileri siirdiigii tavuk
bicimindeki yaratik ise halk kiiltiiriinde cin olarak tanimlanan metafizik varliga isaret etmektedir. Cin
adi farkli kiiltiirlerde neredeyse biitiin olaganiistii varliklarin genel ad1 haline gelmistir. Cinlerin hemen
her sekilde insanlara goriinebildiklerine inanilir (Cobanoglu 2003: 83).

Kafkasya’dan, Karagay-Malkar kiiltiir alanindan derledigimiz bu memorat 6rneginin ilging bir yan
da kaynak kisi Zekeriya Karcayev’in halk biliminde tartisilagelen memorat-efsane-masal iliskisine 1s1k
tutacak ve “masalin da efsanenin de kaynagi insanin goziiyle goriip yasadigi ve anlattig1 olaylara
dayanir” seklindeki ifadesidir.
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Ozet

Halk bilimi alaninda bugiine kadar yapilan ¢aligmalarda mitlerin inang sistemin temelini olusturan
anlatmalar oldugu bu baglamda da insanoglunun inanma ihtiyacin1 karsiladigi ve dinsel yoniinii
besledigi ifade edilmistir. Bu kabul dogrultusunda mitler igin insanligin ilk kutsal metinleridir demek
yanlis olmayacaktir. Bu kutsal metinler insanoglunun inanma ve tapinma ihtiyacini karsiladigi gibi
esasinda kendini ve yasadig1 diinyay1 tanima, anlama ve bilme ihtiyacini da karsilamaktadir. Degisen
diinya kosullariyla mitler bu islevlerini yitirmis, mitik anlatmalarin sahip oldugu inandirici olma islevi
daha sonra yaratilan ve edebi bir tiir olan efsanelere aktarilmistir. Efsaneler de tipki mitik anlatmalar
gibi insanin kendi ve yasadig1 cevre ile ilgili sorulara cevaplar veren ve insan i¢in yasadigi diinyay1
anlamli hale getiren ve var olusun bilgisini bize aktaran metinlerdir. Bununla birlikte modern diinyada
insanin kendini ve evreni anlama, tanimlama ve evrenin varolugsal siirecine dair sorularina cevap verme
islevini bilimsel arastirmalar listlenmistir. Bu baglamda efsane ve bilimsel aragtirmalar arasinda bir islev
birliginin varligindan s6z etmek gerekmektedir. Biz bu bildirimizde efsane ve bilimin mantiksal iliskisi
ve insanliga hizmet ettikleri noktalardaki benzerlikleri ve farkliliklar iizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Efsane, Bilim, Bilgi, Gergek.

Legend and Science On the Path to Truth

Abstract

In the studies carried out in the field of folklore so far, it has been stated that myths are the narratives
that form the basis of the belief system, and in this context, it meets the need of belief and nourishes the
religious aspect of human beings. In line with this acceptance, it would not be wrong to say that myths
are the first sacred texts of humanity. These sacred texts not only meet the need for belief and worship
of human beings, but also meet the need to know, understand and know themselves and the world they
live in. With the changing world conditions, myths lost their function, and the persuasive function of
mythical narratives was transferred to legends, which were created later and are a literary genre.
Legends, like mythical narratives, are texts that give answers to questions about one's self and the
environment in which they live, make the world they live in meaningful for humans, and convey the
knowledge of existence to us. However, in the modern world, scientific research has undertaken the
function of understanding, defining oneself and the universe, and answering the questions about the
existential process of the universe. In this context, it is necessary to mention the existence of a functional
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unity between myth and scientific research. In this paper, we will focus on the logical relationship
between legend and science, and their similarities and differences in the points they serve humanity.

Keywords: Legend, Science, Knowledge, Truth.

Giris
Insanoglu yaratilisinin ilk anindan itibaren hem kendi dogasini ve yapisim hem de iginde var oldugu
diinyanin varolus ve isleyis sistemini anlamak i¢in kendini ve ¢evresini gdzlemlemeye baslamistir. Bu

gbzlemler sonucunda kendisinin ve yasadigi ¢evrenin varlik bilgisine dair bazi fikirler gelistirmis, bazi
durumlar da bilissel diizeyde agiklayamadigi i¢in bunlara dair varsayimlarda bulunmustur.

Ilkel insanin kendine ve kendini ¢evreleyen dis diinyaya dair duydugu merak, yine kendi ve kendi
disinda kalan her seyin bilinmeyen, anlasilamayan yanlarinin onda uyandirdigi kaygi bugiin sahip
oldugumuz bilimin ve inang sistemlerinin temelini olugturmaktadir. Bununla birlikte modern dénemde
modern insanin da bildiginden ve inandigindan daha fazlasi olduguna dair duydugu siiphe de ilkel
insanin yarattig1 bilimin ve inang sistemlerinin gelismesine ve her giin daha da ileriye gitmesine olanak
saglamaktadir. Bu dogrultuda insanin ister ilkel ister modern bir zihne sahip olsun, diinyadaki ana amac1
bilmek, gelismek ve gercege ulasmaktir demek yanlis olmayacaktir.

Gergege giden yolda insanm1 harekete geciren ilk unsur kaygidir. Kaygi arastirmacilar tarafindan
“nesnesiz bir korkma hali” olarak tamimlanmaktadir. Bu baglamda kaygiyr doguran ana sebepler
belirsizlik ve bilinmezliktir (Salecl 2021: 26). Bu bakis agisiyla bilinmezligin insanin iizerinde yaratmig
oldugu rahatsiz edici hisler, onun harekete gegmesine ve bu kaygi unsurlarini ortadan kaldirmasina
neden olmustur. Boylece insan yaratilis anindan itibaren cevabini bilmedigi sorulari cevaplamaya
cabalamis, kendini ve yasadigi cevreyi c¢esitli tanimlamalarla anlamli bir biitiin haline getirmeye
caligmustir.

Bu dogrultuda kaygi insanligin bireysel ve toplumsal hayatinda ilerlemeye sebep olmustur. Kaygi
sayesinde dinsel ve bilimsel anlamda atilimlarda bulunulmus ve hem toplumlarin sosyo-kiiltiirel
birlikleri insa edilmis hem de teknolojik ilerlemeler kaydedilmistir. Siiphesiz insanoglunun bu denli ileri
yonlii hareket etmesini saglayan en biiyiik kaygi 6liim kaygisi olmustur. Hayatta kalmak i¢in varliginin
ilk giiniinden itibaren diisiinen ve bu diisiincelerle bir sistem meydana getiren insanoglu varlik tarihinin
her doneminde ¢esitli yonelimlerde bulunmus, kimi zaman bu yonelimleri i¢ ige gegirerek kimi zaman
da eski yonelimi reddedip yenisini kabul ederek ilerlemeye devam etmistir. Ancak asli amaci olan
“gercege ulagma” gayesinden higbir zaman vazgegmemistir.

Biz bu bildirimizde insanoglunun gercek ihtiyacini karsilayan, birbirine uzak iki olguymus gibi
goziiken efsane ve bilim kavramlari iizerinde duracagiz. Bu kavramlarin art zamanli ve es zamanli olarak
kimi durumlarda birbirinden ayr1 kimi durumlarda ise birlikte ¢alisarak hakikati aramalari konusuna
deginip, benzerliklerini agiklamaya caligsacagiz.

1. Insamin Gercek fhtiyac

Insanoglunun ilk yaratilis anindan itibaren fiziksel ihtiyaglarini karsiladiktan sonraki ilksel ihtiyaci
nedir? ilahiyatgilarin bu soruya cevabi inanmak olmustur (Kurt 2019: 10). Din felsefecileri insanin
inanma ihtiyaci ile yaratildigin1 ve belli bir akli diizeye geldikten sonra bu ihtiyacini karsilamak igin
arayisa girdigini iddia etmektedirler. Ancak antropologlar insanoglunun varliginin ilk giiniinden itibaren
gercegi aradigini ve gercege ulasma arzusunda oldugunu ifade etmektedirler (Bahadir 2018: 20).
Antropologlarin ger¢ege ulasma arzusu olarak ifade ettikleri olgu insanin dogru bilgiye duydugu
evrensel ihtiyactir (Descartes 2021: 20). Insan kendini ve cevresini tanirsa ve bilirse ancak o zaman
gercekten giivenli bir alanda, bir bagka ifade ile kozmosun i¢inde olabilecektir. Burada ilahiyatgilar ile
antropologlarin farkli kavramlarla ifade ettikleri ilksel ihtiya¢ esasinda aynidir. Dinsel insan bilginin
kutsal kaynaktan geldigini kabul eder ve onun gergekligine inanir. Bu baglamda dinsel insanin da
yasamsal ihtiyag¢larim karsiladiktan sonraki ilk ihtiyaci kendini ve ¢evresini bilmek, bir diger ifade ile
gercege ulagmaktir.
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Peki insanligin tarihin bagindan beri ihtiya¢ duydugu “gercek” kavrami ile anlatilmak istenen nedir?
“Gergek, aklin dogruluk niteliklerine uygun diisen olgulardir.” seklinde tanimlanmaktadir (Ergiiven
2000: 166). Bu baglamda gercek, olgu ya da olayla zihin arasindaki baglantinin tutarliligindan meydana
gelen bir yapiya sahiptir.

Eski zamanlardan beri kesin bilgiye ulagsma ihtiyacinda olan insan, bu yolda ¢esitli araglara
basvurmustur. Bu araglar kimi zaman dinsel kimi zaman sanatsal kimi zaman felsefi kimi zaman da
bilimsel mahiyette olmustur (Bahadir 2018: 20). Ancak Descartes bir insanin iyi bir zekaya sahip
olduktan sonra ¢6liin ortasinda bir basina bile kalsa gercege ulasacagini ifade etmektedir (Descartes
2021: 25). Bagvurdugu arag ne olursa olsun bu aracglar yardimiyla kendisi ve ¢evresindeki diinya ile ilgili
sorularini cevaplayacak olan insan, belirsizlikten kurtulacak ve bu sayede de varligini1 anlamlandirmig
olacaktir. Bu baglamda gergegin aranis1 bir bakima varolussal bir sorgulama olarak gériilmedir. Insan
bu sorgulama sayesinde yasamin ve 6liimiin, kendisinin ve kendisi disinda kalan diinyanin neden, nasil
ve ni¢in meydana geldigi, neden dliindiigl, Sliimiin neyi ifade ettigi ve Sliimden sonra ne oldugu
sorularinin cevaplarina ve varolussal ger¢ege ulasmay1 amaglamaktadir.

Alexis Carrel modern insanin da ilkel insan gibi ana amacinin ve hedefinin gergeklik arayisi ve
arzusu oldugunu dile getirmektedir (Bahadir 2018: 21). Bu baglamda yeryiiziinde var olan herkes belli
bir akil seviyesine geldiginde kendine ve hayata dair sorulara cevaplar aramakta, ilkel insandan beri var
oldugu hayata gerceklerle anlam katmaya c¢aligmaktadir.

Kendi varlik sebebini ve bu varligin sahip oldugu anlamla ilgili gerceklere ulagma arzusundaki insan,
bu sayede evrensel yaratilis ve varolusun meydana gelisi ile ilgili ger¢eklere de ulagsmis olur (Bahadir
2018:26). Siiphesiz bunun ger¢eklesmesini saglayan ana neden insanin kendi ile kendi disindaki alan
arasinda kurdugu ayrilmaz bagdir. Kendini taniyan insan, potansiyeli lizerinden evreni tanimlayabilir
hale gelecektir. Bu yolla da ger¢ege ulagma arzusunu tatmin etmis olacaktir.

2. Efsanevi/ Bilimsel Gerceklik

Bildirimizin bu boliimiine kadar insanin gercegi 6grenme arzusuna ve bunu neden arzuladigina
degindik. Peki insamin bu arzusunu tatmin eden unsurlar nelerdir? Insanoglu yaratilis1 geregi aciz bir
yapiya sahiptir. Ozellikle ilkel dénemlerde vahsi doga karsisinda gii¢siiz ve korumasiz durumda olan
insanin doga karsisinda gii¢lii ve giivenli duruma gegebilmesi i¢in bu acizligini ortadan kaldirmasi
bunun miimkiin olmasi i¢in de kendine ve ¢evresine dair bazi bilinmezleri agikliga kavusturmasi
gerekmektedir.

Insanoglunun yasadig: diinyaya ve kendine dair sorularini cevaplayan ilk {iriin mitik anlatmalardur.
Bu anlatmalarda insan kendinin ve evrenin nasil yaratildigini, varliginin kdkenini, doganin kurallarini
ve gozlemleyemedigi ancak hayatinda tesirini hissettigi dogaiistii gii¢leri tanima ve tanimlama yoluna
gitmistir (Ekici vd. 2020: 299). Gergekligine inandigi bilgiler sayesinde diislince, tavir ve davraniglarin
sekillendirmis ve kendine giivenli bir alan olusturmustur. Bu sayede mitler insanoglunun aciziyetini
ortadan kaldiran, bilme ve inanma ihtiyacini tatmin eden kutsal metinler haline gelmistir.

Mitik dénemin bitmesi ve mitlerin islevlerini yitirmesiyle bu anlatmalar yerini mitin farkli iglevlerini
tistlenen yeni tiirlere birakmigtir. Efsane de mitlerin gergek ve inandirici olma &zelligini ve islevini
iistlenen tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida da belirttigimiz iizere efsaneler gercekligi kabul
edilen, kimi zaman kutsalla kimi zaman tarihle kimi zaman da olaganiistii varliklar ve gii¢lerle (Boratav
2013:113) ilgili olabilen anlatmalardir. Peki Gergek oldugu diigiiniilen efsaneler insanin yalnizca inanma
ihtiyacin1 m1 beslemektedir? Bize gore bu sorunun cevabi hayirdir. Clinkii efsaneler sayesinde insan
kendinin ve evrenin olugumu ve yok olusuna kisaca nesnenin varolusuna dair bilgiler de edinmektedir.
Bu anlatmalara konu olan olaylarin ya da durumlarin ger¢ekligine inaniliyor olmasi, bu olaylarin “su
an” dan dnce bizim tanik olmadigimiz ve yer almadigimiz bir anda ve mekanda ge¢mis olmasidir. Bu
baglamda efsaneler sayesinde insanoglu ger¢ege ulasmakta ve yasadigi diinyay1 daha anlamli hale
getirmektedir.

Bildirimizin bir diger konusu, en 6nemli islevlerinden biri insanliga ger¢egi sunmak olan bilimdir.
Ingiliz filozof ve matematik¢i Berthard Russel’a gore bilim; “Gézlem yoluyla, gozleme dayanan
diistince yoluyla, evrendeki tek tek olgulari, bu olgular: birbirine baglayan yasalar: bulmaya, boylece
gelecekteki olaylarin da onceden bilinmelerini saglamaya ¢alismaktadir.” (Russel 2021: 11). Buna ek
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olarak Russel, bilimin tamamiyla gergegi aciklayamayacagini ne tiimiiyle dogru ne de tiimiiyle yanlig
olamayacagini, mevcut teori ve yaklasimlar icinde en dogru yaklasimin bilim olabilecegini iddia
etmektedir (Giil 2002: 24). Bu baglamda bilim de efsane gibi meydana getirildigi ilk giinden ¢agimiza
kadar gegmis, simdi ve gelecekle ilgili sorulara ger¢ek cevaplar verme islevine sahip bir insan {irliniidiir.
Ancak Russel, bilim sayesinde insanligin geleneksel inang¢lar1 ve hurafeleri terk ettigini, tutarli ve daha
inandiric1 yeni inanglarin bilim sayesinde gelenege dahil edildigini, bilimin islevlerinden birinin de
inang sistemlerini yenilemek oldugunu ifade etmektedir (Giil 2002: 30). Bu ifadeden bilimin hem inang
sistemlerini yilkma hem de yeni inang sistemlerini meydana getirme islevi oldugunu anlamaktayiz. Bu
baglamda bilim toplumlarin dinsel hayatlarindan etkilenmis, bu dinsel bakisla belirlenen bazi yargilar
yikmig ve kimi zaman bu hayata yeni yargilar eklemistir. Bu bakis agisiyla din ve bilim birbirini
besleyen, birlikte ilerleyen bir yapiya sahiptir. Efsaneler de her ne kadar tarihi kdkenli olanlar1 da olsa
genellikle kutsalla ve dogaiistiiyle ilgili konulari, bir bagka ifadeyle inang sistemini olusturan konulari
ele alan anlatmalardir. Bu baglamda bilim, Russel’1n hurafe olarak isimlendirdigi efsanelerden ve onlara
bagli inanmalardan da beslenmektedir. Inang sistemi, bilim sistemi {izerinde bir etki alan1 olusturmus ve
inang sisteminin de konusu olan kimi konular bilimin de alanma girip, arastirma konusu edilmistir.
Bununla birlikte Russel’in iddialarindan bilimsel arastirmalarin da yeni inanmalar ve hatta efsaneler
yarattig1 sonucu da ¢ikarilabilmektedir.

Bilimin efsaneyle iligkili olmasini saglayan ana sebep siiphesiz bilimin dinle olan iliskisidir.
Efsaneler dogrudan ve zorunlu olarak dini olmasalar bile din ile birlikte meydana getirdikleri inang
sistemleri ve kutsal anlatmalar olduklarina duyulan inanma, onlar1 dinlerle iligkili konuma getirmistir.
Bir diger Ingiliz filozof ve matematikgi Dr. Alfred Whitehead “Nesneler arasinda diizen, izellikle de
bir doga diizeninin var oldugu hakkinda yaygin bir icgiidiisel inang¢ olmadan yasayan bilim de olamaz.”
demektedir (Russel 2021b: 40). Burada “i¢cgiidiisel inang” olarak ifade edilen olgu dinsel diisiincenin
ve tanrmin varligma ve diizenine imanin kendisidir. ilkel ve modern bilimden uzak dénemde
insanoglunun yukarida da ifade ettigimiz gibi dogay1 ve kendini anlamak ve her ikisi hakkinda da gergek
bilgiye ulagsmak i¢in ortaya attig1 fikirler dinsel kdkenlidir. Dinsel kokenli bu bilgiler sayesinde dogay1
ve kendini birbirine baglayan insan bunlarin zaman igerisinde meydana getirdigi organik iligkiyi de
gbzlemleyerek bilimsel bakisin dogmasina olanak saglamistir (Weldon 2016: 337). Efsaneler de dogaya
ve insana dair bilinmeyen sorularin cevap anahtari olmakla birlikte, elde edilen ve gercek oldugu
diisiiniilen bilginin siirdiiriilebilirligini saglamistir. Buglin Doga Yasalar1 dedigimiz kavramin
dogmasina da efsaneler 6n ayak olmustur. Glinesin tanrisal bir gii¢c olduguna dair anlatilan efsaneler ve
giinesin biitlin evrenin merkezinde yer aldigina dair inanmalar bilimsel arastirmalarda giines sitemi
olarak anilan kavramin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur (Russel 2021b: 41). Ancak bilim insanlari,
efsanevi gergekligi ve bu efsanelere konu olan mucizevi olaylar1 ya da durumlart inkar ederek ve
gormezden gelerek aslinda insanligin icat ettigi sembolleri de reddetmis olmaktadirlar (Burns 2016:
116-117). Burada filozoflarin atladig1 en biiyiik nokta insanin kendisidir. Bilimsel arastirmalar her ne
kadar ispatlanabilir gerceklikle ilgilenseler de bu gercekligi tespit eden insanin kiiltiirel belleginden
beslenmesini gormezden gelmektedirler. Ancak bilimin efsanelerden ve inanmalardan etkilenmedigini
ve beslenmedigini sdylemek imkansizdir. Efsanevi gergeklik bilimsel gercekligin temelini olusturmakta,
bilim insaninin zihnin de farkl bir bakis agis1t meydana getirmektedir. Bununla birlikte bilimin teorileri
ya da varsayimlart da efsanevi bakistan etkilenmekte ve anlatma olarak bakildiginda efsanelerin
kendisine benzemektedir.

Bilimsel aragtirmalarin inang sistemlerinden ve efsanelerden etkilenmesinin yani sira gerek ilkel
gerekse modern donemde bilim dedigimiz kavram da toplum igin bir inanmadan bagka bir seyi ifade
etmemektedir. Bunun sebebi siiphesiz bilimsel arastirmanin sonunda elde edilen bilginin degil faydanin
toplumla ilgili olmas1 durumudur. Bilgi daha ¢ok bilim insani i¢in gereklidir. Ancak fayda herkes i¢indir.
Bu sebeple yillarca yer ¢ekimi kanunu bulmak igin ¢alisan Newton’un bu kanunu bulus siireci toplum
i¢cin elmanin bagina diigmesinden ibarettir. Dolayisiyla bilimin de kullanim ve aktarim siireci i¢inde
inanmalar ve anlatmalar meydana gelmektedir ve bu anlatmalar da gercegin en basite indirgenmis
halidir. Ciinkii Newton’un ailesinin elma bahgesinde gezerken gergekten de kafasina bir elma diismiis
ve yillardir {izerinde galistig1 konuyla ilgili aklina onu bir adim daha ileriye tasiyacak bir fikir gelmis
olmasi muhtemeldir (Clark 2019: 33). Ancak insanoglu 6zel olarak bu ¢alisma alanini se¢gmezse higbir
zaman vakif olamayacagi bilgiyi akilda tutmak icin onunla ilgili bir anlatma iiretmis ve onun
dogruluguna inanmis ve “bilimsel iman” olarak ifade edilen yeni bir kavramin meydana gelmesini
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saglamistir. Bu siirecin devaminda da efsanelerden bilimsel arastirmalar meydana geldigi gibi, bilimsel
arastirmalardan da yeni efsaneler tiiremistir. Bu baglamda birbirine taban tabana zit gibi goriilen bu iki
kavram art zamanli ve es zamanli olarak birbirini etkilemeye ve birbirinden beslenmeye devam etmistir.

Bilimin bir diger islevi de insana gii¢lii olma hissini vermektir (Giil 2002: 32). Bilim sayesinde
insanoglu giiniimiizde de doga ve evrenin olumsuz getirileriyle bas edebilmekte, dogay1 yonetebilmekte,
kozmosun siirdiiriilebilirligini saglamaktadir. Efsaneler de bilimin sahip oldugu bu isleve dogrudan
sahiptir. Efsaneye konu olan olaylar neticesinde kolektif hafizaya yerlesen birtakim inanmalar ve bu
inanmalara bagli uygulamalar sayesinde insanoglu doga ve dogaiistiine karsi giiclii bir konuma
gecmekte ve kozmosun devamliligini saglamaktadir.

Sonug¢

Varlik tarihinin bagindan giiniimiize gercege ulasma arzusundaki insanoglu, bu arzuyla ilk olarak
kendini ve dogay1 goézlemleyerek mitik anlatmalari, ilerleyen siirecte bu anlatmalarin islevlerini
yitirmesiyle kendine gercegi agiklamay1 gérev edinen ve yeni bir tiir olan efsaneleri meydana getirmistir.

Gozlem yoluyla yaratilan efsaneler bilinmeyeni bilinir hale getirmis ve insanoglunun giigsiizliigii ve
yetersizligini ortadan kaldirmis ve kendisine giivenli ve sistemli bir diinya kurmasina olanak saglamustir.
Etrafinda tesekkiil eden inanma ve uygulamalarla gercekligi dogrulanan efsaneler kolektif hafizada
yagamaya devam etmis, kimi anlatmalar da zamanin sartina uygun olarak giincellenerek toplumlarin
gercgeklik ihtiyacini gidermistir.

Degisen diinya sartlar1 ile de ispatlanabilir gercekligi hedefleyen bilim dogmustur. Bilimsel
aragtirmalar yapan bir grup bilim insam toplumlarin kiiltiirel degerleri ve dogay1 gézlemlemeleriyle
meydana getirdikleri ve bizim efsanevi gercekler dedigimiz gergekleri reddetmis ve gergege ulasmanin
tek yolu olarak bilimsel arastirmalar1 yontem se¢mislerdir. Ancak bu yontem bize goére insan1 ve insanin
gozlem yetenegini goz ardi ettigi i¢in aragtirmalarin sonucunu olumsuz yonde etkilemekte ve gerceklige
ulagsma ihtimalini diistirmektedir.

Bilimsel gergeklik her ne kadar efsanevi gercekligi yikmak i¢in atilimlarda bulunsa da insan faktorii
bu durumu imkénsiz hale getirmektedir. Bunun sebeplerinden bir digeri de siiphesiz insanin idrak
ihtiyacidir. Bilimsel veriler bilim insanlar1 disinda kalanlar i¢in bir anlam ifade etmemektedir. Bu
bilginin toplum bilincine ve hafizasina yerlesmesi ancak ona bagli bir anlatma yaratarak miimkiin
olabilmektedir. Bu durum da bir nevi bilim folklorunu meydana getirmektedir.

Son s6z olarak bilimsel arastirmalar efsanelere goriinmez bir bag ile baglidir. Efsane ve bilimin
yaratilis, kullanilis ve aktarilis bi¢imi birbiriyle biiyilk oranda benzerdir. Efsaneler gibi bilimsel
arastirmalar da bilinmezligin kaygisi ve meraki ile yaratilmaktadir. Yapilan gozlem ve deneyimler
neticesinde ortaya bilimsel arastirmalarda teori, efsanede de bir anlatma ve bu anlatmanin dogrulugunu
ispatlamak i¢in anlatmaya bagli ¢esitli inanma ve uygulamalar ¢ikmaktadir. Her iki unsurda da yeni elde
edilen bilgiler teorinin ya da anlatmanin dogruluguna aykir1 bir durum olusturmazsa bir diger ifade ile
toplumun gercek ihtiyacini karsilama islevleri siirerse yeni kusaklara bu bilgi aktarilmakta, ancak islev
ortadan kalkarsa bilimsel arastirma gecerliligini yitirirken, efsane de toplumsal hafizadan silinmektedir.
Bu baglamda her iki unsurda da ise yaramayan bilgi terk edilmekte ve gergekligini yitirmektedir.

Toplumlar efsanevi de olsa bilimsel de olsa ger¢ek denilen olguya inanmaktadirlar. Ciinkii toplumun
her ikisini de ispatlama yetenegi yoktur. Sadece kendisine anlatilanlarin, verilen bilgilerin dogruluguna
inanmaktadir. Bilim insanlari i¢in de bilimsel bilginin gergekligi bir baska bilginin onu dogrulamasi ya
da ciiriitmesine kadar olan siireci ifade etmektedir. Efsaneler icinse anlatma etrafinda gelisen
uygulamalarin olumlu sonuglar vermemesi, anlatmanin gergeklik ihtiyacinin tatmini bakimindan
islevini yitirmesiyle ve unutulmasiyla sonuglanmaktadir. Bununla birlikte bilimin temeli efsaneler ve
inang sistemlerinde oldugu gibi varsayimlara ve kabullere dayanmaktadir. Dolayisiyla bilimsel
gergekler de birtakim 6n kabuller ve olasiliklar {izerine kuruludur. inang sistemlerini meydana getiren,
diizenli ve ayn1 zamanda karmasik olan, inanma ve uygulamalarla beslenen ve saglamasi yapilan olgu,
bilimsel sistem i¢in de gecerlidir. Bilimsel sistemde de meydana getirilen denklemler kendisinden 6nce
iiretilen ya da kabul edilen “gercek” bilginin iizerine kurulmus ve ahenkli bir uyum yakalamistir. Bu
baglamda efsane ve bilimin meydana getirilis ve kullanilig amaglari, bir baska ifade ile islevleri pek ¢ok
bakimdan aynidir.
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Ozet

Bu calismada, Fatih Urmangi’nin ii¢ ciltten olusan Tatar Mitolojisi Ansiklopedik Sozligii I, II, 111
(Tatar Mifologiyesé Entsiklopédik Siizlék I, II, III) iizerine inceleme yapilmustir. Calismada I. ciltten «
Giilgigek (Golgigek)”, II. ciltten “Kara Orman (Kara Urman)” ve II1. ciltten Su Alti Padisahlig1 (Su Asti
Patsalig1)” baslikli maddeler aktarilarak sozliiklerin tanitilmasi 6rneklemler {izerinden yapilmustir.
Sozliigiin 1. cildinde 113, II. cildinde 228 ve III. cildinde de 87 konu baslig1 yer almaktadir. S6zliikte
yer alan maddelerde ise destan, masal, efsane gibi halk anlatilarindan; atasdzii, bilmece, destan, masal,
dua-beddua gibi edebi tirlerden; Misek Alp, Susilu, Albasti, Ubir, Ak Kurt gibi mitolojik
kahraman/karakterlerden; c¢ocuksuzluk problemi, kara orman, yiiziik, su, Ay gibi mitolojik
unsur/motiflerden; Tevrat, ayet, Isa Peygamber, Zerdiistlilk, giinah, 6lii gdmme, Atilla, Iskender,
Lokman Hekim gibi tarihi, dini gelenek, sahsiyet ve kavramlardan; Eylen-Beylen Oyunlari, Bebek
Diigiinii (Bebi Tuy1), vasiyet, téren folkloru, imece gibi toplumsal uygulamalar ve kavramlardan s6z
edilmistir. Yazar, bu calismay1 yapmaktaki amacini, “milli mitoloji ile alakali asil mitolojik diislince ve
kategoriler iizerinde durup, onlar hakkinda miimkiin oldugunca genis bilgi vermek™ olarak agiklamistir.
Bu baglamda eser; mitolojik, tarihi, dini ve etnografik kavramlara yer vermesinin yaninda, folklorun
farkl: tiirlerine ve eserlerine de yer vermesiyle Tiirk kiiltiiriiniin ve Tatar Tiirklerinin mitolojisinin temel
kaynaklarindan birisi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Ansiklopedik Sozliik, Tiirk Kiiltiirti, Tatar Tirkleri, Mitoloji, Edebi Tiirler

A Study on the Encyclopedic Dictionary of Tatar Mythology (I, Il and 111)

Abstract

In this study, the Encyclopedic Dictionary of Tatar Mythology I, II, IIl (Tatar Mifologiyes¢
Entcyclopédik Siizlék I, II, III) of Fatih Urmangi, which consists of three volumes, has been examined.
In the study, the introduction of the dictionaries has been made through samples by citing the entries
titled “Giilgigek (Golgicek)” from volume I, “Black Forest (Black Urman)” from volume II, and
“Underwater Sultanate (Su Ast1 Patsalig1)” from volume III. The first volume of the dictionary contains
113 topics, the second volume 228, and the third volume 87 topics. In the entries which are in the
dictionary, folk narratives such as epics, fairy tales and legends; literary genres such as proverbs, riddles,
prayers and curses; mythological heroes/characters such as Misek Alp, Susilu, Albasti, Ubir, Ak Kurt;
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mythological elements/motifs such as the problem of childlessness, black forest, ring, water, and the
moon; historical, religious traditions, personalities and concepts such as Torah, verse, Prophet Jesus,
Zoroastrianism, sin, burial, Atilla, Alexander, Lokman Hekim; social practices and concepts such as
Eylen-Beylen Games, Baby Wedding (Bebi Tuyi), testament, imece (collective work) are mentioned.
The author expresses his purpose for carrying out this study as “to focus on the main mythological
thoughts and categories related to national mythology and to give as much information as possible about
them”. In this context, the work, including not only mythological, historical, religious and ethnographic
concepts, but also different types and works of folklore, has become one of the main sources of Turkish
culture and mythology of Tatar Turks.

Keywords: Encyclopedic dictionary, Turkish culture, Tatar Turks, mythology, literary genres.

Giris

Tatar Tiirklerinin mitolojisinin arastirilmasi 19. yiizyilin sonlarima dogru K. Nasuri’nin Kazan
Tatarlarmin Hayatinda Islam Etkisi Disinda Kalan Inanglar ve Orf-Adetler (Kazan Tatarlarinii
Tormisinda Islam Diné Yogintisinnan Tis Barlikka Kilgen Isanular hem Goréf-Gadetler) adli eseriyle

baglamis, Koblov’un Kazan Tatarlariin Mitolojisi (Mifologiya Kazanskix Tatar) adli eseriyle de devam
etmistir (Bayram, 2005, s. 715).

Nasiri’nin 1975’te yayimladigs Kazan Tatarlarimin Hayatinda Islam Etkisi Disinda Kalan Inanglar
ve Orf-Adetler adli galigmasi, Tatar Tiirklerinin Islamiyet 6ncesindeki Mecusi inanglar1 hakkinda bilgi
veren onemli bir kaynaktir. Eserde Tatar Tiirklerinin mitolojik varliklar1 ile ilgili bir stniflama yapilmis
ve bu varliklarin dzellikleri, mitlerle zenginlestirilerek anlatilmistir. Calismanin “Inanclar” bashiginda
Tatar Tiirklerinin anlatilarinda goriilen mitolojik varliklar; “su altinda yasayan varliklar” ve “yer altinda
yagayan varliklar” olmak iizere ikiye ayrilmistir. Bu siniflamada su altinda yasayan varliklar arasinda;
Su Babasi, Su Iyesi, Su Anas1 ve Yuha; yer altinda yasayan varliklar arasinda da Ubir, Albast1, Orek,
Bicura, Ev lyesi, Ahir Iyesi, Cicek Anasi, Cigek Iyesi, Siireli, Cin ve Dev-Peri ele alinmistir. Bunun
yaninda ¢aligmada, bazi varliklarin adlari ile ilgili olarak etimolojik bilgilere de yer verilmistir (Tekin,
2019, s. 13).

Rus aragtirmact Y.D. Koblov'un Kazan Tatarlarinin Mitolojisi adli ¢alismasinda ise mitolojik
varliklarla ilgili bir siniflama yapilmis ve yeryliiziinde yasayan mitolojik varliklar evde, tarlada, kirda,
ormanda yasayan varliklar olmak iizere daha ayrintili bir sekilde incelenmistir (Cetin, 2007, s. 3).

Tatar mitolojisi hakkinda bilgi veren diger bir Rusca kaynak da F. Urmangiyiv’in 1984’te
yayimladig1 Tatar Halkinin Geroyik Eposlar (Géroigéskiy Epos Tatarskogo Naroda) adli eserdir. Bu
kitabin bir boliimii mitlere ayrilmis ve burada mitlerin nasil ortaya ¢iktig1 ve toplandigi ile ilgili 6nemli
bilgilere yer verilmistir.

1990’11 yillarda G. Devletsin’in Tatar mitolojisiyle ilgili zengin malzeme iceren makale ve diger
caligsmalari, 2000 yilinda L. E. Kariyeva’nin Tatar Mifologiyast Cagistirma-Tarihi Yassilikta isimli
doktora tezi, G. Ibrahimov’un Térki-Tatar Haliklar: Ekiyet ve Dastan Eposunun Mifologik Nigizleri
konulu arastirmasi da bu alandaki 6nemli ¢aligmalardandir (Bayram, 2005, s. 715).

Tatar Tiirklerinin mitolojisi lizerinde yapilan en 6nemli calismalardan bir digeri de G. Giylmanov’a
aittir. Giylamov’un 1996 yilinda birinci, 1999 yilinda ikinci cildi ¢ikan Tatar Miflar: I ve Tatar Miflar:
Il adli ¢aligmalari, Tatar Tiirklerinin mit, efsane ve masal 6rneklerinin ayrintili incelendigi zengin
kaynaklardir. Bu c¢alismalarda Idil-Ural bolgesinde bulunan Tatar Tiirklerinin mitolojisinin temel
ozellikleri, varliklar1 ve motifleri Tiirk Diinyast ile karsilagtirmali olarak anlatilmistir. Tatar Miflari I,
Tanricilik, Iyeler, Fallar, Kocakari ilaglari (im-tom) ve Askla ilgili Biiyiiler (Muhabbet Irimlaridan)
olmak iizere bes bolimden; Tatar Miflar1 II de Yeralti diinyasimin ruhlart (Tiben ruhlar),
Yormalar/Tabirler (Yoramislar) ve Biiyiiler (Efsénler) olmak {izere ii¢ béliimden olusmustur. Bu kitapta
mitolojik varliklar; Yeralt1 diinyasinin ruhlari (tiiben ruhlar), Kara gii¢ler ve Sihirli varliklar olmak tizere
iice ayrilmustir. Tatar Miflar: 7, Tatar Tiirklerinin Islamiyet 6ncesi inanglarimi, mitolojik bakislarini ve
eski zamanlarda yapilan uygulamalar1 gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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Fatih Urmangi’nin 2008, 2009 ve 2011°de yayimladigi Tatar Mifologivesé Entsiklopédik Siizlék I
(Tatar Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik 1), Tatar Mifologiyesé Entsiklopédik Siizlék II (Tatar Mitolojisi
Ansiklopedik Sozliik II) ve Tatar Mifologiyesé Entsiklopédik Siizlék III (Tatar Mitolojisi Ansiklopedik
Sozliik I11) adl tig ciltten olugan Tatar mitolojisinin ansiklopedik sézliikleri, halk bilimine kazandirilan
diger 6nemli eserlerdir. Bu ¢alismada, F. Urmangi’nin tig¢ ciltten olusan Tatar Mitolojisi Ansiklopedik
Sozliigii I, II, III (Tatar Mifologiyesé Entsiklopédik Siizlék I, II, III) iizerine inceleme yapilmustir.
Caligmada I. ciltten “Giilgicek (Golgicek)”, 1. ciltten “Kara Orman (Kara Urman)” ve IIL. ciltten “Su
Alt1 Padisahlig1 (Su Ast1 Patsalig1)” baslikli maddeler aktarilarak sozliiklerin tanitilmasi 6rneklemler
iizerinden yapilmustir.

Tatar Mitolojisi Ansiklopedik Sozliigii |

Sozliigiin madde baslarina gegilmeden once giriste (s. 3-33) “Tatar Mitolojisi” adl1 ana baglikta Tatar
Tiirklerinin mitolojisi hakkinda ayrintili bilgi verilmistir. Burada yer alan 11 adet alt baslikta Tatar
mitolojisinin tarihi, temel dayanaklari, mit ve mitoloji kavramlari, hayvanlar ve insanlar, kozmogonik
mitler, ilahlar, Allahu Teala, Umay, kotii karakterler, “agsagi mitoloji” kahramanlari, etnolojik mitler
ayrintil sekilde agiklanmisgtir.

Yazar, giris kisminda bu ¢aligmay1 yapmaktaki amacini, “milli mitoloji ile alakali asil mitolojik
diisiince ve kategoriler tizerinde durup, onlar hakkinda miimkiin oldugunca genis bilgi vermek” olarak
aciklamigtir. S6zIiiglin temellendigi konular ise 9 maddeyle su sekilde 6zetler:

i) Mitolojik eserler-Temelde hikayeler.

i) Halk icadinin farkl tiirleri ve eserleri; eski ve orta asir Tatar edebiyatinin klasik 6rnekleri.
iii) Ana dil ve dil birimleri.
iv) Eski Sark, Antik Yunan ve Roma mitolojileriyle ilgili kaynaklar.

V) Yeryiiziindeki klasik dinlerin kutsal kitaplart Avesta, Tevrat, Kur’an ve onlarla ilgili teorik
caligmalar.

vi) Arkeolojik malzemeler.
vii) Seyyah-alimlerin tarihi ve tarihi-etnografik ¢aligmalarinda kaydedilmis mitolojik malzemeler.
viii) Baska, 6zellikle de Tiirki-Tatar ve Tiirki-Mongol halklarinin mitolojisiyle ilgili materyaller.
ix) Ansiklopedik, mitolojik, etimolojik, anlatmal1 vb. sozliikler' (Bayram, 2005, ss. 715-722).

Sozligiin Tatar mitolojisi hakkinda bilgi veren boliimiinden sonra, alfabetik olarak 113 konu
maddesine yer verilmistir. Buna gore ¢alismada mitolojik eser olarak; Egreti Otu (Abaga Cegegé),
“Alpamsa”, “Altinsa¢ (Altingeg)”, “Ahirzaman”, Eytiike, El-Garnati Kitabi, “Baba Han Destani
(Babahan Dastani)”, “Giilcemal (G6lcamal)”, Giilgigek (Golgegek), “Bakirgan Kitabi”.

Mitolojik kahraman/karakter olarak; Ak Kiibik (Ak Kiibék), Alpmemsen (Alipmemsen), Isa Oglu
Ahmet (Giysa Ugh Amet), Atli, Barsa-Kilmes, Gad, Garip, Apollon, Atlant, Efrasiyab (Afrasiab),
Afrodit (Afrodita), Ahir Iyesi (Abzar Iyesé), Aji-Dahaka, Ejderha (Ajdaha), Akbiizat, Ak Kurt (Ak
Biiré), Ak Yilan, Akkus (Akkos), Albasti, Ak Sakalli Thtiyar (Ak Sakalli Kart), Bigura, Ifrit (Gryfrit).

Mitolojik unsur/motif olarak; Esirlik (Esirlék), Cocuksuzluk Sorunu (Balasizlik Belas¢), Esik
(Busaga), Alem (Galem), Ay, Ay’daki Cukurlar (Aydagi Taplar), Ay ve Giines Tutulmasi (Ay (hem)
Koyas Totiluv), Yiiziik (Baldak), Sans Kusu (Behét Kos1), Bulut (Bolit), Aga¢ (Agac), Elma (Alma),
Ardi¢ (Artis), Arslan (Arslan), Kitheylan (Argamak), At, Ak Kayin, Pars, Geyik (Bolan), Kartal
(Borkét), Biilbiil (Bilbil).

Tarihi sahsiyet, yer ve kavram olarak; Aksak Timur (Aksak Timér), Aléksandr Makédonskiy,
Amazonlar (Amazonkalar), Atilla, Ibn-i Sina (Ebiigalisina), Bulgar (Bolgar).

Dini gelenek, sahsiyet ve kavram olarak; Avésta, Adem, Dua-Beddua (Alkis-Kargis), Allah-u Teala
(Allah1 Tegale), Amin, Animizm, Ilahlar (Allalar), Ataizm (Atéizm), Ahiret (Ahiret), Ahir Zaman

! Sozliigiin bahsi gegen giris kismi Biilent Bayram tarafindan aktarilmigtir. Ayrmtih bilgi igin bk. Bayram, 2005.
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(Ahirzaman), Ensar (Ensari), Ervah (Ervah), Ayet (Ayat), Ebubekir, Eyiip (Eyiib), Ecel, Evliya,
Bismillah (Bismilla), Muska (Bétiy), Isa Peygamber (Gayse Peygamber), Azrail (Gazrail), Erenler
(Gaib Irenner), Ayse-Fatma (Gaysa-Batman, Gayse-Fatiyma), Hz. Ali, Amber (Gamber Ana), Hz.
Omer, Hz. Osman, Giinah (Giinah), Ibadet (Giybadet).

Toplumsal uygulama ve kavram olarak; Issiz Evler (Avlak Oyler), Eylen-Beylen Oyunlar1 (Eylen-
Beylen Oyinnari), Bebek, Ergen Cocuk Egitme (Bebi, Sabiy Bala Terbiyelev), Bebek Diigiinti (Bebi
Tuy1), Vedalagmak (Behillesiiv), Bayrak, Bayraktaki Resim, Besikteki Cocuk (Bigéktegé Bala), Vasiyet,
Vakit (Vakit).

Halk icadinin farkli tiirleri ve eserleri olarak; Aksakal, Alp (Alip), Kahraman (Batir), Dualar
(Alkislar), Baba ile Ogul Kavgasi (Ata Bélén Ugil Sugis1), Ant, Aforistik Tiirler (Aforistik Janrlar),
Edebiyat ve Mit (Edebiyat hem Mif), Soylemler (Eytém), Masal (Ekiyet), Cocuk Folkloru (Balalar
Folklor1), Beyit, Vasiyetname, Astroloji (Astrologiya) basliklarina yer verilmistir.

Sozliigiin sonunda yer alan gorseller ise su sekildedir: Ev Iyesi (Oy Iyesé), Bigura (Munga lyesé),
Abzar lyes¢, Gol lyesé, Bakea lyese, Bisek Iyesé, Altin Tuy, Siirele hem Biltir, Iyeler tonne kételer,
Ambar lyesé, Bolit Iyesé, Biiken Iyesé, Ana hem Bala, Cir tonénén mefigélék saniti, Albasti.

Giilgicek (Golcicek)

Giilgicek, Tatar Tiirklerinin ana kahramanin ismiyle anilan tilsimli-mitolojik bir masalidir. 1918
yilindaki birinci basimi “Can Serif Yazmas1” imzasiyla “Giil¢igek™ adiyla basilmistir. Eserin mitolojik
yapisi, su seklindedir: Cok eski zamanlarda biiyiik kara orman i¢inde bir Ubirli kocakar1 yagamaktadir.
Onun bir oglu ile Giilgigek adinda bir gelini vardir. Tatar mitolojisinin bilinen 6zelliklerinden biri de
masal kahramani tizerine kurulmasidir. Bu nedenle bu eseri masaldan ziyade, mitolojik hikdye olarak
bakmak daha yerinde olacaktir. Ustelik eser, bastan sona kadar tiirlii mitolojik olaylarla
temellenmektedir. Nitekim Ubirh kocakarinin varliginda geleneksel mitolojik sifatlar saklidir. Kocakari,
¢ok kotii biridir. Omriinii iyi insanlar1, kahramanlari yoldan ¢ikarmakla gecirdigi sdylenilir.

Masalda anasinin kotiiliiklerini dikkate almayan yigit, mutluluk arayisi i¢in yola koyulur. Bundan
sonra eserde, mitolojide ve masallarda en gok goriilen “livey kiz “motifi ortaya ¢ikar ve bu konunun
devaminda ¢ok zor bir rol devreye girer. Ubirli kocakari, Giilgigek’i her zaman zulmeder durur. Kendi
geceleri bir sekilde kotiiliikk yapmak i¢in ¢iktiginda gelinin evde kilitleyip birakir. Eser bu sekilde devam
edecek olsa icerigi ¢cok zayif olurdu. Bu nedenle de konunun devam etmesi icin keskin bir donemeg
gerekti: Giinlerden bir giin Ubirli kocakar1 esige anahtar1 birakip gider. Bunu firsat bilen Giilgigek,
annesine kacar. Burada eserin, onu diger masallardan ayiran 6zelligine gelinir: Eser, Tiirk destanlarina
0zgii bir sekilde nazim ile nesir arasinda temellenmeye baslar: “Orman i¢i pek karanlikti. Gokte Ay’lar
yiikseldi. Kiilden kiimeg alinmiyor. Annesine varamiyor.” Bu yapi, Giilgicek eserinin sonuna kadar bu
sekilde devam etmektedir.

Giilgicek’in yolu bitmez. Eve donen Ubirl kocakari, gelinin gittigini goriir ve sar1 kurt kiligina girip
onu yakalamaya ¢ikar. Goriildiigii iizere Ubirli kocakari, saf mitolojik boyutta gdsterilmektedir. O,
bagka bir varliga da doniisebilmektedir. Boylece eserin mitolojik karakteri, Ubirli kocakarinin gitmesine
izin verilmez. Cok korkan gelin, beklemeye baslar: “Eylenmeli, karaaga¢, Beylenmeli, karaagag. Sari
kurt kosup geldi saklasana, karaagag.” der. Karaagag, kapisini acar ve Giilgigek’i kurtarir. Daha sonra
Gilgicek’i glimiis gol kurtarir. Bu sirada masalst mitolojik hikayelere 6zgii tirlii sinavlarin en kétiisi
gelir. Burada da Giilgicek’e kaymn agaci yardimer olur. Ugiinciisiinde sar1 kurt, agacin koklerini
kazimaya baslar. Giil¢icek “Ev yanina geldiginde 6liir miiylim?” dedigi sirada sigircik kusu gelir ve
Giil¢igek’in basina konar. Giilgicek tiim olanlari1 anlatir ve sagindan iki parca kusa verir. Burada saf
mitolojik motif goriiliir. Bildigi iizere kus, 6len insanin canini ikinci diinyaya alip gider. Boyle bir
kudretli giice sahip olan kus, insan1 da 6liimden kurtarmalidir. Bu nedenle sigircik, bu masalda kurtarma
roliinii tistlenir. Burada eserdeki ikinci motif goriilmektedir. Gelin, sigirciga bir iki par¢a sagindan verir.
Mitolojik anlayista sag, insan igin bir gii¢ gostergesidir. Hatta bazi halklarin mitolojisinde canin sakli
bulundugu yerdir. Demek ki Giilgicek, canini sigirciga vermistir. Sigircik bu sagi, abisinin kapisina asar.
Abisi bunu goriip sag1 dombraya baglar. Dombra calmaya basladiginda, sa¢ Giilgicek olup sarki
sOylemeye baglar. Burada mitolojik eserlerde, masallarda ve baz1 Avrupa baladlarinda sik goriilen “sarki
sOyleyen miizikal aleti” motifi ortaya ¢gikar. Dombradaki kil, Giilgigek’in liimiin esiginde oldugunu
haber verir. Abisi, atina atlayip ormana gider. Sar1 kurdu, yani Ubirl kocakarty: 6ldiiriir ve Giilgigek’i
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kurtarir. Goriildiigii tizere eser bastan sona kadar Ubirli kocakari ile miicadele ile saf mitolojik motiflerle
temellenmektedir. Bu yoniiyle de mitolojik efsanelerden bir derece ayrilmaz (Urmangi, 2008, ss. 288-
289).

Tatar Mitolojisi Ansiklopedik Sozliigii 11

Sozliigiin bu cildinde 228 konu maddesine yer verilmistir. Buna gore ¢alismada mitolojik eser olarak;
“Leyla ile Mecnun (Leyle Bélen Mecnun)”, “Kuzi Kiirpes Ile Bayansilu (Kuzi Kiirpe¢ Bélen Bayan-
Siluv)”, “Kesikbag Kitab1 (Kisékbag Kitab1)”, “Dutan Batir”, “Divani Liigat-it Tiirk”, “Yilan Padisahi
Sahmaran (Yilan Patsast Sahmara)”, “Yedi Kiz Beyiti (Cidé Kiz Beyiti)”, “Ciznekey”, “Mavi Sal
(Zenger Sel)”, Ibn-i Fadlan Kitab1, Z6lhebire, “Zohre”, “Idégey”, “Yusuf Kitab1 (Yosif Kitab1)”, “Kazan
Tarihi”, “Kutadgu Bilig (Kotadgu Bélég), Kagak Hamdullah (“Kagkin Hemidulla”), Kegi Ile Koyun
(Kece Bélen Sarik), Orhon-Yenisey Yazmalari, “Ug Kiz Kardes (O¢ Kiz Tugan)”, “Sak-Sok Beyiti”,
Salam Torhan, “Séyimbike Beyiti”, Seyfilmiilik (Seyfélmolék).

Mitolojik kahraman/karakter olarak; Misek Alp (Mések Alip), Kisékbas, Kara Kiikél, Kara Alp Tigin
(Kara Tiyin Alip), Kadis Mergen, Yestey Moiike, Riistem (Rostem), Dev, Dev Peri (Diyu, Diyu Peri),
Démurg, Divane (Divana), Calmaviz, Calmaviz Kocakar1 (Calmaviz, Calmaviz Kar¢ik), Yel (Cil), Cik
Mergen, Zohre, Yilbigen (Yilbégen), Yilan, Yurt Anas1 (Yort Anast), Yurt Iyesi (Yort 1yesé), Kiremet,
Mafigis, Meckey, Moiikey, Orek, Ev lyesi (Oy Iyesé), Peri, Karakus, Alpkarakus (Karakos,
Alipkarakos), Simurg Kus (Semrut Kos), Sihirci Kocakar1 (Sihércé, Sihérgé Kargik).

Mitolojik unsur/motif olarak; Yiiziik (Y 6zék), Yildiz (Yoldiz), D61dol, Yer Alt1 Padisahligi (Cir Asti
Patsaligi), Yer-Su (Cir-Suv), Yel, Saba Yel, (Cil, Saba Cilé), Yer (Cir), Zindan, Kutsal Yer-Su (izgé
Yer-Su), Su, Atalar Kiiltii (Izgéler Kult1), Iyeler, Kam¢i, Kaz, Kara Orman (Kara Urman), Karga,
Kuzgun (Kozgin), Atmaca (Kargiga), Kaf Dag1 (Kaf Tavi), Silah (Koral), Kus (Kos), Giines (Koyas),
Ayna (Ko6zgé), Korkung Bakis (Kurkini¢ Karag), Korkung Ses (Kurkini¢ Tavis), Giivercin (Kiiger¢én),
Gok (Kiik), Yumurta (Kiikey), Guguk Kusu (Kiiké), Gok Giriiltisii (Kiik Kiikrev), Sahin (Lagin),
Magara (Megare), Mucizeli-Gizemli Sayilar (Mogcizali-Magik Sannar), Mucizeli Riiya (Mogcizali
Tos), Saksagan (Sayiskan), Sar1 (renk), Biilbiil (Sandugag), Sandiktaki Cocuk (Sandiktagi Bala), Gece
ve Giindiiz (Kén hem Tén), Kedi (Pési (Megg)).

Tarihi sahsiyet, yer ve kavram olarak; David (Davut), idégey, Idil (idél), iskender, Lokman Hekim.

Dini gelenek, sahsiyet ve kavram olarak; Cebrail, Can, Deccal, Dervis, Din, Dua (Doga), Ceza,
Cennet, Cehennem, Cin, Cenaze (Cénaza), Cuma (Comga), Zeytin (Zeytiin), Zakkum (Zekkum), Zekat,
Zemzem, Zenki, Zerdiistlik (Zerdostlék), Zikir (Zikér), Mezarlik (Zirat), Ziilkarneyn (Zdlkarneyn),
Ziilfikar (Zolfikar), Iblis, Ibrahim, Isa (lisus Hristos), ki Diinya (iké Donya), Imam, Iman, Incil, Ikizler
(Igézekler), insallah (Insalla), irem Bagi, islam, Seyh (isan), Yeciic ve Meciic (Yezciic hem Mezciic),
Kabir (Kabér), Kabir Ustiindeki Cicekler (Kabér Osténdegé Cecekler), Mezar Tas1 (Kabér Tas1), Kabil
ile Habil, Kadir Gecesi (Kadér Kigésé), Kad1 (Kaziy), Beddua (Kargis), Kurban (Korban), Kuran
(Koren), Kevser, Kabe (Kegbe), Karun, Kul (Kol), Kut (Kot), Gok Kapis1 (Kiik Kapis1), Kible (Kiybla),
Kiyamet, Mekke, Sonsuzluk (Mefigélék), Meryem-Ana, Mevlid, Muhabbet (Mehebbet), Mahser
(Mehser), Mehdi, Mescit (Megét), Olii Gomme (Meyit Cirlev), Olii Gomme (Meyit Kiimii), Mecusilik
(Meciisilék), Minare (Manara), Manihilik (Manihéylik), Musa Peygamber, Namaz, Mirac (Migrac),
Miinacat (Monecet), Miinker ve Nekir (Monkir hem Nekir), Miirid (Morid), Miirsid (Morsid),
Miisliman (Mosélman), Muhammed Peygamber, Muharrem (Moherrem), Peygamber, Pir, Ramazan,
Nur, Nuh Peygamber, Burak (Pirak, Borak, El-Burak), Cennet (Ocmah), Ridvan (Rizvan), Rizik,
Sadaka, Sabir, Sevap (Savap), Salavat, Salavat Kopriisii (Salavat Kiipéré), Salih Peygamber, Ruh,
Ruhani, Suphanallah (S6bhanalla), Siileyman Peygamber, Siinnet (Sonnet), Sirat Kopriisii (Sirat
Kiipéré), Sihirci.

Toplumsal uygulama ve kavram olarak; At Yarisi (Soren), Rastiva, Sabuntay (Sabantuy), Cahiliyet,
Aglama (Yilav), Can ve Kan (Can hem Kan), (Isinisiyasyon) Initsiatsiya, Ad (Isém), Gelenek (Yola),
Toren Folkloru (Yola Folklori), Karga Botkasi, Goz (Kiiz), G6z Degme (Kiiz Tiyu), Gozyas: (Kiiz
Yas1), Yaz Yagmuru (Leysen, Leysen Yafigir), Nardugan, Nevruz, Nikah, Nikah-Oliim (Nikah-Ulém),
Hamam (Muncga), Medrese, Saym, Sakal, imece (Ome), Ozlem (Sagis), Coban (Kétiigé), Diinya
(Donya), Pehlivan (Pehlévan), Siit (Sot).
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_ Halk icadimn farkli tiirleri ve eserleri olarak; Destan (Dastan), Din ve Mitoloji (Din hem Mifologiya),
Ozdeyis (Kanathi Siizler), Atasozii (Mekal), Rivayet, Toponimik Rivayet, Sayisma (Sanamis)
bagliklarina yer verilmistir.

Sozligiin sonunda yer alan gorseller ise su sekildedir: Zirat Kirinda, Omét, Oy Iyes¢, Su Anas1, Orek,
Moii Iyesé, Kir Iyesé, Kiik Iyesé, Cir Iyesé, Kuy lyesé, Mic lyesé, Sagisli, Kiiz Tosiiv, Sak-solik.

Kara Orman (Kara Urman)

Kara orman; mitolojinin, folklorun ve edebiyatin yaygin sembollerindendir. Korkung, sirlt
taraflartyla felsefi, mitolojik bir sembol olarak tilsimli masallarin, sarkilarin ve diger yazili edebiyat
eserlerinin 6nemli bir unsurudur. Korkun¢ sahneler kara ormanda ya da kara orman yakinlarinda
gergeklesmektedir. Tiirk halk masallarinin kahramanlarinin stipheli, sirli, kotii maceralari genellikle kara
ormana girdigi zaman baglamaktadir. Ciinkii kara ormanda simdiye kadar bilinmeyen farkli tiirden
meyvelerle siislii aga¢lar, derin ¢ukurlar, korkung hayvanlar, mitolojik varliklar bulunmaktadir.

Kara ormanda ya da kara ormanin arka taraflarinda stireliler, yarimtiklar, dev, dev-peri, ejderha, ak
ve kara yilanlar yasamaktadir. Anlatilarda bazen masal ya da destan kahramani 6teki, ikinci bir diinyaya
kara ormanda ya da kara ormandan ¢iktiktan sonra geger. Bazen de kara ormanin kendisi ikinci bir diinya
goriinlimiindedir. Bilindigi {izere anlatidaki hikdyenin devaminda mit, masal veya destan
kahramanlarinin ¢ogu ikinci diinyaya ge¢mektedir. Ancak bu gecisin Oncesinde kara ormandan
gecmelilerdir.

Bazen de kahramanlar, ikinci diinyaya kara ormanda yer alan bir ¢ukur, kuyu, bal kovugu yardimryla
gegmektedir. Ama ikinci diinyadan g¢ikmak igin kahraman, kara ormandaki ayni yerden tekrar
¢ikmalidir. Yani, kara ormandan gegtikten sonra ancak kendi diinyasina tekrar dénebilir.

Kahramanlarin smavlarinin = bircogu, kara ormanda ya da kara ormanin yakinlarinda
gerceklesmektedir. Kara ormanin temel mitolojik 6zelliklerini, iglevlerini ise Tatar Tiirklerinin klasik
tilsimli masali olan Ak Kurt masalinda yerine getirmektedir. Tatar Tiirklerinin beyitlerinden
“Lasmangcilar” ve “Lasman Beyiti”nde kahramanlar kara ormanda yok olur. Tatarlarin kacaklara adanan
tarihi sarkilarindaki sanssizliklar da kara ormanda gerceklesmektedir. Geleneksel lirik sarkilardaki kara
orman ise, halkin giinliik sanssiz yasamini, derin duygularini, kaygi-hasretini yansitmaktadir (Urmangi,
2009, ss. 136-137).

Tatar Mitolojisi Ansiklopedik Sozliigii 111

Sozliigiin bu cildinde 87 konu maddesine yer verilmistir. Buna gore ¢alismada mitolojik eser olarak;
Séyimbike II, Soyimbike V, Soyimbike VIII, Soyimbike IX, Soyimbike Aglamalar1 (Sdyimbike
Yilavlari), Tahir Ile Ziihre (Tahir Bélen Zohre), Uvey Kiz (Ugi Kiz), “Henike Sultan Beyiti (Haneke
Soltan Beyiti)”, Turna Ile Tilki (Torna Bélen Télké), “Hiisrev-Sirin Hikayesi (Hosrev-Sirin Hikayeté)”,
Sahsenem ve Garip (Sahsenem hem Garib), Tagkay, “Seruk Bégliy”, “Fal Kitab1 (Irk Bitig) (Yurav
Kitab1 (Irk Bitig))”, “Yanmayan Kiz (Yanmiy Turgan Kiz)”.

Mitolojik kahraman/karakter olarak; Su Perisi (Su Anas1), Su Babasi, Su Iyesi (Su lyes¢), Subra-
Cirav, Susilu, Ubir, Ubirli Kocakar1 (Ubirli Kargik), Turay Batir, Sahmaran (Sahmara), Cura Batir,
Yarimtik, Yuha (Yuha Yilan), Umay, S6yimbike IV, S6yimbike VI.

Mitolojik unsur/motif olarak; Su Alt1 Padisahlig1 (Su Ast1 Patsaligi), Dag (Tav), Tas, Teke, Demir
Kazik (Timer Kazik), Demir (Timer), Riiya (Tds), Toprak (Tufrak), Kiiheylan (Tulpar), Okiiz (Ugéz),
Kopek (Et), Kor (Sukir).

Tarihi sahsiyet ve kavram olarak; SOoyimbike, SOyimbike I, Soyimbike III, S&yimbike VII,
Soyimbike Minaresi (S6yimbike Manarasi).

Dini gelenek, sahsiyet ve kavram olarak; Secde, Suficilik, Tabir (Tegbir), Cehennem (Temug),
Cehennem Kosegi (Temug Kisevé), Hag (Teré), Tesbih, Tekbir, Tevbe, Tevrat, Tevhid, Tehliyl, Tanr
(Tefiré), Teyemmiim, Totemizm, Hurafeler (Irimnar), Inamslar (Isanular), Tufan, Sure (Siire), Tabu.

Toplumsal uygulama ve kavram olarak; Havlu. Peskir (S6lgé. Tastimal), Akge (Teiike), Dil Saklama
(Tél Yeseriv), Tizeytkég, Diizen Kurbani (Toz€lés Korbani), Dilekei (Telekgé), Yormak (Yurav),
Pencere (Tereze), Opiismek (Ubésiiv).
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Halk icadmin farkli tiirleri ve eserleri olarak; Sinamis, Bilmece (Tabismak), Destan Kaliplar1 (Epik
Formalar1), Destan (Epos), Tatar Destan1 (Tatar Epos1), Diigiin Sarkilar1 (Tuy Cirlar1), Oyun Sarkilari
(Oyun Cirlart), Destan Kahramani (Epik Batir), S6z (Siiz), Dil (Tél), Hikmetli S6z (Hikmetli Siiz)
bagliklarina yer verilmistir.

SozIugiin sonunda yer alan gorseller ise su sekildedir: Teir¢, Hetér Sakeisi, Soyimbike Kabére, Yaris
Sofigisi, Siirele Garmun Bélen, Ookir Iyesé, Tav lyesé, Indir Iyesé, Umartalik Iyesé.

Su Alt1 Padisahhgi (Su Ast1 Patsalig)

Su altt padisahligl; mitolojinin, folklorun, edebiyatin ve giinliik yasamin ilahi, biyik, sihirli,
karanlik, korkung ve hi¢cbir zaman goériilemeyen sadece mitolojik anlayista bilinebilen sudan olusan bir
yeridir. Bu diinyada yasayan her sey; canli-cansiz varliklarin tamami su alti padisahligina baghdir.
Sakin, sirl1 bir diinyadir. Burada, yerytiziinde hicbir zaman goriilmeyen bitkiler, ¢ok giizel giiller yetisir.
Burada yasayanlarin dis goriiniisleri adeta ¢igekleri andirmaktadir.

Su alti padisahligi, ayn1 zamanda devler diinyasi ve Tiirk masallarindaki en kotii varliklarin
padisahligidir. Evleri camdan yapilmis olan bu diinya, bir &liim padisahligidir. Nitekim Tatar
masallarindan “Kahraman Yigit (Batir Yégét)” masalinda deniz padisahlig1, buranin padisahi, padisahin
atlar1 ve gilizel kizi anlatilmaktadir. Masal, Tatar Tiirklerinin masallarinin en bilindik geleneksel
kahramani olan “kel” oglanin kahramanliklart hakkindadir. Masalda kahraman, padisahin yaninda ise
girer ve bunu kiskanan abileri, kardeslerini dldiirmek icin plan yaparlar. Padisaha gidip “Bizim kel,
deniz padisahinin atlarmi ve kizini alip donecegini soyliiyor.” derler. Kelin abileri, kardeslerinin
sOylemedigi sozleri sOyleyerek hainlik ederler. Padisah bu sozlere inanir ve oglani su alt1 padisahligina
padisahin atlarini ve kizin1 almasi i¢in gonderir. Kahraman, burada tiim sinavlar1 geger. Ancak en zor
sinav siradadir. Padisah, kelden {i¢ kazan kaynatilan siite girip ¢ikmasini ister. Kelin aygir siitii nefesi
ile sogutur ve kel, aygirla birlikte siitiin icine girip ¢ikar. Ciktiginda kelin, kelligi biter ve giizel bir
erkege doner. Masalin bu kisminda ise siitlin mucizevi, tilsimli yonii gériilmektedir. Kiz, padigaha siite
girmesini ve siitten geng olarak ¢ikmasini sdyler. Padisah, kele bir sey olmadiysa bana da olmaz diye
diisiiniir, kazana atlar ve oliir.

Benzer sekilde, “Ak Kisrak (Ak Baytal)” masalinda da padisahin sihirli yardimcisi yokken kelin
vardir. Bu masalda su altinda cin padisahi, onun atlar1 ve kiz1 yagamaktadir. Cin padisahinin kizi,
diinyanin en giizel kizlarindandir. Masal kahramani, su alt1 padisahliina gidip oradaki cin atlar1 ve cin
kiz1 alip donmelidir. Bunlar1 basarir. Onceki masalda oldugu gibi padisah, sonunda kazanda atlar1 ve
kemikleri kalmayincaya kadar piser. Boylece kahraman, cin kiz1 alir ve padisah olur.

“Ug Kalem (O¢ Kalem)” masalinda ise su alt1 padisahlig1 daha genis bir yer bulmaktadir. Kahraman,
emir lizerine su altina girer ve su alti padisahligindan sahibine kiymetli taglar getirir. Oglan, buraya
tictincii defa girdiginde sahibi kendi gemisiyle gider ve oglani orada birakir. Su alt1 padisahliginda kalan
oglan, deniz padisahinin kizlarini devden kurtarir ve sonunda orada padisah olarak kalir.

Su alt1 padisahligy; “Tiilek”, “Zayatiilek” ve Baskurtlarin “Akbiizat” destaninda da bulunmaktadir.
Tulek destaninda Susilu, diger diinyanin vekilidir. Bu yiizden Tiilek’in yeryiizii 6zlemini bir tiirlii
anlayamaz. Ciinkii onun babasi da su iyesidir ve bagka tirlii diisiinemez. Su Babasi, Tilek’e kaygi
etmemesini sdyler ve onun dagim getirip su altina padisahligina koyar.

Neticede su alt1 padisahlig1 su altinda, derinde, karanlik, sirli bir yer olarak varlik géstermektedir. O,
insanlar i¢in korkung bir yerdir. Bu padisahligin sahipleri dev, dev peri, cinlerdir. Bunun yaninda su alti
padisahlig1 dliiler diinyast olarak da goriilmektedir. Insanlar, orada uzun siire duramaz. Orada farkli
tiirden bitkiler ve ¢igekler vardir. Bu diinyanin en biiyiik zenginligi ise farkli tiirden degerli taglar ve inci
mercanlarla dolu olmasidir (Urmangi, 2011, ss. 63-67).

Sonug¢

Sonug olarak; sozligiin I. cildinde 113, II. cildinde 228 ve IIl. cildinde de 87 konu baslig1 yer
almaktadir. Sozliikte yer alan maddelerde ise destan, masal, efsane gibi halk anlatilarindan; atasozi,
bilmece, dua-beddua gibi edebi tiirlerden; Misek Alp, Susilu, Albasti, Ubir, Ak Kurt gibi mitolojik
kahraman/karakterlerden; c¢ocuksuzluk problemi, kara orman, yiziikk, su, Ay gibi mitolojik
unsur/motiflerden; Tevrat, ayet, isa Peygamber, Zerdiistlik, giinah, 6lii gémme, Atilla, iskender,
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Lokman Hekim gibi tarihi, dini gelenek, sahsiyet ve kavramlardan; Eylen-Beylen Oyunlari, Bebek
Diigiinii (Bebi Tuy1), vasiyet, imece gibi toplumsal uygulamalar ve kavramlardan s6z edilmistir. Bu
baglamda eser; mitolojik, tarihi, dini ve etnografik kavramlara yer vermesinin yaninda, folklorun farkli
tiirlerine ve eserlerine de yer vermesiyle Tiirk kiiltiiriiniin ve Tatar Tiirklerinin mitolojisinin temel
kaynaklarindan birisi olmustur.
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Ozet

UNESCO faaliyet gosterdigi alanlarda ¢esitli uluslararasi s6zlesmeleri yiiriirliige koymustur. 17 Ekim
2003 tarihinde kiiltiir alaninda “Somut Olmayan Kiiltiire] Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (SOKUM)”
imzaya agilmig ve 2006 yilinda Tirkiye bu sozlesmeye taraf olmustur. Bugiin itibariyle UNESCO
Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’nde Tiirkiye adina 23 unsur kayitlidir. Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Listelerinden biri olan UNESCO Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Listesi’nde Tirkiye adina iki unsur yer almaktadir. Tiirkiye’nin Soézlesme’ye taraf
oldugu 2006 yilindan itibaren Tiirkiye’de Somut Olmayan Kiiltiirel Miras konusu g¢alisilmaya
baglanmistir. Baslangicta sézlesmeye giden siireci aydinlatmaya, “somut olmayan kiiltiirel miras”
terimini tanimlamaya ve yayginlagtirmaya ¢alisan bu ¢aligmalar, giiniimiizde farkli bir boyuta ulagmistir.
Konuyla ilgili ilk ¢alismalarin katkis1 siiphesiz “somut olmayan kiiltiire]l miras” teriminin literatiire
yerlesmesi yoniindedir. Somut olmayan kiiltiirel miras lisansiistii diizeyde calisilmaya baslanmistir.
Tiirkiye’deki iiniversitelerde lisansiistii 6grenim goren arastirmacilarin tezleri, somut olmayan kiiltiirel
miras alanim1 bilimsel olarak besleyen calismalardandir. Yiiksek Ogretim Kurumu Ulusal Tez
Merkezi’nde kayith basta halk bilimi anabilim dali olmak {izere, Arkeoloji, Gastronomi, Turizm, Egitim
ve Ogretim, Miizecilik, Mimarlik gibi alanlarda 59 yiiksek lisans, 9 doktora tezi tamamlanmustir.
Yapilan galigmalarin oldukga fazla olmasi sebebiyle bilimsel ¢alismalarda tekrar1 6nlemek ve alandaki
bosluklar tespit etmek i¢cin mevcut tezlerin tasnifi ve tahlili ihtiyacini ortaya ¢gikarmistir. Bildiride 59
yiiksek lisans ve 9 doktora tezi olmak iizere toplam 68 tez konu ve igerik 6zelliklerine gore tasnif
edilecektir. Ayrica bildiride tezlerin yapildigi disiplin ve anabilim dallar1 da degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Somut Olmayan Kiiltiirel Miras, Sokiim, Lisansiistii Tezler.

Abstract

UNESCO has put into effect various international conventions in the fields in which it operates. On
17 October 2003, the “Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage (ICH)” in
the field of culture was opened for signature and in 2006 Turkey became a party to this convention. As
of today, 20 elements are registered in behalf of Turkey in the Representative List of the ICH of
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Humanity. There is an element in behalf of Turkey in the List of ICH in Need of Urgent Safeguarding,
which is one of the ICH Lists. Since 2006, when Turkey became a party to the Convention, the subject
of ICH has started to be studied in Turkey. Intangible cultural heritage has started to be studied at the
graduate level. Theses of researchers studying at universities in Turkey are among the studies that
scientifically feed the field of ICH. There are 59 master's and 9 doctoral dissertations in fields such as
Archeology, Gastronomy, Tourism, Education and Teaching, Museum Studies, Architecture, especially
in the folklore department, registered in the National Thesis Center of the Higher Education Institution.
Due to the large number of studies, it has revealed the need for classification and analysis of existing
theses in order to prevent repetition in scientific studies and to identify gaps in the field. In the paper,
68 theses will be classified according to their subject and content characteristics. In addition, the
disciplines and departments in which theses are made will also be evaluated in the paper.

Keywords: Intangible Cultural Heritage, ICH, graduate thesis.

Giris

17 Ekim 2003 tarihinde “kiiltiir” alaninda “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi” kisa adiyla “SOKUM” imzaya agilmis ve 2006 yilinda Tiirkiye bu sdzlesmeye taraf
olmustur. Bu tarihten itibaren {lilkemizde somut olmayan kiiltiirel miras alam1 yeni bir ¢aligma alam
olarak ortaya ¢ikmistir. Baslangicta sdzlesmeye giden siireci aydinlatmaya, “somut olmayan kiiltiirel
miras” terimini tanimlamaya ve yayginlastirmaya ¢alisan bu c¢alismalar, giiniimiizde farkl disiplinlerin
de dahil oldugu disiplinlerarasi ¢calismalarin yogunluk kazandigi bir boyuta ulagmistir. Konuyla ilgili ilk
caligmalarin katkist siiphesiz “somut olmayan kiiltlirel miras” teriminin literatiire yerlesmesi
yoniindedir.

Tiirkiye’nin So6zlesme’ye taraf oldugu 2006 yilindan bu yana Somut olmayan kiiltiirel miras
lisansiistii diizeyde calisilmaya baslanmustir. Bildiride Yiiksek Ogretim Kurumu Ulusal Tez
Merkezi’nde kayitl basta halk bilimi anabilim dali olmak iizere, Arkeoloji, Gastronomi, Turizm, Egitim
ve Ogretim, Miizecilik, Mimarlik gibi alanlarda “somut olmayan kiiltiirel miras” anahtar kelimesiyle
arandiginda karsimiza ¢ikan 59 yiiksek lisans, 9 doktora tezi degerlendirilerek konu ve igerik analizi
yapilmistir. Tamamlanan lisansiistii tezlerin oldukga fazla olmasi sebebiyle bilimsel ¢alismalarda tekrart
onlemek ve alandaki bosluklar1 tespit etmek icin mevcut tezlerin tasnifi ve tahlili ihtiyaci ortaya
cikarmigtir. Ayrica bildiride ‘“hazirlanmakta olan tezler” sekmesinde kayith olan tezler de
degerlendirilerek, SOKUM c¢alismalarinin gelecegine deginilecektir. Burada belirtmek gerekir ki,
hazirlanmakta olan tezler arastirmacilarin kendi inisiyatiflerinde tezlerini kayit ettikleri bir alan oldugu
icin tam anlamiyla dogru veri sunmamakta, sadece fikir vermesi bakimindan 6nemlidir.

1. Yeni Bir Calisma Alam Olarak Somut Olmayan Kiiltiirel Miras

Somut olmayan kiiltiirel miras {izerine yapilnuis lisansiistii tezleri degerlendirmeden énce SOKUM
kavraminin ortaya ¢ikisi, tanim ve alanlarii belirlemekte fayda gérmekteyiz. Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’ne giden siiregte somut kiiltiirel mirasin disinda kalan kiiltiirel alan igin
cesitli kavramlar ortaya atilmustir. Prof. Dr. M. Ocal Oguz, “1989 yilina gelindiginde, heniiz nasil
adlandirilacagina yonelik terminolojik sorunlar ve tartismalar bulunsa da diinya bellegine dogal
giizellikler ve tarihsel yapilar kadar, sozlii alanda olusan kiiltiiriin de korunmasi gerektigi fikri
yerlesmisti” (Oguz, 2013, s. 29) sozleriyle somut kiiltiirel mirasin disinda kalan kiiltiirel alanin da
uluslararas1 diizeyde korunmasi gerektigi fikrinin yerlestigini belirtmistir. Bu alani tanimlamak i¢in
1989°de “geleneksel ve popiiler kiiltiir” terimi kullanilmisken, 1973 yilinda Bolivya’nin Yazar Haklar
Evrensel S6zlesmesine “folklorun korunmasina yonelik bir protokol” eklenmesi 6nerisi giindeme gelmis
ve folklor terimi kullanilmistir (Oguz, 2008, s. 27). 2003 yilina kadar ortak bir kavram/ terim
olusturulamamistir. Somut olmayan kiiltlirel miras terimi, somut kiiltiirel miras ¢aligsmalarinin dogal bir
sonucu olarak kisa adi UNESCO’nun ‘kiiltiir varliklarinin korunmasi’ igin yiiriittiigi programlar
sirasinda dogmus ve yayginlik kazanmustir (Oguz, 2013, s. 59).

Somut Olmayan Kiiltiirel Miras teriminin kullanilmasiyla ilgili M. Ocal Oguz’un “Terim Olarak
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras” adli makalesinde soyut kiiltiirel miras gibi kavramlarin tercih
edilmeme sebebi ayrintili olarak acgiklanmis, hukuki bir belge bir yana herhangi bir ¢eviride de metnin
Oziine ve ruhuna baghi kalmanin esas alindigimi belirterek literatiire girdigi sekliyle kullanmak
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gerektigine ve terim tartismalarindan ziyade igerik tartismalarinin daha anlamli oldugu vurgulanmistir
(bk. Oguz, 2013).

Somut olmayan kiiltiirel miras S6zlesme’de “topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin,
kiiltiire] miraslarinin bir parcasi olarak tanimladiklar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler,
beceriler —ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve kiiltiirel mekanlar- anlamina gelir (Oguz, 2013, s. 63)
seklinde tanimlanmigtir. Bu terimin kullanimi UNESCO’nun “obje” odakli kiiltlirel miras tanimlari ve
koruma yaklagimlarinin i¢inden ve “tepkisel” olarak dogmustur.

Prof. Dr. M. Ocal Oguz, somut olmayan kiiltiirel miras seklinde gevrilen terimin, folklorun veya
Tiirkcedeki en son karsiligiyla halk biliminin yeni adi oldugu sanisinin Tiirk iiniversitelerinde giderek
yaygmlik kazandigini belirtmistir (Oguz, 2013, s. 6). Oysa halk bilimi bir disiplin olarak halihazirda
varligini siirdiirmekte, SOKUM bir ¢alisma alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu karisikligin sebebi,
Sozlesme’nin tanimladig1 ve alanlarini belirledigi somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarinin biiytik
Olciide halk bilimi/folklor disiplini i¢inde belirmesidir. “Ancak, somut olmayan kiiltiirel mirasin
tamamen ‘folklor’ olarak anlagilmasi eksik ve yaniltici olabilir. UNESCO iiyesi 192 iilkeden katilan
‘Hiikiimetleraras1 Uzmanlar’, sézlesmenin adinda ‘folklor’, ‘etnoloji’ veya ‘antropoloji’ gibi bilim
adlarinin kullanilmamasi konusunda uzun tartigmalarin sonunda uzlagsmiglardir. Bunun nedenlerinden
biri bu bilim adlarmin iki yiizyillik donemde ¢esitli kurumlarla ortaya ¢ikmis birbirinden farkli
tanimlarinin bulunmasi ve bunun doguracag: gereksiz tartisma ve kargasa olarak goriilmiistiir. Diger bir
neden ise, bu disiplinlerin sempatiyle egildigi alanlarin disinda kalan ‘ortak bellek’ alanlarini da
sozlesmenin korumayi hedeflemesidir” (Oguz, 2013, 63-64). “Biitiin bunlar, bu bilim dallarinin
stirdiirdiigii analiz yontemlerinin ¢agin insanim ikna etmedigini gostermektedir. Bir agidan kdyden
topladig1 arkaik ve otantik veriyi kente isleyerek aktararak yeni birliklere olusturma ¢abasinin {iriinii
olarak tanimlanan folklor, bu yoniiyle yasam siiresini doldurmustur. Bugiin folklordan anlagilmasi
gereken UNESCO calismalarinin ortaya koydugu bir sonug olarak ‘ortak bellek’, ‘paylasilan deneyim’,
‘toplumsal kimlik’ veya ‘tarihsel siireklilik’ olmalidir” (Oguz, 2013, s. 94).

Yukarida da soziinii ettigimiz ve SOKUM sozlesmesinin korumay1 amagladig alanlar sunlardir;

“a) Somut olmayan kiiltlirel mirasin aktarilmasinda tasiyici iglevi goren dille birlikte sozlii gelenek
ve anlatimlar;

b) Gosteri sanatlart;

¢) Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve sdlenler;
d) Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar;
e) El sanatlar gelenegi”dir (Oguz, 2013, s. 64).

SOKUM konusunda genel bilgilerden sonra Tiirkiye’de 2006 yilindan bu yana tamamlanmus
lisansiistii tezleri incelemek yerinde olacaktir.

2. SOKUM Konulu Lisansiistii Tezlerin Alan Dagilim

Somut olmayan kiiltiirel miras, Tiirkiye’de tezli yiiksek lisans ve doktora diizeyinde 2006 yilindan
itibaren calisilmaya baslanmigtir. 2006-2022 yillari arasindaki siiregte 59’u tezli yiiksek lisans, 9’u
doktora olmak iizere 68 lisansiistii tez tamamlanmistir. SOKUM’iin YOK 6ncelikli alanlar listesinde yer
almasiyla birlikte “SOKUM” ¢alismalar1 hiz kazanmstir.

Tamamlanan tezli yiiksek lisans ve doktora tezlerinin alan dagilimi su sekildedir:

Alan Ad Tezli Yiiksek | Doktora Toplam
Lisans

Antropoloji 2 - 2

Arkeoloji 1 - 1

Bilgi ve Belge Yonetimi 1 - 1

Dogu Dilleri ve Edebiyati 1 - 1

Egitim ve Ogretim 11 4 15
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El Sanatlar1 3 -- 3
Gastronomi ve Mutfak Sanatlari 1 - 1
Halk Bilimi (Folklor) 18 4 22
Mimarlik 5 - 5
Miizecilik 4 - 4
Sanat Tarihi 1 - 1
Turizm 11 1 12
Toplam 59 9 68

Bu tablodan hareketle lisansiistii tezlerin alan dagilimiyla ilgili sdyle bir grafik ¢ikmaktadir.

SOKUM ile ilgili Tamamlanan Lisansiistii Tezlerin
Alan Dagilimi

= Antropoloji

’/l m Arkeoloji
Bilgi ve Belge Yonetimi
= Dogu Dilleri ve Edebiyati
s = Egitim ve Ogretim
El Sanatlari
| 3

m Gastronomi ve Mutfak Sanatlari
m Halk Bilimi (Folklor)

= Mimarlik

= Miizecilik

m Sanat Tarihi

= Turizm

Goriildiigii iizere, SOKUM ¢alismalarmin en ¢ok halk bilimi (folklor) alaninda, daha sonra sirastyla
egitim ve O0gretim ve turizm gibi alanlarda yapildigi sdylenebilir. Genele bakildiginda bu ii¢ alan agik
ara 6ne ¢ikarak fark yaratmustir. Bu cizelge SOKUM alanmin hangi disiplin/ disiplinler tarafindan
sahiplenildigini gdstermesi bakimindan oldukca degerlidir. Ote yandan tespit edilen on iki farkl1 alanda
SOKUM c¢aligmalarinin yapilmasi konunun disiplinlerarast bir konu olduguna da dikkat cekmektedir.
SOKUM  sozlesmesinin  korumayr amacgladigi  bes temel alanin cesitliligi goz Oniinde
bulunduruldugunda, bugiine kadar yapilan lisansiistii calismalarin farkli alanlarda yapilmasi oldukca
olagandir.

Lisansiistii tezlerin kendi i¢indeki dagilimlari g6z Oniine alindiginda ise tezli yiiksek lisans
caligmalarinin fazlalig1 dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebi olarak tezli yiiksek lisans tezlerinin doktora
tezlerine oranla kisa zamanda tamamlanmasi ve SOKUM’iin yeni bir alan olarak kisa bir siire dnce
dogmast olabilir. Lisansiistii tezlerin dagilimi 59°u tezli yiiksek lisanss, 9°u doktora tezidir ve grafikle
gosterdigimizde asagidaki gibidir:
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= Tezli Yiiksek Lisans

= Doktora

3. SOKUM Konulu Hazirlanmakta Olan Lisansiistii Tezlerin Alan Dagihimi

“Hazirlanmakta olan Tezler” sekmesinde yaptigimiz tespitte ise “cografya, giizel sanatlar, isletme
ve miitercim-terciimanlik” alanlarinda da SOKUM’le ilgili tezli yiiksek lisans ve doktora diizeyinde
caligmalar yapilmaya baglanmigtir. Turizm alani en ¢ok ¢aligsma yapilan alan olarak karsimiza ¢ikmakta,
ikinci alan ise halk bilimi alanidir. Halk bilimi alaninda yapilan doktora ¢alismalarindan 4’ii ise Ege
Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Halk Bilimi aanabilim dalinda yapilmaktadir.
Ancak burada unutmamak gerekir ki “hazirlanmakta olan tezler” sekmesinde arastirmacilar kendi
inisiyatifleriyle tezlerini eklemektedirler. Dolayistyla SOKUM konusunda hazirlanmakta olan ve
YOKTez sistemine kayd: yapilmanus tezlerin olmasi muhtemeldir.
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Somut olmayan kiiltiire] miras YOK Oncelikli Alanlar listesinde Sosyal Bilimler Alaninda yer
almaktadir. Ancak kapsaminin genisligi sebebiyle Fen ve Miihendislik Bilimleri i¢in de 6nem teskil

etmektedir.
Alan Ad1 Tezli Yiiksek Lisans Doktora Toplam
Antropoloji - - -
Arkeoloji - 1 1
Bilgi ve Belge Yonetimi - - -
Cografya 3 - 3
Dogu Dilleri ve 1 - 1
Edebiyat1
Egitim ve Ogretim 3 1 4
El Sanatlar1 1 - 1
Gastronomi ve Mutfak - 1 1
Sanatlari
Giizel Sanatlar 1 - 1
Halk Bilimi (Folklor) 5 7 12
Isletme - 1 1
Mimarlik - - -
Miitercim-Terctimanlik - 1 1
Miizecilik - - -
Sanat Tarihi - - -
Turizm 6 9 15
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Tiirk Dili ve Edebiyati

Toplam

21

21

m Arkeoloji
= Egitim ve Ogretim

m Giizel Sanatlar

m Mitercim-Tercimanlik

m Cografya

= E| Sanatlari

m Halk Bilimi (Folklor)

m Turizm

Halk Bilimi: 12

= Dogu Dilleri ve Edebiyati
Gastronomi ve Mutfak Sanatlari
® jsletme

m Tirk Dili ve Edebiyati

“Hazirlanmakta Olan Tezler” tarandiginda Turizm alaninda 15 tez, halk bilimi alaninda ise 12 tez
karsimiza ¢ikmistir. Bu durum tamamlanan tezlerin orani da goz oniine alindiginda sasirtict bir sonug

degildir. Ancak Cografya, Giizel Sanatlar, Isletme ve Miitercim-Terciimanlik gibi alanlarda da somut

olmayan kiiltiire] mirasin ¢alisildigini gérmek SOKUM calismalarinin gelecegi hususunda oldukca

Onemlidir.

4. SOKUM Konulu Tezlerin Tamamlandigy/Hazirlandigi Universitelerin Dagilim

Somut olmayan kiiltiirel miras konulu tezlerin tamamlandigi ya da hazirlandig1 tniversitelerin
dagilimini inceledigimizde Gazi Universitesinin, yeni adiyla Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesinin
acik ara onde oldugunu sdylememek miimkiindiir. Diger tiniversitelerdeki ¢alismalar bireysel merakla
baslanan ¢alismalardir. Ancak Ankara Hacit Bayram Veli Universitesi sistematik bigimde SOKUM
caligmalarinin onciiliiglini tstlenmistir. Stiphesiz UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Baskani Prof.
Dr. M. Ocal Oguz ve ¢alisma arkadaslarimin 6zverili ¢aligmalari bu sonucu dogurmustur.
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Selguk U.

Nevsehir Haci Bektas Veli U.
Mugla Sitki Kogman U.
Mersin U.
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ihsan Dogramaci Bilkent U.
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Hazirlanmakta olan tezlere baktigimzda ise Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Balikesir
Universitesi, Ege Universitesi, Hacettepe Universitesi ve Afyon Kocatepe Universitesinin 6ne ¢iktigi
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5. SOKUM Cahsihyor Ama Nasil?: Sorunlar ve Oneriler

Somut olmayan kiiltiirel miras ile ilgili lisansiistii tezler incelendiginde sayisal olarak oldukga fazla
caligmanin tamamlandigini ve ylriitiildiigiini sdyleyebiliriz. Ancak ¢aligmada sayisal verilerin yan sira
yaptigimiz igerik analizleri bu alanla ilgili belli bagl problemleri ortaya ¢ikarmustir.

1. Somut Olmayan Kiiltiire] Mirasin Korunmasi Sozlesmesi ve SOKUM terimi hakkinda yeterli
donanima sahip olunmamasi. YOKTez’e kayith lisansiistii tezler incelendiginde Somut Olmayan
Kiiltlirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’nin maddelerinin bilinmedigi, S6zlesme’nin 6ne ¢ikardigi,
vurguladig1 noktalarin goz ardi edildigi, SOKUM taniminin bilinmedigi ve terim kullaniminda hata
yapildig: tespit edilmistir.

2. Bir ydreye ait halk bilgisi iiriinlerinin/ monografik ¢alismalarin SOKUM olarak adlandirilmast.
Yukaridaki maddeyle baglantili olarak halk bilimi kdkenli arastirmacilar tarafindan siklikla yapilan bir
hata olarak kargimiza g¢ikmaktadir. Bu durum somut olmayan kiiltiirel mirasin halk biliminin
giincellenmis hali olarak diisiiniilmesinden kaynaklanmaktadir.

3. Somut olmayan kiiltiirel miras hakkinda temel kaynaklarin kullanilmamis olmasi. Somut olmayan
kiiltiirel miras terimi 2003 yilinda ortaya ¢ikmis, Tiirkiye’de 2006 yilindan itibaren calisilmaya
baglanmistir. En 6nemli kaynak Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast Sozlesme Metni ve
Tiirkiye’nin Sozlesme’ye taraf olduktan sonra yayimlanan ve hala ¢ok da fazla olmayan ¢aligmalarin
taranmamig olmasi ve temel kaynaklarin bile ¢aligmalarda kullanilmamis olmas: biiyiik bir sorun olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

4. Farkli disiplinlerin g6z ard1 ettigi ancak S6zlesme metninde karanlik kalan sorunlar: Ticarilesme,
turistifikasyon, miizeifikasyon. Genel olarak turizm ve miizecilik alanlarinda yapilan tezlerdeki
vurgunun Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’nin temel dayanaklariyla ¢elismesi
ciddi bir sorun yaratmaktadir. Arastirmacilarin disiplinlerarasi okumalarinin bulunmamasi, sadece kendi
perspektiflerinden SOKUM unsurlarim degerlendirmeleri bu sorunun ortaya ¢tkmasina sebep olmustur.

So6zlesme metni kiiltiirel miras unsurunun salt tiiketim nesnesi haline getirilmemesini ve tamamen
ticari amag icin kullanilmamasini savunmakta, 6zii bozmadan gelenekten/ baglamdan koparmadan
kusaktan kusaga aktarilmasini Oncelemektedir. Turizm alaninda yapilmis tezlerde “kiiltiirii
deneyimleme” vurgusu yapilmasi gerekirken somut olmayan kiiltiirel miras unsurlart bir “pazarlama
nesnesi” olarak ele alinmistir. Bu durum So6zlesme metniyle ¢elismektedir. Somut olmayan kiiltiirel
miras (SOKUM)’m korunmasinda nesne merkezli bir bakis agis1 yerine, kiiltiirel iiretim siirecinin
gerceklesmesinde rol oynayan gelenege dnem verilmistir.

Bu noktada nazar boncugu 6rnegi durumu agiklar niteliktedir. Yasayan insan Hazinesi (YiH) olarak
secilen Mahmut Siir, Prof. Dr. Metin Ekici ve Dog. Dr. Pinar Fedakar’in ifadeleriyle “Bu ustalardan
Mahmut Siir hem gelenegi yasatma hem de doniistiirme noktasinda 6énemli bir 6rnektir. Mahmut Siir’tin
iirettigi nazar boncuklari; bu gelenege renk, sekil ve tliretim teknigi bakimindan zenginlik katmis ve
nazar boncugunun genis kitleler tarafindan farkli islevler yiiklenerek talep edilmesini saglamistir. Yine
Mahmut Siir’iin boncuk ocaginda yaptigi sunuma yonelik yenilikler ve bu yeniliklerin Nazarkdy
tarafindan benimsenmesiyle kiiltiir turizminde kendine ait 6zel bir yere kavugsmustur” (Ekici, Fedakar,
2014, s. 49). Yani kiiltiir turizminde 6nemli bir yer edinen nazar boncugu salt tiiketim ve pazarlama
nesnesi degil, gelenegin tasiyicisit kiiltiirel bir liriin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gelenegi yasatma
hususunda ustaligin1 gdsteren Mahmut Siir de bu sebeple yasayan insan hazinesi se¢ilmistir.

Miizecilik alaninda yapilmis tezlerde miizeifikasyon sorunu yer almaktadir. Bu sorundan Evrim
Olger Oziinel “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Karanlik Yiizleri: Turistifikasyon, Baglamindan
Koparma, Millilestirme, Miizeifikasyon, Otantifikasyon ve Asir1 Ticarilestirme” baslikli makalesinde
s0z etmektedir. S6zii gegcen alanlar1 Sozlesme’nin miras koruma planlarinda net agiklamalara yer
vermemesi nedeniyle karanlik yiizler olarak nitelendirmis ve kimi iilkelerdeki asirt miizelestirme
ihtiyacinin miras1 giindelik hayatin bir par¢asi olmaktan uzaklagtirarak seyirlik bir nostalji nesnesine
doniistiirdiigiine dikkat cekmistir (2017, s. 352-362). Ayrica asir1 miizelestirerek SOKUM’iin
dondurulmas1 S6zlesme’nin 6ziine aykiridir.

5. S6zlesmenin amaglarindan biri somut olmayan kiiltiirel miraslar1 korumaktir. Ancak bu koruma
plani salt “arastirma”, “derleme ve arsivleme” gibi bilimsel veri toplama agisindan degil, kiiltiirel
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mirasin yasatilarak korunmasima bagli olarak “aktarim”, “Orgiin ve yaygin egitim”, katilim” gibi
konulara da oncelik vermekte ve “ortak bellek”, “paylasilan deneyim”, “toplumsal kimlik” veya
“tarihsel stireklilik” (Oguz 2013: 3) gibi temalar1 da igerecek bir yaklasimla hedeflenen mirasin
korunmasini amaglamaktadir. Ancak tamamlanan tezlerde sadece derleme ve arsivleme noktasinda

kalindig1 gézlemlenmistir.

6. Yaptigimiz caligmada Mimarlik alaninda tamamlanmig tezler somut ve somut olmayan kiiltiirel
miras alanlarini birlikte ele almalariyla dikkat ¢ekmektedir. Bu konuda Ezgi Metin Basat’in kaleme
aldig1 “Somut ve Somut olmayan kiiltiirel miras1 birlikte koruyabilmek’ adli makalesinde “maddi kiiltiir
ve somut olmayan kiiltiirel mirasi birbirinden ayr1 diistinerek gelistirilen kiiltiir koruma yaklasimlarinin
bir yaniyla eksik olacaklarini sdylemek miimkiindiir” (Metin Basat, 2013, s. 70) ¢ikarimini yapmis ve
biitiinciil koruma ydntemlerinin gegerliligi {izerinde durmustur. Bu bakimdan sézii edilen tezlerin
kendilerinden sonraki arastirmacilar i¢in degerli oldugunu séylemek gerekmektedir.

Sonug olarak, sayisal anlamda yeterli denebilecek dlgiide olan SOKUM konulu lisansiistii tezler
nitelik bakimindan sinifta kalmaktadir. Araastirmacilarin Somut Olmayan Kiiltlirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesi’ni dziimsemesi, SOKUM’le ilgili literatiire hakim olmalar1 ve giincel yerli ve yabanci
calismalar1 takip etmeleri gerekmektedir. Aym zamanda SOKUM calisacak arastirmacilarin
disiplinlerarasi ¢aligmalara agik olmalar1 gerekmekte, farkli alanlardan okumalarla S6zlegsme metninde
karanlik kalan kisimlar1 aydinlatmalar1 ve muhakeme etmeleri gerekmektedir.
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Ozet

Ozet Covid 19 adli viriisiin 2019 yilinin sonunda Wuhan’da (Cin) ortaya ¢ikarak diinyaya hizli bir
sekilde yayilmasiyla baslayan kiiresel salgin siireci, diinyada konu ile ilgili birtakim dnlemler alinmasina
neden olur. 16 Mart 2020 tarihinde Kazakistan’da olaganiistii hal ilan edilmesi ve arkasindan 6nlemler
almmasina neden olan salgin siireci, Tiirkiye’de 11 Mart 2020 tarihinde salgin hastalikla ilgili ilk
vakanin duyulmasi sonucu bazi tedbirlerin alinmasina neden olur. Kazak toplumunda 4sik atismalari ve
salgin hastalikla ilgili asik siirleri 6n plana ¢ikar. Tiirkiye’de asiklar Kazak toplumunda oldugu gibi
sosyal medya tizerinden salgin hastalikla ilgili hem bireysel hem de atigsma seklinde siirler soylemistir.
Kazakistan’daki akinlarin aytis diizenlemesi, sosyal medya kullanimu ile Tiirkiye’deki sokaga ¢ikma
yasagindan sonra aktif bir sekilde sosyal medyanin asiklar tarafindan kullanilmasi ve her iki Tirk
toplumunun asiklarinin covid 19 temali siirlerinin karsilastirilmasi ¢aligmada 6n plana gikarilmistir. Her
iki Tiirk toplumunda da facebook, instagram gibi sanal ortamda gergeklestirilen atismalarin ya da
sOylenen siirlerin bazilar1 her iki Tiirk toplumunda da Youtube kaydedilmistir. Kazakistan’da aytislar
ve akin programlariin ¢ogunlugu devlet tarafindan diizenlenmis ve kazananlar 6diillendirilmistir.
Youtube kaydedilmis olan siirler, halk tarafindan biiyiik ragbet gérmiis olup bu durum jiravlik-akinlik
geleneginin ne kadar islevsel oldugunu gostermektedir. Her iki Tiirk toplumunda da salgin siirecinde
halkin ihtiyaglar1 dogrultusunda ortaya ¢ikan aktif sosyal medya kullaniminda icraci akinlarin-asiklarin,
dogal iletisimin olmamasi durumu, siirlerini etkilemistir. Kazakistan’da akinlarin, Tiirkiye’de asiklarin
toplumun ve devletin zor giinlerinde onlarin yaninda olmasi bir nebze de olsa onlari neselendirme ve
sabretmeye tesvik etmesi, bu salgmin gegici oldugunu vurgulamasi siirlerde n plana ¢ikmustir.
Kazakistan’da ve Tirkiye’de salgin siirecinde devletin almis oldugu birtakim tedbir ve karantina
stireclerine uymalar1 noktasinda siirleri ile halki uyaran akinlar/icracilar, halk tizerindeki yapici
etkilerini ortaya koymuslardir.

Anahtar Kelimeler: Koronaviriis, Sosyal Medya, Tiirkiye, Kazakistan, Akin, Asik
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Comparison of Kazakhstan and Turkey Akins/minstrels in the Context of Social Media Usage
and Covid 19 Themed Poems in the Covid 19 (Coronavirus) Epidemic Process

Abstract

Abstract The global epidemic process, which started with the rapid spread of the virus called Covid
19 in Wuhan (China) at the end of 2019, caused some precautions to be taken in the world. The epidemic
process, which caused the declaration of a state of emergency in Kazakhstan on March 16, 2020 and
then measure-taking, caused some steps to be taken as a result of the first case of the epidemic disease
being heard in Turkey on March 11, 2020. The minstrels’ battle of words and the poems of minstrels
about the epidemic came to the fore in Kazakh society. As in the Kazakh society, the minstrels in Turkey
sang poetry about the epidemic, both individually and in the form of battle of words, over social media.
The battle of words of the minstrels in Kazakhstan, the use of social media and the active use of social
media by the minstrels after the curfew in Turkey, and the comparison of the covid 19 themed-poems
of the minstrels of both Turkish communities were highlighted in the study. In both Turkish
communities, some of the battle of words or poems sung in virtual environments such as Facebook and
Instagram were recorded on Youtube in both Turkish communities. In Kazakhstan, the majority of the
battle of words of minstrels and minstrel programs were organized by the state and the winners were
awarded. The poems recorded on Youtube have been in great demand by the public, and this shows how
functional the tradition of minstrelsy is. In both Turkish communities, the lack of natural communication
of minstrels in the active use of social media, which emerged in line with the needs of the people during
the epidemic process, affected their poems. In Kazakhstan and Turkey, the fact that the minstrels were
with them in the difficult times of the society and the state; the minstrels’ encouraging them to cheer up
and show patience, and emphasizing that this epidemic is temporary, came to the fore in the poems. The
minstrels, who warned the public with their poems to comply with some measures and quarantine
processes taken by the state during the epidemic in Kazakhstan and Turkey, revealed their constructive
effects on the public.

Keywords: Coronavirus, Social Media, Turkey, Kazakhstan, Minstrel.

GIRIS

Kazak sahasi agiklik geleneginin ge¢misine bakmak gerekirse Tiirkiye sahasi ile benzerlik
gosterdigi goriilmektedir. Kazak szl geleneginin temsilcileri, dogaglama siir séyleyip sdyleyememe,
atismalara (aytislara) katilip katilmama durumlart vb. durumlara gore siniflandirilmis olup baksi, jirav,
akin, 6lensi, jirs1 vb. terimlerle isimlendirilmiglerdir. =~ Anadolu sahasi Aasiklik geleneginin temeli
Islamiyet dncesi ozanlik gelenegine dayanmaktadir. Tiirkiye sahasinda 16. yiizyilda olusmaya baslayan
asiklik gelenegi, ozanlik-baksilik geleneginin yerine ge¢mistir. Bu gelenegin 17. yiizyilda olusumunu
tamamladig goriisii yaygindir.

Buna benzer bir degisim Kazak sahasi i¢in de s6z konusudur. Baksilik gelenegini takip eden devrede
olusmaya baslayan jiravlik geleneginde, jir (destan) ile terme ve tolgav sdyleyen jiravlarin, 18. yiizyil
sonlarindan itibaren yerlerini akin adindaki bir baska gelenek temsilcisine birakmaya bagladiklar
goriiliir. Sadece savas veya toplumsal kriz gibi dnemli olaylarda halkin karsisina ¢ikarak “sorunlara
dair” goriislerini  belirten, “insanlarin psikolojisi ve duygulariyla ilgilenmeyi kendilerine
yakistiramayan” jiravlarm, halkin “sosyallesmek, hosca vakit gecirmek, eglenmek™ gibi dogal
ihtiyaglarin1 karsilayamayacagi ¢ok agiktir. Bununla birlikte 19 ve 20.yiizyillarda yasayan Nurpeyis
Bayganin, Murin Jirav vb. pek ¢ok temsilcinin jirav olarak adlandirildigi da goriilmektedir. Kahramanlik
jirlart (destanlari) sdyleyen bu jiravlar, bir okulun (mektep) mensuplari olduklarint gdsterircesine alti-
yedi kugak geriye kadar kendi ustalarini sayabilmektedirler. Esmagambet ismailov’a gére bu durum, 18.
yiizyilin sonlarindan itibaren jiravlarin toplum i¢indeki fonksiyonlarindan ¢ogunu terk etmis olsalar bile
kahramanlik jir1 anlaticilari olarak gorevlerini hala siirdiirdiiklerini gostermektedir. Bu yiizden 6zellikle
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Bat1 Kazakistan, Aktobe ve Kizilorda bolgeleri ile Karakalpakistan’da kahramanlik jirlarini icra eden
kisiler akin olsalar bile jirav olarak adlandirilmislardir (Arikan, 2016: 255-256).

Ozellikle Kazak sozlii gelenegi iginde gorillen bu ozelliklere Tiirkiye sahasi asiklik gelenegi
ergevesinden bakmak gerekirse su 6zellikleri goriiriiz: “Tiirkiye’de ‘Asik Tarzi’ olarak tamimlanan
gelenek, Kazakistan’da ‘Jiravlik ve Akinlik Gelenegi’ olarak adlandirilmistir. Bu farkli adlandirilisa
karsin her iki toplumun da 6zii birdir ve her iki cografyada yasayan gelenek temsilcilerinin proto-tipi
‘Ozan’ olarak adlandirilan sanatgi tipidir” (Sisman, 2002: 68).

Islamiyet oncesinde oyunculuk, sihirbazlik gorevlerini de iistlenen ozanlar, kopuz esliginde siir
sOylemektedir. Bunun yaninda biiyticiiliik, hekimlik vb. islevleri nedeniyle ozanlar, saman adi verilen
din adamu tiplerine de yaklasmaktadir. Tiirklerin Islamiyet’e gecisiyle birlikte tasavvufun da etkisiyle
ozanlar asik adin1 almislardir. “Kipgak Tiirklerinin iki ayr1 boyu olan Kazak ve Kirgizlarda da jirav, jirst
ve 1rc1 sozcliklerine donlismiistiir. Ad1 gegen kavramlar ise eski Tiirkce’de siir ve sarki karsiligr olarak
kullanilan 1r-yir sézciiginden tiiretilmistir” (Sisman, 2002: 69). Kazakistan’da gelenegin
temsilcilerinden olan jiravlar tarihi ve destansi yani epik siirleri, jir ad1 verilen nazim biciminde
sOylemektedir. Akinlar ise duygu yonii 6n planda olan lirik tarzda siirler sdylemektedir.

Bu siirlerinde daha ¢ok kara 6len ad1 verilen dortliikleri kullanirlar. Jirav ve akinlar irticalen sdyleme
yetenegine sahiptirler; ancak akinlarin atisma yapma ozellikleri jiravlardan daha istiindiir. Her iki
sanatc1 tipi de sanatlarin1 dombra esliginde icra ederler. Gelenek igerisinde ozan, jiravin; jirav da akinin
atast sayilmaktadir (Sigman, 2002: 69).

Kazakistan’da devam eden jiravlik-akinlik gelenegi Anadolu sahasindaki asiklik geleneginden bazi
yonleri ile farkliliklar gostermekle birlikte genel gercevede benzerliklerin yogun oldugu goriiliir. “Jirav
ve akinlarin yetigme tarzlari, kendilerine gercek ya da hayali bir sevgili bulmalari, bu ugurda veya baska
nedenlerle seyahate ¢ikmalari, sanatlarini icra bigimleri, bazilarinin gérdiikleri olaganiistii riiyadan sonra
siir sOylemeye baglamalar1 ve kiiltiir tasiyiciligi yapmalar1 bu benzerliklerden yalnizca birkagidir”
(Sisman, 2002: 69). Asik tarzi siirde kullanilan
milli nazim 6l¢iimiiz hece 6lgiisii olup nazim birimi dortliiktiir. Asik siirinde bu diizene uygun olarak
sOylenen siirler, kogma, destan, semai, varsagi, mani, tiirkii gibi nazim bi¢im ve tiirleridir.

Kazak halk siirinde de “kara 6len” adiyla anilan ve on bir heceli dortliiklerden olusan, uyak diizeni
kosmaya benzeyen nazim bigimi kullanilmaktadir. Yine halk siirinde vakaya dayali, kapsamli, ¢ok
sayida misranin ardi ardina siralanmasiyla olusan ve adina jir denilen bir nazim bi¢imi daha vardir ki,
bu da dortliikler halinde sdylenmemesi disinda bizdeki destan bigimini animsatir. Ancak jirin dizeleri
genellikle yedi hecelidir. Kazak halk edebiyatinda, tarihi hikaye ve kahramanlik siiri karsiligi olarak
kullanilan “destan” nazim bigiminin dizeleri de yedi-sekiz veya on bir heceden olugmaktadir (Sigman,
2002: 70).

Geleneksel asik siirimizin diger ikinci unsuru miiziktir. Gelenegimiz i¢inde yer alan kopuzun mucidi
Dede Korkut olarak bilinmekte olup Tiirklerin Islamiyet’e gecisiyle birlikte asiklarin kullandig
enstriiman baglamadir. Kazak halk siirinin temsilcileri olan jirav ve akinlarin kullandiklar1 enstriiman
sekil olarak baglamaya benzeyen dombradir. Asiklik  gelenegi  icinde
gorlilen bir diger unsur asik karsilamalari ve atigmalaridir. Tiirkiye’de asiklar bayraminda, asik
meclisinde, festivallerde vb. sekillerde bir araya gelen asiklar, degisik ayaklarda atismalar yapmaktadir.
Asik fasillari adi altinda belli bir diizen ve siraya uygun olarak yapilan deyismeler ve atismalar disinda
da baska amagclarla da asik atigmalart yapilmaktadir. Anadolu’daki asiklik gelenegi i¢indeki atigmalara
asiklardan birinin ayak agmasi ya da dinleyicilerden birinin ayak vermesiyle atisma baslamakta ve
asiklardan birinin son olarak dortlitkte mahlasini s6ylemesiyle (tapsirmasiyla) atisma diger s18in lehine
sonuclanir. Tiirkiye sahasinda goriilen bu 6zelliklere karsilik Kazakistan’da su 6zellikleri goriiriiz:

Kazakistan sahasinda ise “aytis” adi verilen atisma gelenegi bugiin canli ve fonksiyonel bicimde
yasatilmaktadir. Atigma tiiriinii en iyi akinlar icra etmektedir. Onlarin bu yonleri jiravlardan daha
giiclidiir. Kazak halk siiri gelenegi i¢ginde daha geg ortaya ¢ikmig olan akinlarin en 6nemli 6zellikleri
irticalen siir sOylemeleri ve aytisa diismeleridir (atisma yapmalaridir.) Bu o6zellikleriyle akinlar
Anadolu’daki Tiirk asiklarina benzerler (Sisman, 2002: 70-71).
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Kazakistan sahasi atigmalari incelendigi zaman bunlarin iki gruba ayrildiklar1 goriiliir. Bunlar su
sekilde ele alinabilir:

1. Kiz-Jigit (erkek) Aytisi: Geng kizlar ve erkekler daha ¢ok ezberledikleri siirlerle biraz da amatorce
atisirlar. Eslesme kiz-erkek seklinde yapilir. Bu tiir daha ¢ok kdylerde, toy ve diigiinlerde icra edilir.
Kiz-erkek atigmasinin sonunda bazen evlilikle neticelenebilecek olan bir ask da dogabilmektedir. Bu
tarz bize Dogu Karadeniz bdlgemizdeki atma tiirkii gelenegini ammsatmaktadir. Karadeniz’de yasatilan
gelenek igerisinde birbirini evlilik konusunda ikna etmeye ¢alisan bir erkekle bir gen¢ kizin karsilikli
tiirkii atmalar1 (atisma yapmalar1) sik¢a karsilasilan bir kiiltiir olayidir.

2. Akinlar Aytisi: Daha profesyonel bigimde, akinlar arasinda irticalen icra edilir. Akin atigmalarinin
cesitli baglama bigimleri vardir. Ornegin, sdlende akinlardan biri diger bir akina siirle satasir. Kendisine
soz atilan akin buna dayanamayarak, yine siirle cevap verir. Olaya sahit olan topluluk ise alkiglartyla
aytisin baglamasini saglar. Toyda veya kutlamada aytis yapilacagi daha 6nceden duyurulmussa, yoreden
onlarca akin buraya gelir. Yapilan eslestirmeden sonra aytis baslar ve elemelerde en sona kalan iki akin
final karsilagmasini yapar. Aytis ¢esitli konularda yapilabilmektedir. Rakibin saci, kasi, eli, ayag1, gozi,
boyu, memleketi atigmaya konu olabilir. Aytista gérev alacak hakemleri halk secer. Aytis, ya akinlardan
birinin “ben bittim” demesiyle ya da hakem karariyla sona erer. Etik olarak yenildigini anlayan akin
cekilir; ¢ekilmezse halk aleyhinde tezahiiratta bulunur ve ¢ekilmesi saglanir. Daha da olmazsa hakem
araya girer aytisi bitirir. Sonunda da aytisi kazanan akina ¢esitli hediyeler verilir.

Kazak halk siirinde atismalar bi¢im bakimindan ikiye ayrilmaktadir. Karsilikli soru-cevap veya
satagma bi¢iminde icra edilen atigmaya “tiireli aytis”’; toplumsal problemlerin, biiytik fikirlerin terenniim
edilmesine dayali olarak icra edilen ve tiireli aytisa gore daha uzun siiren atigsmaya ise “stireli aytis” adi
verilmektedir (Sisman, 2002: 71).

Her iki Tiirk toplumunda da var olan bu gelenegin miigtereklerinden biri de icracilarin dogaclama
siir sOyleme yeteneginin olmasidir. Zaten gelenek i¢inde atismadan s6z edilmesi demek dogaglama siir
sOyleme yeteneginin de var olmasi1 anlamina gelmektedir. Bu 6zellik, bu icracilar1 gelene§e mensup
kilmakta ve asikligin geleneksellesmesinde dnemli bir unsur olmaktadir. Bununla beraber her iki Tiirk
toplumunda da asiklarin dil 6zellikleri bulunduklar yerin, yorenin dil 6zelliklerini (agiz 6zelligini)
tagimaktadir. Yani her iki toplumun da icracilar halk dilini kullanmaktadir. Her iki Tiirk toplumunun
da geleneginin temelini rilya ve usta-girak iligkisi olusturur. Tiirkiye sahasi asiklarinin riiyasinda bir pir
elinden bade i¢mesi, sevgilisinin gériilmesi ve mahlas almasi sonucunda kisi gelenegin igine taginmis
olur. Yani bir asik i¢in gerekli tiim hiinerleri, bilgileri bu riiya neticesinde kazanan asik, gelenegin i¢inde
badeli asik olarak isminden soz ettirir.

Riiyada agik olma motifi Kazak Tiirklerinin asiklik (jiravlik ve akinlik) gelenegi icerisinde de yaygin
bi¢cimde kullanilmaktadir. Rilyada goriilen pir veya usta bir akin, riiyay1 goren gence sivi bir sey (bade)
igirir. Bazen de her hangi bir sey igirmeden gence akinlik hakkinda bilgi verir. Bu arada adaya “Olen
alasin ba, kdgen alasin ba? (siir mi istersin, zenginlik mi?)” seklinde bir soru yoneltilir. Aday soruya
“Olen alam” seklinde cevap verdikten sonra riiyasinda dombra calip siir sdylemeye baslar (Sisman,
2002: 72).

Kazak agiklik gelenegi icinde goriilen rityada bade igme sonucu asik olma durumu

Tirkiye sahasi asiklarinda da goriilen bir husustur. Gelenegin degismeyen unsurlar1 arasinda
gordiiglimiiz birtakim unsurlari her iki Tiirk toplumunda da var oldugunu goriiriiz.

Gelenek icinde gordiigimiiz ve bu olusumu geleneksellestiren unsurlarin basinda asiklarin
yetismelerinde onemli olan usta-c¢irak iliskisi gelmektedir. Bu ¢ergevede Anadolu sahasinda bir ¢irak
asik, usta bir asigin elinde yetismekte ve bu silsile asik kollarini olusturmaktadir. Ustasinin yolundan
giden cirak as18a, usta asik tarafindan icazet verilmesiyle asikliga girmis olan kisi, tek basina sanatin
icra etmeye baslar. Gelenekteki usta-girak iliski bakimindan Kazakistan sahasi ele alinacak olursa su
ozellikleri goriiriiz:

Gelenek igerisinde usta nereye giderse ¢iragini da yaninda gezdirmektedir. Solenlere, toylara beraber
gidilir. Cirak ustanin hizmetini goriir, ona yardimci olur, edep 6grenir. Bu sanatin okulu yoktur. Agik
(jirav ya da akin) adayr dombra ¢almasini, yapmasini, tamirini, dombray1 tutus bigimini, makamu,
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gelenegin inceliklerini (atisma yapma, s6lenlere katilma vs.) hep ustasindan 6grenir. Usta ya 6liir, onun
sanatini ¢iragi devralir ve siirdiiriir ya da usta ¢iragina “Sen oldun” deyip icazet verir. Ancak bu icazette
Anadolu’da oldugu gibi “mahlas” verilmez. Ciinkii, Kazak halk siiri gelenegi icerisinde mahlas unsuru
yoktur. So6zIli edebiyatta olmayan bu gelenek yazili edebiyatta vardir ki, adina da “lakap” denilir.
“Tapsirma” konusuna gelince, jirav ve akinlarin Anadolu’daki asiklar gibi her siirin sonunda tabsirma
dizesine yer verdiklerini sdylemek miimkiin degildir. Ancak siirlerin sonunda adin1 tabsiran jirav ve
akinlar da vardir (Sisman, 2002: 73-74).

Bunlarin yani sira Anadolu sahasinda asiklarin icra mekanlar1 kdy odalari, diigiinler, asik kahvehaneleri,
senlikler, bayram giinleri vb. yerlerdir. Bu icra mekanlar1 yoniiyle de her iki toplumun icra yerleri
benzerlik gostermektedir. Her iki Tirk toplumunda da canli bir sekilde devam eden gelenegin,
degismeyen ana unsurlart (riiya motifi, usta-cirak iligkisi, atisma yapma vb.) biyiik o6lciide
ortismektedir. Kiiltiirel birlikteligi olan farkli cografyanin ayni kimligine-Tiirk kimligine- sahip olan bu
iki Tiirk toplumu ayn1 kaynaktan beslenmektedir. Bu ayn1 kaynaktan beslenme 6zelligini her iki Tiirk
toplumu i¢in giiniimiizdeki 6zellikle de covid 19 salgin hastalig siirecinde de gormekteyiz. Her iki Tiirk
toplumunun icracilarim1 sosyal medya kullanimi ve salgin hastalikla ilgili siirleri baglaminda
degerlendirecek olursak su 6zellikleri goriiriiz:

Kazakistan ve Tiirkiye Sahasi Akmlarimn/Asiklarinin Covid 19(Koronaviriis) Salgin Hastaligi
Siirecinde Sosyal Medya Kullanimi ve Covid 19 Temal Siirleri Baglaminda Karsilastirilmasi

Her iki Tiirk toplumunda da teknoloji ¢aginin yasanmasi nedeniyle hayatin her alaninda oldugu
gibi gelenek icracilar da sosyal medyayi aktif olarak kullanmaktadir. Bu husus sadece 2019 yili sonunda
Wuhan’da (Cin) ortaya ¢ikarak diinyaya hizli bir sekilde yayilmasiyla baslayan kiiresel salgin siireci igin
gecerli olmayip artik hayatimizin her alanina giren ve hayatimizin adeta bir parcasi olan sosyal medya
kullanimi, 6zellikle salgin hastalik siirecinde daha da aktiflik kazanmistir. Bu aktif kullanim asiklik
gelenegini icra edenler arasinda da mevcut olup salgin siirecinde daha da islerlik kazanmustir.

“16 Mart 2020 tarihinde Kazakistan’da olaganiistii hal ilan edilmis ve biitiin diinya gibi Kazakistan’da
da tedbirler alinmistir. Bu siirecte SOKUM olarak Kazak toplumunda asik atismas 6n plana ¢ikmustir”
(Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 98). Tiirkiye’de 11 Mart 2020 tarihinde salgin hastalikla ilgili
ilk vakanin duyulmasi sonucu bazi tedbirlerin alinmasina neden olur. Bu tedbirlerin basinda sokaga
cikma yasag1 vardir. Okullar, iiniversiteler vb. devlet kurumlar1 uzaktan egitime gecmis, ancak salgin
siirecinde olaganiistii hal ilan edilmemistir. Tiirkiye sahasinda gegmis donemlerde asiklarin kullanmig
oldugu medya kullanimi tag plaklar, radyo, televizyon vb. ile sinirl iken giiniimiizde artik tas plaklar
yok olmus o6zellikle covid 19 salgin hastaligt déneminde radyo, televizyon, facebook, youtube,
instagram, twitter, whatsapp ve skype agirlikli olarak asiklar tarafindan kullanilmaya baglanmustir.
Salgin siirecinde Kazakistan sahasi akinlarinin kullanmis oldugu sosyal medya ise skype, instagram ve
facebook vb.dir. Sanal ortamdaki bu aytislar daha sonra Youtube kaydedilmistir. Bununla beraber
radyoda programa katilan Kazakistan akinlari, seslerini duyurmustur. Son olarak gazete ve facebook,
mstagram gibi yazili ve gorsel medya iizerinden yiiriitiilen yazili s6z atigmalar mevcuttur. Tirkiye
sahas1 agiklar agirlikli olarak Kazakistan’da oldugu gibi 65 yas iistii vatandaglara sokaga ¢ikma yasagi
da getirildikten sonra asiklarin cogunlugu evlerinde kalmistir. Kazak asiklar1 gibi Tiirkiye sahas1 agiklar
da gerek yazili gerekse uzaktan sdzlii atismalar Kazaklarm dilinde aytis yapmuslardir. Ozellikle
“Kazakistan’da olaganiistii hal ilan edildikten itibaren ti¢ii s6zlii ve biri yazili sekilde olmak iizere aytisin
dort tirii gerceklestigi tespit edilmistir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 98). Bunlar ise su
sekildedir: “Sozlii aytisin ilki, farkli mekanlarda oturan asiklarin sanal ortamda gorlintiilii iletisim
kurarak atismasidir. ikincisi ayn1 ortamda bulunan iki asigin sozlii yarismasimin sosyal medya
araciligiyla canli yaymlanmasidir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 98). Bu aytislar Kazak
akinlariin salgin stirecinde agirlikli olarak kullandig sanal ortamlardan skype, mstagram ve facebookta
yayimlanmig ve sonrasinda Youtube kaydedilmistir.

Ucgiinciisii ise radyo iizerinden yapilan sdz yarismasidir. Bu tiir atismada asiklar, birbirini ne yiiz yiize
ne de goriintiili gorebilmekte sadece seslerini dinleyebilmektedir. Son olarak gazete facebook,
mstagram gibi yazili ve gorsel medya lizerinde yiiriitiilen yazili s6z atismalarindan séz edilebilir ki
bunlar eski gelenegin devamidir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 98).
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Yani Tiirkiye sahasinda oldugu gibi Kazak sahasinda da bu donemde gelenegin farkli bir baglamda yeni
bir bicim kazandig1 asikardir. Kazakistan’daki salgin siireci asik atismalarinda goriilen baska yonler ise
sOyle ele alinabilir: Kazakistan’da “asik atigmasinin ¢ogunlugunun devlet tarafindan diizenlenmesi,
kazanan asiklarin 6diillendirilmesi ve halkin Youtube’a aktarilmis aytislari ¢ok izlemesi gostermektedir
ki aytis gelenegi ve akinlar1 Kazak toplumunda 6nemli bir yere ve isleve sahiptir” (Nurimanov ve
Kishkenbayeva, 2021: 98). Tiirkiye’de ise asik siirleri ve asik atigmalari, asiklarin kullanmig oldugu
facebook gibi kendilerine 6zel agmis olduklar1 sosyal medya hesaplar1 {izerinden yapilmis, ancak
bunlarin denetlenmesi devlet tarafindan saglanmistir. Bu siiregte devlet tarafindan sosyal medya
iizerinden yapilmis bir asik atismasi mevcut degildir. Ancak Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan Asik
Maksut Feryadi, “Yasayan Insan Hazinesi” 6diiliine layik goriilmiistiir. Bunun yaninda ILESAM,
MESAM, Kiiltiir ve Turizm Bakanligina kayith asiklarin, yazarlarin bu siirecte yapmis oldugu kayitlar
ve doldurduklart formlarla bagvurmalari neticesinde Kiiltiir ve Turizm Bakanligi biinyesindeki Yunus
Emre Kiiltiir Vakfi tarafindan asiklar, ilk aylar biner lira son ay 3 bin lira ile toplamda 8 bin lirayla
odillendirilmistir. Bu da aslinda asiklar i¢in bir moral-motivasyon olmustur. Bu durum Tiirk insaninin
bir noktada asiklara vermis oldugu bir degerin gostergesidir. Bunun yaninda Tiirkiye Cumhuriyeti
Kiiltlir ve Turizm Bakanliginca asiklarin siniflandirilarak halk sairi, asik vb. kimliklerinin verilmesine
salgin siirecinde de devam edilmistir. Bunun yaninda korona doéneminde Biiyiiksehir Belediyeleri
tarafindan acgik havada parklarda asik programlar1 yapilmis, atismalar yapilmis ve bunlari seyirciler
evlerinin camlarindan izlemislerdir. Bununla beraber salgin siirecinde bazi asiklar sokakta sazi1 ile siirler
sOylemis ve halk evlerinin camindan as181 dinlemistir. Her iki Tiirk toplumunun asiklar ile dinleyiciler
arasinda dogal bir iletisim olmamis sadece yazarak sanal ortamda, sosyal medya iizerinden canli
yayinlarda ve evlerinin camlarindan iletisim kurulmustur. Ayrica Kazak toplumunda akinlarin Tiirkiye
sahasinda agiklarin atigmalar yaninda sanal ortamda hem yazili hem so6zlii sekilde bireysel siirler
sOyledikleri de bilinmektedir. Her iki toplumda da icracilar, covid 19’un seyrine ve devlet tarafindan
alman onlemlere siirlerinde yer vermislerdir. Her iki Tiirk toplumunda da zor giinlerde halkinin ve
devletinin yaninda oldugunu gosteren icracilar, yapmis olduklar1 atismalar ve bireysel soyledikleri
siirlerinde halkin psikolojik bunalima girmemesi i¢in onlar1 neselendirmeye, psikolojik telkinler
vermeye, sabretmeye ve bu derdin gecici oldugunu anlatmaya caba gostermislerdir. Salgindan
kurtulmak icin devletin koydugu karantina kurallarini siirekli halka hatirlatmislar, bunlar1 yerine
getirmeleri icin halki uyarip onlar1 ydnlendirmislerdir. Ornegin maske kullanimu, hijyen kurallar1 vb.
hususlarda sosyal medya tizerinden siirler soylemislerdir.

2019 yilinin aralik ayinda Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan covid 19 adi verilen viriisiin biitlin
diinyaya hizl1 bir sekilde yayilmasi neticesinde diinya diizeni degismistir. Diinya Saglik Orgiitii’niin
kiiresel salgin olarak agiklamasindan sonra tiim diinyada alinan tedbirler gibi, 16 Mart 2020 tarihinden
itibaren Kazakistan’da olaganiistii hal ilan edilmistir. Biitiin diinya gibi Kazakistan’da da onlemler
almmis bu kapsamda sokaga ¢ikma yasagi getirilmistir. Pazar yerleri ve camiler kapatilmis, egitim
kurumlar1 online sisteme gegmis ve alis-veris gibi bir ¢ok aktivite sanal ortama taginmistir. Ayni
zamanda yasam tarzinin salgina bagl degisimi de her toplumda hangi kiiltiirel degerin 6nemli oldugunu
gostermesi agisindan dikkate degerdir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 99).

Kazakistan’da gorillen bu Onlemler Tiirkiye’de de alinmistir. Tiirkiye’de &rnegin “MEB ve
UNESCO’NUN rehberliginde sanal ortamda masal anlatma geleneginin canlandirildigi ve asiklarin
dogaclama atismalar yaptig1 goriilmektedir. Karantina sartlarina uyarak evlerinde kalmak zorunda kalan
cocuklart neselendirmek i¢in masalcilar internet iizerinden masal anlatmaya agirlik vermislerdir”
(Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 99). Kazakistan ve Tiirkiye sahasi Tirk toplumlarinda
aytisin/atismanin sosyal medyada one ¢iktigim1 gormekteyiz. Her iki toplumun icracilarinda siirlerin
temasin1 koronaviriis salgin hastalif1 olusturmus olup asiklar siirlerine yeni bir konu eklemislerdir.
Kazakistan’da “Netlore olarak ¢evrim i¢i aytisin yayginlasmasi ve yeni tiirlerin ortaya ¢ikmasi 6nem arz
etmektedir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 99).

Kazak toplumunda aytis sanatinin netlore teorisine uygun olarak internet iizerinde yeni bir bigim
kazandig1 ve gelenek olarak siirdiiriilebilir seviyede oldugu kanitlanmaktadir. Bununla birlikte, salgin
konusunu isleyen aytis siirlerinden yola ¢ikilarak Covid 19 salgininin Kazak halkinin diinya goriisiinii,
kiltiriinii ve gilinliik yasamimi ne kadar etkiledigi gozler Oniine serilecektir (Nurimanov ve
Kishkenbayeva, 2021: 100).
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Her iki Tiirk toplumunda da salgin sirasinda sosyal medya kullanimi bakimindan benzerlik goriilmekle
birlikte Kazakistan’da yapilan akin programlar1 genellikle devlet eliyle yapilmis ve akinlar
odillendirilmistir. Bunun yaninda sponsorlu yapilan aytislar da mevcuttur. Tiirkiye sahasi agiklarindan
bireysel olarak agilan sosyal medya hesaplari lizerinden yapilan asik programlan ve diger yazigmalar
sadece devlet tarafindan denetlenmistir. Kazakistan’da salgin siirecinde asik atigsmasinin defalarca
diizenlenmesi aytislarin daha c¢ok dikkat ¢ekmesine neden olmustur. Kazakcadaki aytis kelimesi
Kirgizca’da aytis olarak kullanilmaktadir. S-§ ses degisimine Tiirk halklarinda sikga goriiliir. Kazak
aytist ile ilgili olarak,

Nurimanov’un ¢alismasinda Kazak sahasindaki asiklarin s6z atismasinin alt1 gelisim
noktas1 gosterilmektedir.

1.Aytisin baslangici, gelenek olarak s6z atigmasinin ortaya ¢ikmasi.

2.1ki as1g1n meydanda karsilikli sz atigmasi.

3.Asiklarm mektupla yazili s6z atismasi.

4.Asiklarin s6z atismasinin sahneye ¢ikmasi

5.Asiklarin s6z atismasimin televizyondan gosterilmesi

6.Sanal ortamda olan s6z atigmasi (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 100).

Tiirkiye sahas1 asiklik geleneginde oldugu gibi aytisin baglangicinin temeli de eski Tiirk kiiltiiriine
dayanmaktadir. Kazakistan’da aytislar 19. yy’in sonu ile 20. yy’in baslarinda yayginlik kazanmistir. Bu
donemlerde aytisin yazili sekli de ortaya ¢ikmustir. “Arastirmacilar aytis akinlarinin sahneye ¢ikarak
hiinerlerini sergilemesinin 1922 yilindan itibaren basladigin ileri siirerler... Asiklarm atigmalar1 1966
yilindan itibaren televizyon araciligiyla halka izletilmekte, 2009 yilindan bu yana internet ortaminda da
genis kitlelere ulagsmakta ve yayilmaktadir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 101).

Toplumu derinden etkileyen salgin hastalik, kuraklik, deprem vb. durumlar asik siirinde islendigi
gibi diinyay1 etkisi altma almus covid 19 salgin hastalig1 da bu siirlerde yerini almstir. Ozellikle asiklarin
yapici yOniinii ortaya ¢ikaran salgin siireci, Kazakistan’da ve Tiirkiye’de asiklarin her zaman halka
siirleriyle sabri telkin ettigi ve uyulmasi gereken hijyen kurallarini hatirlatarak halkin sagligini
diisiindligli devletin almis oldugu kurallar1 ve tedbirleri halka hatirlatarak devlete yardimer oldugu
goriliir.

Cevrimigi aytisin diizenlenmesi: Her iki Tiirk toplumunda da yapilan ¢evrimigi atigmalar, igerik
olarak da benzerlik gostermektedir. Soyle ki: “Salgin siirecinde Kazakistan’da asiklar atigmasinin dort
farkl sekilde gerceklestigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, fiziken farkli mekanda oturan asiklarin sanal
ortamda goriintiili iletisim kurarak atigmasidir. Bunlar skype, instagram, facebook gibi sanal program
aracihgiyla gerceklesip sonra Youtube aktarilmustir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 102).
Atigsmalar Kazak sahasinda su sekilde siniflandirilabilir:

“1-Elektronik ortamda camdan cama goriintiilii sozlii atisma.
2- Elekronik ortamda yan yana goriintiilii sdzIii atigma.
3-Radyoda sozIii atigsma.

4-Yazili kiiltiir ortaminda atisma” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 102). Tiirkiye sahasinda
ise asiklar salgin siirecinde sOyle atigmislar ve siirlerini sdylemisglerdir:

1-Elektronik ortamda yan yana goriintiilii sozIii atisma ve korona siirleri
2.Elektronik ortamda farkli ortamlarda goriintiili s6zlii atisma ve korona siirleri
3-Radyoda ve televizyonda sozlii atisma ve korona siirleri

4-Yazili kiiltiir ortaminda atisma ve korona siirleri

5-Acik havada (parklarda vb.) karsilikli atisma ve korona siirleri

Kazakistan’da elektronik ortamda camdan cama goriintiilii atisma soyledir:
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Karantina doneminde ilk ¢evrimigi aytis1 Kazakistan Cumhuriyeti Yolsuzlukla Miicadele Kurulu
diizenlemistir. Ulusal ¢apta gerceklesen aytis 9 Nisan 2020 tarihinde baslayip 28 Nisan’a kadar
stirmiistiir. Toplam 19 giin siiren aytisa Kazakistan’in Nur-Sultan, Cimkent, Kontanay, Pavlodar,
Kizilorda, Aktdbe ve Oskemen sehirlerinden 16 akin katilmistir. Karantinanin sartlarina uygun olarak
asiklarin her biri atismay1 kendi sehrinde, kendi evinde oturarak elektronik ortamda iletisim kurarak
yapmuslardir. Aytisa katilan 16 asik 6nce kendi arasinda yarisir. Ikinci tura kalan 8 asik ise daha sonra
kendi arasinda atisir. Ugiincii tura ise 4 asik kalir ve aralarinda atisir. Son asamada ise 2 asik atisir.
Boylece atigsma, dort asamada gerceklesmis olur. Akinlarin atismasini aytis gelenegine uygun olarak
diizenleyiciler tarafindan tayin edilen jiiriler degerlendirmis ve {istiin olanina hediyeler verilmistir. Skye
tizerinden yapilan s6z yarist ise halka Youtube vasitasiyla yayildigindan seyircileri de internet
kullanicilaridir. Netlore ortaminda halkin begenisini kazanan ve dikkatini ¢eken aytisin izlenme sayisi
14 binin iizerindedir. Kiiltlir saraylarinda yapilan normal aytislari izlemeye ise en fazla 2000 kisi
gelmektedir. Bu baglamda ¢evrimigi aytisin seyircisinin ¢ok oldugu asikardir. Karantina siirecinde bu
tiir soz yariglar1 Pavlodar ve Aktobe sehirlerinin Kiiltiir merkezlerinin diizenlemesiyle gerceklesmistir.
Yarigmaya Kazakistan’in ¢esitli bolgelerinden 12 akin katilmis, 6 aytis gerceklestirilmistir. O aytis da
Youtebe’a yiiklenmis ancak az izlenmistir. Bunun diginda instagram, facebook gibi sosyal medya
araglartyla da aytislar yapilmistir. Ornegin Cimkent sehrinin Kiiltiir Merkezi tarafindan mstagram
ortamda diizenlenen aytisa 12 akin katilmig, 6 asik atismasi gerceklestirilmistir. Herhangi birinin
girisimi ve diizenlemesi olmadan internet kullanicilarinin talepleri iizerine de instagramda birkag¢ defa
aytis yapilmis fakat bunun sayisi az olmustur” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 102).

Tiirkiye sahasinda daha ¢ok mnstagram, facebook, tweeter, skye ve whatsappta atigmalar yapilmistir. En
cok 5’1i ve 6’11, 81i ve 10’lu atismalar yapilmis olup burada agirlik sozlii olarak ikili atismadadir. Yazili
atismalar da pek ¢ok asik tarafindan yapilmistir. Seyirci kitlesi olarak degerlendirildiginde ¢evrimicinde
seyirci sayis1 on binleri asmistir. Asik Mustafa Karakas sosyal medya kullanimini, seyirci kitlesini ve
korona donemi klip ¢ekimlerini soyle degerlendirir:

Korona ile ilgili ilk siiri hastalik Tiirkiye’ye gelmeden 6nce 21 Subat 2019 tarihinde ben yazdim. flk
korona ile ilgili asik klibi bana aittir. Ancak Azerice ve Kiirtge olarak benden 6nce korona ile ilgili
klipler yapilmistir. Sosyal medyada yaptigim atismalara on binler katilmistir. Ayrica “Siz Evde Kalin
Ben Tiirkii Soyleyeyim” adli programi 48 boliim halinde facebook iizerinden yaptim ve bu program
pazar giinleri saat 21-24 arasinda sponsorlu yapmis oldugum bir programdir. Seyirci katilim sayisi
olarak her bolim icin ayr1 ayri ortalama on bin kisi civarindadir. Seyirciler programda isteklerini
belirtmis, yorumlarii facebook iizerinden yazmiglardir ve yorumlar binden asag1 diismemistir (M.K.,
kisisel gorliisme, 23.11. 2022).

Asik Selahattin Diindar sosyal medya kullanimi hakkinda sunlari séyler: “Sosyal medyadan agirlikli
facebook, zoom, skype, teamlink’i kullandim. Dogaglama olarak korona siirleri sdyleyip atismalar
yaptim. Mart 2021°de sokaga ¢ikma yasagi varken ikili asik atigmalart yaptim ve asiklar farkli ortamda
ayn1 sosyal medyadaydi ve bunlar 6-7 dakika siiren atismalardi” (S.D., kigisel goriisme, 24.11.2022).
Asik Yakup Temeli kiiresel salgin siirecinde kullanmis oldugu sosyal medya ile ilgili su bilgileri verir:
“Salgin doneminde facebook, instagram, twitter, whatsapp ve youtube kullandim” (Y.T., kisisel
gbriisme, 26.11.2022).

Kazakistan’da g¢evrimi¢i aytis kiiresel salgindan 6nce 2019 yilinin Subat-Mart aylar1 arasinda
diizenlenmistir. Bu Kazakistan’da yapilan ilk ¢evrimigi aytis olmustur. O dénem karantina olmasa bile
Kazakistan’in cesitli bolgelerinden 10 asik bu atismaya katilmis, hatta Tiirkiye’den de katilim saglayan
bir Kazak asik olmustur. Ilk defa diizenlenmesine ragmen Kazak akinlar1 ¢evrimici aytisa ¢abuk uyum
saglamislar ve halk da bu aytist olumlu karsilamistir. Bu aytisin kazananlar1 ise internet {izerinden
yapilan oylamaya gore belirlenmistir. Netice itibariyle youtube kanalindaki aytislarin izlenimi de yiiksek
olmustur. Yani halkin en ¢ok izledigi aytis 145 binden fazla izlenmistir. Salgin siirecindeki aytislar
kiyaslandiginda bu aytislarin daha ¢ok izlendigi goriilmektedir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021:
102-103).

Gorildigi tzere Tiirkiye sahasindaki cevrimigi atigmalara Kazakistan’daki kadar g¢ok asik
katilmamistir ve seyircisi de Kazakistan seyircisi kadar fazla degildir. Bu da Kazakistan’da bu gelenegin
ne kadar 6nemli oldugunu, asiklarin islevselligini gostermektedir. Tiirkiye’deki ¢evrimici atigmalar
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salgin siirecinde agirlik kazanmustir. Tiirkiye sahasi asiklari, agirlikli olarak ¢evrimici atigsmalart salgin
déneminde yapmalarina ragmen teknolojiye de hemen uyum saglamislardir.

Elektronik ortamda yan yana goriintiilii s6zlii atisma ve Korona siirleri

Iki as1gin aym ortamda bulunup yiiz yiize atismasidir. Ancak onlarin seyircilerin gozlerinin dniinde
degil de ekranda olmas1 aytis geleneginde salgindan dolay: ortaya ¢ikan yeni bir tiirdiir. Ornegin,
Cimkent Sehri Kiiltiir Merkezinin diizenledigi bdyle bir aytisa 14 asik katilmistir. 25 Mart tarihinde
baglayan aytis 6 Mayis tarihine kadar stirmiistiir. Her hafta iki 41k yarim saat boyunca atigmis ve onlarin
hiineri facebook iizerinden canli olarak yaymlanmustir. Asiklar1 izleyen sosyal medya kullanicilari canli
yayin videosunu begenmis ve yorum yazmislardir. Ayni bu tarzdaki atisma 6rnegi tekrar Simkent’te
ayrica Aktobe ve Oral sehrinin kiiltiir merkezinde de diizenlenmistir. Boyle bir aytis daha 6nce hig
yapilmadigindan dolay1 bu Kazak aytis geleneginde goriilen bir yenilik sayilabilir. Bu tiir aytislara
yaklasik 26 akin katilmistir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 103).

Kazakistanli akademisyen ve &sik Bekaris Nurimanov salgin siirecinde asik atigmalarini soyle
degerlendirir:

Kazakistan’da kiiresel salgin siirecinde akinlarin ayni ortamda bulunup diizenledigi aytislar da
mevcuttur, farkli ortamlar bulunup diizenledikleri aytislar da vardir. Bu aytislar 6nce skype’a kaydedilir
sonra youtube aktarilir. Kazakistan’da devlet eliyle yapilan ve sponsorlu yapilan aytislar mevcuttur.
Devlet eliyle yapilan aytislarda akinlar, devlet tarafindan, sponsorlu yapilanlar da ise akinlar sponsorlar
tarafindan odiillendirilir. Aytista bulunan jiirinin bir kismi akinlara puan vermekte olup bir kism1 da
akinlarin kazananini ve kazanamayam agiklar. Oncelikler akinlar arasinda birinci, ikinci ve iigiincii
belirlenir. Bir de bas 6diil kazanan yani birinciden daha iistiin olani belirlenir. Bag 6diil alana genellikle
araba verilir ya da araba degerinde para verilir. Birinci olana 4 bin dolar, ikinci olana 3 bin dolar, tigiincii
olana 2 bin dolar verilir. Akinlar genellikle bu sekilde ddiillendirilir (B.N., kisisel goriisme, 25 Kasim
2022).

Kazakistan sahasi atigmalara benzer sekilde Tiirkiye sahasinda da salgin siirecinde atisma yapilmis,
begeniler ve istekler seyirciler tarafindan yazilmistir. Ancak izleyici kitlesi Kazakistan’daki kadar fazla
degildir. Benzer atismalar Ankara, Bursa, Kars vb. yerlerdeki asiklar tarafindan 8’li ve 10’lu asik
atismalar1 seklinde yapilmistir ve bunlar facebook iizerinden canli yayin seklinde verilmistir. Ornegin,

Asik Mustafa Karakas, Asik Mustafa Aydin, Asik Yasar Demiroglu, Asik Binali Kilig, Semsettin
Giines, Paga Susanoglu, Islah Metin, Behram Aktemur, Zafer Karabay gibi asiklar ayn1 ortamda bulunup
atismalar yapip facebook iizerinden canli sekilde yayinlamiglardir. Bu asiklar arasindaki atismada en
sona kalan iki asik arasindaki s6z yarist yapilmis ve iki kisi arasinda galip olan ortaya ¢ikmistir. Bu
atismalar en az iki saat devam etmistir (M.K., kisisel goriisme, 23 Kasim 2022).

Kendisinin facebook iizerinden yapmis oldugu canli yaymlari sponsorlu yaptigini ifade etmistir. Asik
Yakup Temeli sosyal medya iizerinden yapmis oldugu canli yayinlar1 sdyle degerlendirir:

Salgin doneminde 7 veya 8 defa evime davet ettigim sair Ferit Copiirgensli, Ozan Karacakiz, Behram
Aktemur, Ali Oltulu, Yusuf Yaylaci (Fransa’dan geldi), Asik Emircan (Avusturya’dan geldi), Giilseven
Mahir (Tirk Halk Miizigi sanatgisi) gibi asik, sair ve sanatgilarla program yaptik ve facebook ve
mstagram gibi sosyal medya tlizerinden bunlar yayimlandi. Yani bizler aym ortamdaydik ve canli yayin
yaptik sosyal medyada. Bu programlarda atismalar yaptik ve bireysel koronaviriis siirleri sdyledik. ilk
giin yapilan canli yayinda {i¢ yiiz-bes yiiz arasinda seyirci canli yayina katildi. Onlarin biz asiklardan
istekleri oldu ve yorumlarini yaptilar. Bu yapilan canli yaymi izleme oram bir giin sonra iki bine ¢ikt1.
Altindag-Hamamonii’'nde her ay asiklar olarak program yaptik. Salgin déneminde bu programa bir sene
ara verildi ve daha sonra 2019, 2021, 2022 yillarinda tekrar her ay program her ay yapilmisgtir. Yani
salgin siirecinde asiklar olarak ayni ortamda oldugumuz ve canli programlar yaptik. Bunun yaninda
farkli ortamlarda sosyal medyada (facebookta) Asik Erzade, Asik Osman Feryadi, Asik Mahmut
Karatag’la atigmalar denedik. Ancak tam olarak verimli olmadig i¢in vazgectik (Y.T. kisisel goriisme,
26 Kasim 2022) seklinde salgin doneminde asiklarin ayni ortamda ve farkli ortamlarda koronaviriis
konulu atigma ve bireysel siirlerini baglama esliginde sosyal medya lizerinden canli yayinda sdyledigini,

etmigtir.
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Gorildigi tizere salgmm doneminde ayni ortamda bulunan asiklarin canli yayinlardaki atigsmalari
Kazakistan ve Tirkiye sahasi asiklarinda benzerlik gostermektedir. Ancak, seyirci bakimindan
degerlendirilecek olursa Kazakistan sahasimin aytislar1 daha fazla seyirci tarafindan izlenmistir ve
seyircilerin oylar1 kazanan akini belirlemede etkilidir. Tiirkiye sahasinda ise seyircilerin begeni ve istek
belirtmede goriigleri Onemlidir. Ancak galip olani1 belirlemede seyirciler arasinda bir oylama
yapilmamaktadir. Sponsorlu asik atigmalarn ve asiklarin sosyal medyadan yapmis olduklar1 baglama
esligindeki bireysel siir programlar1 da Kazakistan’da oldugu gibi Tiirkiye’de de rastlanmaktadir.
Kazakistan’daki sponsorla Tiirkiye’deki sponsorun islevi farklidir. Kazakistan’da kazanan akina
odiiliinii sponsor verir ve bu odiiller biiyiik odiillerdir. Tiirkiye’de ise sponsor sadece yayinin
yapilmasindan sorumludur.

Elektronik ortamda farkh ortamlarda goriintiilii s6zlii atisma-Kkorona siirleri

Kazakistan sahasinda 6zellikle aytislar agirlik kazanmistir. Akinlarin farkli ortamlarda ayni elektronik
ortamda dombra esliginde siirler sdyledigi hem yazli kaynakta hem de sozlii sekilde alinan bilgilerde
yer almaktadir. Tiirkiye sahasinda ise sunlar goriiriiz: Tiirkiye sahasinda
Asik Yakup Temeli asiklarin farkli ortamlarda facebookta Asik Erzade, Asik Osman Feryadi, Asik
Mahmut Karatag’la atigmalar yaptiklarini ancak verimli olmadigini ifade etmistir. Daha sonra bu sekilde
siir soylenmekten vazgegilmistir. Her iki Tiirk toplumunda da bu tiir korona atigmalar1 ve bireysel siirler
sOylenmistir. Ancak ayni ortamlarda bulunan asiklarda atigsmalar ve bireysel siirlerin sdylemesi daha
verimli olmustur.

Radyoda ve Televizyonda sozlii atisma ve korona siirleri

Karantina doneminde Kazakistan’da yapilan aytisin {igiincii tiirii olan radyo aytisimt “Kazak
Radyosu” diizenlemistir. 11 Nisan-23 Mayis 2020 tarihleri arasinda gerceklesen radyo aytisina
Kazakistan’in Nur-Sultan, Aktébe, Almati, Atirav, Cimkent, Taraz, Kizilorda, Oral ve Pavlodar
sehirlerinden 16 asik katilim saglayip 8 defa atisma yapmuslardir. Bu s6z yarisinin digerlerinden farki,
asiklarin da seyircilerin de birbirini yiiz yiize, hatta ekranda bile gérmemis, sadece radyodan seslerini
dinlemis olmalaridir. Asiklarin atismasi radyoda yaymlandiktan sonra youtube kanalina yiiklenmis ve
dinleyiciler internet tizerinden oy kullanarak asiklar1 degerlendirmisler. Radyo aytisi, aytisin daha 6nce
hi¢ goriilmemis ve karantina siirecinde ortaya cikmus bir tiiriidiir. Internet iizerinden yarisma
diizenlenmesi de yine gelenegin degistigi hususlardan biridir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021:
103).

Tiirkiye sahasinda sozlii atigmalar yapan Tiirkiye sahasi agiklari, Kazakistan sahasinda oldugu kadar
fazla as1gin katilimi ile bu atismay1 yapmamustir. Tiirkiye sahasinda, asiklar seslerini duyurabilmek i¢in
her tiirlii medya etkinliginde bulunmuslardir. Internette asiklik gelenegi iiriinlerinin depolandig1 genis
bir zemin olusturulmustur. Bu alanda asiklar ekonomik faaliyetten ziyade tanitim, reklam amagli varlik
gostermislerdir. Kiiltiirel ekonomik faaliyetleri asiklarin eserlerinin yayin haklarini ellerinde bulunduran
miizik sirketleri gerceklestirmis, yogun bir sekilde ellerindeki veriler dijital ortama aktarmaya
calismuslardir. Internet teknolojilerinin hizli bir sekilde degistigi son on yilda dzellikle facebook ve
youtube gibi sosyal aglar, giiniimiiz asiklarinin var olma miicadelelerine taniklik etmistir. Asiklik
geleneginin elektronik aygitlar vasitasiyla iiretimi, tiiketimi ve degisimi Covid 19 salgini ile birlikte
daha belirgin hale geldigini ifade eden Kasimoglu (2021) asiklarin bilhassa facebook ortaminda
olusturduklar1 profil tizerinden canli yayinlar acarak haftalik programlar hazirlayip sundugunu
belirtmigstir (Agar, 2022: 407-408).

Tiirkiye sahasinda radyolar kullanilmig ancak burada agirlikli olarak asiklar siirlerini bireysel sekilde
baglama esliginde sdylemislerdir. Ayrica az da olsa atismalar yapilmistir. Asik Mustafa Karakas kiiresel
salgin siirecinde asiklarin radyo kullanimi hakkinda su bilgileri verir:

Atigma radyoda pek yapilmamistir. Mustafa Karakas, Yagiz Ozan, Selahattin Diindar, Melih Yalcin
gibi asiklar ayni radyoda yani TRT Radyosunda Asik Mustafa Aydin’mn hazirlayip sundugu TRT Tiirkii
programina salgm siirecinde katilmus, ancak korona ile ilgili olarak Asik Mustafa Karakas atismalar
yapmamistir. Bunun yaminda Asik Mustafa Karakas ve Asik Pasa Susanoglu Istanbul’da TRT
Radyosunda Asik Maksut Feryadi’nin hazirlayip sundugu “Ozanlarin Telinden” programina katilmis
korona ile ilgili degerlendirmeler yapip siirler sdylemistir (M.K., kisisel goriisme, 23 Kasim 2022).
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Asik Selahattin Diindar, “salgin hastalik doneminde TRT Tiirkii’de iki defa program yaptim, ancak
siirlerimin iceriginin koronaviriis ile ilgisi yoktur” (S.D., kisisel goriisme, 24.11.2022) seklinde salgin
donemi radyo programlar1 hakkinda bilgi vermistir. Bunlarin yaninda Asik Yakup Temeli, salgin
stirecinde katilmis oldugu radyo programini soyle degerlendirir: “2021’in mart aymmda TRT Tiirkii
radyosuna katildim ve programi hazirlayip sunan Asik Mustafa Aydin’la koronaviriis konulu atismalar
yapip siirler soyledim”(Y.T., kisisel goriisme, 26 Kasim 2022).

Gorildiigi lizere radyolar Kazakistan sahasinda hem 4sik atismasinda hem de bireysel korona
siirlerinin sOylenmesi baglaminda aktif sekilde kullanilmistir. Tiirkiye sahasinda da salgin siirecinde
radyolar 6zellikle giincel konularin ve korona siirlerinin sdylenmesi bakimindan asiklar tarafindan aktif
sekilde kullanilmis olup korona konulu radyoda ¢ok fazla atigma yapilmamugtir. Tirkiye
sahasinda salgin hastalik doneminde asiklar farkli televizyonlarda programlar da yapmustir. Ornegin
Asik Mustafa Karakas Skye TV ve Altay TV ye uzaktan katilnus olup degisik siirler sdylemistir. Salgin
siirecinde televizyon programma katilmayan Asik Yakup Temeli’nin siirleri gazetede hig
yayimlanmamustir. Kazakistan sahasinda akinlar, TV programlarina katilmistir ancak TV programlari
her iki iilke asiklari i¢in de genelde uzaktan olmustur ve Kazakistan’da akin aytislari agirlik kazanmisgtir.

Yazih kiiltiir ortaminda atisma ve korona siirleri

“Kazakistan’da yazili sekilde gazete lizerinden aytislar yapilmistir. Gazetenin bir sayisinda bir akin
korona siirini yazmis diger sayisinda baska aytis ona cevap vermistir. Bu birkag hafta bu sekilde devam
eder” (B.N.kisisel goriisme, 26 Kasim 2022). Kazakistan akinlarindan da olan Bekarys Nurimanov
dombra ile dogaglama olarak koronaviriis konulu siirler soylemistir. Soyledigi bu siirler UNESCO Web
sitesinde yayimlanmistir.

Karantina siirecinde Kazakistan’da dort yerde yazili aytis diizenlenmistir. ilk ikisi Karagandi
Eyaleti’nin “Ortaliq Kazakstan”, Kostanay Eyaleti’nin “Qostanay Tafi1” gazetelerinde, diger ikisi ise
Karmaks1 ve Siyeli il¢elerinin Kiiltiir Merkezleri tarafindan organize edilerek Instagram ve Facebook
gibi sosyal medya araclarinda gerceklestirilmistir.

“Ortaliq Kazakstan” gazetesinde “Milletin Saglig1 Biiyilik Bir Murattir” konusunun ele alindig1 yazil
aytisa 12 asik katilmistir. Gazetenin bir sayisinda yayimlanan iki &s18in aytist sonraki sayida devam
etmis ve okuyucunun dikkatini ¢ekmeyi basarmustir. Bundan dolayr asik atismasinin kazanani
belirlemede diizenleyiciler tarafindan tayin edilen jiirilerin verdigi puanla birlikte halkin Instagram
lizerinden verdigi oylar1 da hesaba katilmistir. ik asamanin kazananlar1 finalde birbirleriyle s6z yarist
yapmuslardir. S6z konusu gazetenin 11 Nisan 2020 tarihli 38. sayisindan itibaren yayimlanmaya
baslayan yazil1 aytis 28 Mayis tarihindeki 56. sayida sona ermistir.

“Qostanay Taf1” gazetesinin diizenledigi yazili aytis Kazaklarin biiyiik sairi Abay’in dogumunun
175. yili anisina yapilmigtir. Karantina rejimi uygulanmadan once baslayan aytis durmadan devam
etmistir. Kazakistan’in Kostanay, Almati, Karagandi, Atirav ve Nur-Sultan sehirlerinden 14 asigin
katildig1 s6z yaris1 2020 yilinin Subat-Agustos aylari arasinda yapilmistir. I1k iki 4s181n aytisi s6z konusu
gazetenin 28 Subat 2020 tarihli 24. sayisinda, son aytisin metni ise 21 Agustostaki 98. sayisinda
yayimlanarak sona ermistir. Karmaksi ve Siyeli il¢elerinin Kiiltiir Merkezleri tarafindan diizenlenen
yazili aytislar facebookta gergeklesmistir. Eyalet ¢capinda gerceklesen aytislarin her birine onar asiktan
toplam 20 asik katilmustir...Kiiresel salgin siirecinde de yazili aytisin devam ettigi goriilmektedir
(Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 103-104).

Tiirkiye’de asiklarla ilgili haberler gazetede iki sekilde yer almistir. Birincisi asiklarin “evde kal, saglikli
kal” slogani ¢ergevesinde evden c¢ikmadiklari ve asiklarla ¢evrimigi atigmalar yaptiklart ve siirler
soyledikleri haberleri yer almaktadir. Ornegin19.04.2020 tarihinde Yenigiin gazetesine ait internet
ortamindaki “Halk ozanlar1 gelenegini sanal ortamda gelecege tasiyor” basligindaki haberde sunlar yer
alir:

Erzurum’da kadim Anadolu kiiltiiriiniin gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli role sahip olan
agiklik geleneginin temsilcisi halk ozanlari, Kovid-19 tedbirleri kapsaminda evlerinde internet tizerinden
atigarak gelenegi siirdiiriiyor. Halk ozanlar1 Emrah, Siimmani, Reyhani, Mevliit hsani, Mustafa Ruhani
ve Nihani gibi meshur asiklarin yetistigi Erzurum’da canli tutulan gelenek gelecege taginiyor.
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Oliim, sevda, hasret, sevgi, toplumsal olaylar ve ilahi ask basta olmak iizere Anadolu kiiltiiriiniin
onemli unsurlar1 ozanlarin sazlar1 esliginde beyitlerle kusaktan kusaga aktarilan gelenegin kentteki
temsilcileri, yeni tip koronaviriis (Kovid 19) salginindan 6nce bir araya geldikleri mekanlarin kapali
olmasi yiiziinden sanal ortamda goriintiili iletisim kurarak atigiyor. Salgindan korunmak i¢in evlerinde
kalarak tedbirlere uyan halk ozanlari, internet iizerinden tiirkiilerini, atigmalarini, beyitlerini sazlariyla
kargilikli dile getiriyor.

Salginin yol acgtig1 olumsuzluklara karsi ¢6ziim iireten ve beyitlerinde viriisii konu alan halk ozanlari,
hem Anadolu kiiltliriiniin gelecek kusaklara aktarilmasina hem de asiklik geleneginin yasatilmasina
katki sunuyor.

Asik Mevliit Mertoglu, AA muhabirine yaptig1 agiklamada, asikligin Anadolu’nun gok eski bir
gelenegi oldugunu soyledi. Ge¢gmisteki ustalarin izinden ilerlemeye calistiklarini ifade eden Mertoglu,
“Asiklik gelenegi bizim adetimiz ve kiiltiiriimiizdiir. Bizi kovid-19 engelleyemez, demokraside careler
tilkenmez. Insanlarimz yan yana gelmese de sosyal medya ve uzaktan iletisim araglariyla iletisim
kurar.” dedi.

Mertoglu, asiklik geleneginin Anadolu kiiltiiriiniin nemli degeri oldugunu ve Anadolu halki olduk¢a
asiklik geleneginin de siirdiiriilecegini dile getirdi. “Evde kal, saglikli kal diyoruz” Teknolojinin
imkanlarimi kullanarak asiklik gelenegini devam ettirdiklerini anlatan Mertoglu, sunlar1 kaydetti: “Ben
ve arkadaglarim evden internet {izerinden iletisim kurarak atigiyoruz. Rabbim birlik ve beraberligimizi
bozmasin. Insan olarak bir ¢at1 altinda yasamasini bilelim. Insan olarak birbirimizi sevmemiz gerekiyor.
Bu, salgin bir siire¢ ve gelip gegecektir. Devletimizin aldigi tedbirlere uyuyoruz ve devletimize
giiveniyoruz. Gii¢lii devletimiz var ve onun igin salgindan fazla etkilenmiyoruz. Sadece ‘evde kal,
saglikli kal’ diyoruz. Biz de gelenegimizi iletisim araglartyla siirdiirmeye calisiyoruz. ‘Bu gemi
menziline erecektir” Asik Mevliit fhsan Tas da diinyanin ve iilkenin salgin nedeniyle zor giinler
yagadigini belirtti. Vatandaslarin salgin siirecinde moralinin bozulmamas1 gerektigini dile getiren Tas,
sOyle konustu: “Tiirk insani zeki ve ceviktir. Dolayisiyla sartlar ne olursa olsun, ayakta kalma,
umudumuzu yitirmeme ve moralimizi yiiksek tutma baglaminda geregini en iyi sekilde yapan milletiz.
Imkan varsa miimkiinii de vardir. Asiklik gelenegini ve edebiyatinin siirdiiriilmesine salgin dahil higbir
illet ve zillet darbe vuramayacaktir. Bu sanat her sartta devam edecektir ve bu gemi menziline erecektir.”
(https://www.google.com/amp/s/www. gazeteyenigun.com.tr/halk-ozanlari-asiklik-gelenegini-sanal-
ortamda-gelecege tasiyor/amp) seklinde gazeteye bilgiler verilmistir. Tiirkiye sahasinda da yazili kiiltiir
ortaminda koronaviriis konulu atismalar ve asik siirlerinin oldugu goriilir. Bu yazili kiiltiir
ortamlarindaki atigsmalar 6zellikle facebook iizerinden bir asi§in ayak vermesiyle baslamis ve diger
agiklar da verilen ayaga uygun dortliikkler yazmiglardir. Bunun yaninda Tirkiye sahasi asiklar arasinda
gazete lizerinden pek atigma yapilmamig sadece bu siiregte asiklarin korona siirleri ve diger giincel
konular1 isleyen siirler degisik gazetelerde yaymmlanmistir. Ornegin Asik Mustafa Karakas’in
koronaviriis ve diger giincel konulari isleyen siirleri salgin doneminde Ankara’da c¢ikan “Vizyon
Gazetesi, Serhat Haber Gazetesi, Bagkentte Karar Gazetesi” gibi gazetelerde yayimlanmistir. Gazetede
yazisma yoluyla atisma yapmadigii belirten Asik Selahattin Diindar, “Siyasal Birikim Gazetesi’nde
korona siirlerim yaymnlandi. Ayrica ‘flesam ve Asikga Dergisi’nde koronaviriis siirlerim yayimland”
(S.D., kisisel goriisme, 24 Kasim 2022). Yani salgin doneminde her iki Tiirk toplumunda da gazeteler
aktif sekilde kullanmilmis olup ozellikle Kazakistan gazetelerinde akinlar aytis yapip siirlerini
yayimlamis, Tlrkiye sahasi asiklar1 ise atismadan ziyade gazetelerde koronaviriis ve gilincel konulu
siirlerini yayimlamislardir.

Kazakistan ve Anadolu Sahasi1 Akinlarimin-Jiravlarimn/Asiklarimn Covid 19 Salgin Hastahg)
Temal Siirlerinin Karsilastirilmasi

Asiklar, hem Kazak toplumunda hem de Tiirkiye sahasi toplumda toplumu derinden etkileyen deprem,
sel, yangin vb. toplumsal konulari isleyerek toplumun ses bayraklari olmustur. 2019 yili tiim diinyada
yasanan ve DSO’niin almis oldugu 6nlemler ve toplumlarin kendi i¢inde almis oldugu &nlemler hem
resmi kurumlar yoluyla hem de elektronik ortamda insanlara duyurulmustur. Toplumun ses bayragi olan
asiklar da saz1 ve sozii ile sosyal medya iizerinden devletlerin ve DSO’niin almis oldugu &nlemleri
insanlara duyurmustur. Bu 6zellik hem Kazak toplumu akinlarinda hem de Tiirkiye sahasi asiklarinda
gorlilmektedir. Devletin salgin siireci boyunca aldigi 6nlemler asik siirlerinde hem atigsma olarak hem
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de asigmn bireysel siirinde islenmistir. “Evde Kal”, “Hayat Eve Sigar”, “Evde Hayat Var” bigiminde
sloganlar gelistirilmis olup bunlar medya aracilig1 ve asiklarin siirleri ile topluma duyurulmustur. Halkin
sozciileri olan agiklarin siirleri s6zlii kiiltiir geleneginden elektronik ortama taginmistir. Hem Tiirkiye’de
hem de Kazakistan agiklarinda sosyal medya kullanimi artik sinirlar1 da asacak sekilde gelismistir. Her
iki toplumda da halkin sesi olan asiklar, diinyay1 etkisi altina alan covid 19 salginina da kayitsiz
kalmamis toplumu uyarmak, alman Onlemleri duyurmak ve halka moral verip devletin yaninda
olduklarmi gostermek i¢in seslerini sosyal medya iizerinden duyurmuslardir. Asiklarin sosyal medya
hesaplarindan alinan siirleri degerlendirilmeye alindiginda siirin igerikleri su sekilde siniflandirilabilir:

Sokaga Cikma Yasagi

Koronaviriisten korunmak i¢in salgin siirecinde lilkemizde birtakim dnlemler alinmigtir. Alinan bu
onlemler seyreltilmis sekilde koronaviriis siirecinde devam etmistir.

Koronaviriis tedbirleri kapsaminda salginin yayilmasimi engellemek amaciyla igisleri Bakanliginin
Genelgesiyle 20 yas alt1 ve 65 yas istii bireylerin sokaga ¢ikmasi yasaklanmistir. Bu durum Asik Sitki
Eminoglu’nun Asik Cemal Divani ile yaptig1 atigmada su sekilde dile getirilmistir:

Kulagimiz duymaz oldu bir neseli seday1
Viriis ayirt etmiyor bey pasay1 geday1
Evlere hapis eyledi sabi siibyan dedeyi
Sokag1 yasak eyledi yolundan viriis ¢ikt1
Asik Cemal Divani

Salgin hastaligin énlenmesi/kontrol altina alinmasi amaciyla Igisleri Bakanhig: iller Idaresi Genel
Midiirliigii tarafindan 10 Nisan 2020 tarihinde yayinlanan 89380865-153 sayili genelge ile 30
Biiyiiksehir ve Zonguldak’ta 48 saat siireyle “Sokaga Cikma Yasagi” ilan edilmistir. Yasak baglamadan
hemen once bazi insanlarin ihtiyaglarini gidermek amaciyla sokaga ¢iktiklar1 goriilmiistiir. Asik Sitki
Eminoglu market ve bakkallarda yasanan kalabaligi/izdihami ve 6nlem alinmayisini asagidaki dortliikte
sOyle ifade eder:

Bismillah der bir bardak su yutard:

Bir sabreder bin kez stikiir katardi
Insan iki giin de orug tutard:
Dedi gozii kanlar Misliiman Tiirk mii? (Sarag, 2020: 21).

Kazakistan’da ise sokaga ¢ikma yasag ile ilgili akinlar pek ¢ok siir sdylemis ve aytislar
yapmuistir.

Cevrimigi aytista Kazak akinlarinin degindigi viriisiin zarar1 ve ondan korunmak icin karantina
sartlarina uymayla ilgili siirler de bu kategoriye dahil edilebilir. Zira, asiklar viriisiin daha fazla
yayillmamasi i¢in halki tedbirli olmaya ve devletin ilan ettigi karantina kurallarina uymaya davet
etmektedirler. Bu siirecte tiim diinyada alinan tedbirler gibi Kazakistan’da da halkin sokaga ¢ikmasi, 65
yas Ustii vatandaslarin disarida dolasmalari ve toplu tasima araglarmin ¢aligmasi kati bir sekilde
yasaklanmustir. Okul, {iniversite, cami, diigiin salonu gibi kalabaligin toplandig1 yerler kapatilip, “evde
kal”, “biz birlikteyiz” gibi sloganlar ylikselmistir. Bununla ilgili olarak radyo aytisinda Kaziret ile s6z
yarigtiran Sugayip soyle der:

Uyinde catip qutulatin Sadece evinde yatarak kurtulacak,

Bul derttin emi 6zgeden bolek eken. Bu derdin devas1 baskalarindan farkliymis
Korinbey elge kelgen bul tacaldi Goriinmeden iilkeye gelen bu felaketi,
Tigilip catqan adam ¢enedi eken Saklanip yatan kisi yener imis.

Sondiqtan sosandamay tinisg qana Bundan dolay1 gezinmeden sessizce,
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Uyinnen s1gpay catw kerek eken Disar1 ¢ikmadan evde yatmak lazim imis.
(Sezimhan Sugayip).

Sokaga ¢ikma yasag getirildiginden dolay1 Asik Sugayip viriisten korunmak icin evden ¢ikmamak
gerektigini anlatir. Ciinkii asiklar viriisten sadece kendileri korunmakla kalmaz, halki da buna davet
ederler. Bununla birlikte asiklar salgin siirecinde halkin psikolojik bunalima girmemesi i¢in onlari
neselendirmeye, sabirli olamaya ¢agirmaya ve bu derdin gegici oldugunu anlatmaya gayret gosterirler
(Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 105).

Her iki Tiirk toplumunda asiklar, salgin siirecinde devletin almis oldugu Onlemleri siirlerinde
islemistir. Sekil olarak baktigimizda her iki Tiirk toplumunun asik siirinde birtakim farkliliklarin oldugu
gorilir.

Evde Kalma Cagrisi

Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan ve kisa siirede tiim diinyaya yayilan koronaviriis nedeniyle pek
cok insan canindan olmus, bir kismi salgina yakalanarak birey iizerinde degisik saglik sorunlarina neden
olmustur. Bu viriisten korunmak i¢in ara ara degisik tedbirler devlet tarafindan alinmistir. Bunlardan
biri de 65 yas iistii ve 20 yas alt1 bireyler i¢in evde kalma gagrisidir. Asik Dursun Yesiloglu “Evde Kal
Evde Kal Canlar Evde Kal” siirinde viriisten korunmak i¢in evde kalinmasi gerektigini belirterek alinan
tedbiri sOyle hatirlatir:

“(1) Dinimiz de 6nce saglik diyorsa (2) Memleketin milletin saglig1 i¢in
Biiyiikler de bizlere kalin diyorsa Hayatta mutluluk bak varligin igin
Hijyenik tertemiz olun diyorsa Yiice Yaratana bagliligin i¢in

Evde kal, evde kal, canlar evde kal. Evde kal, evde kal, canlar evde kal.

20.03.2020”(Yesiloglu, 20.03.2020)

Asik Maksut Koca “Evde Hayat var Evde Kal” siirinde sinsi bir salginin oldugunu bu salgindan
korunmak i¢in tedbirlere uyulmasi gerektigini vurgular ve soyle der:

. “Maksutum, biz tedbir alalim yine,/Kapilmadan koronanin fendine,/Vatanina, milletine, kendine,/
Insanliga saygin varsa evde kal 24.03.2020” (Koca, 24.03.2020).

Tortumlu Asik Eyyubi “Evde Kal Tiirkiyem” adli siirinde tim Tiirkiye’ye seslenerek viriisten
korunmak i¢in evde kalinmasi gerektigini belirterek ve halka timit asilamak i¢in soyle der:

“Umutla bak yarinlara
Evde kal Tiirkiyem evde
Ornek olun torunlara
Evde kal Tiirkiyem evde
Eski giinlere doneriz

Biz bu viriisii yeneriz 28 Mart 2020” (Tortumlu Asik Eyyubi, 28 Mart 2020). Asik Erol Ergani “Evde
Kal Tiirkiyem” adli siirinde birlik i¢inde bu illetin yenilecegi ve evde kalinmasi gerektigini belirterek
sOyle der:

“Ey sanl1 Tiirk milleti/ Seviyoruz devleti/Yenelim bu illeti/Birlik olalim/ Huzur bulalim/
Evde kalalim/Ey sanli millet/Ey yiice millet/Ey aziz millet 29 Mart 2020” (Ergani, 29 Mart 2020).

Asik Rasim Geng¢ “Evden Cikman Evde Kalin”, Ozan Fedai “Evde Kal” siirinde, Rabia Saylam
Tasdemir “Evde Kal” vb. asiklar siirlerinde devletin almis oldugu virlisten korunma tedbirlerini degisik
sekillerde dile getirmistir. Yine “Evde Kal” sloganina uyan ve siirlerinde bunu isleyen Tiirkiye sahasi
asiklar1 facebook tizerinden yazili bir sekilde yaptiklari atigmada sunlan dile getirir:

“KORONA-2-



(1)Bir salgin geldi gecenler (2)Sakin kimseye dokunma (3) Sakin ol kimseden ¢alma
Evde kal Tiirkiyem evde Sudan sabundan sakinma Paranin iistiine 6lme
Dostu sigara igenler Bir goniil al hi¢ ¢ekinme Harabet ehlinden olma
Evde kal day1 bey evde Evde kal bacilik evde Evde kal gardagim evde

(4)Sakin ¢alanlardan sakin  (5) Mahcubi der ¢ikma cama

Korona 6ldiiriir bakin Akciger tutmuyor yama
Oliim ensendedir yakin Isim giiciim vardir deme
Evde kal can dostum evde Evde kal Tirkiyem evde

5.4.2020”(Asik Mahcubi, 6 Nisan 2020)
Siirine karsilik asiklar yazismayla su atismay1 yapmislardir:
“(1)Oliime gitme elinle (2) Yalan sozlere inanma

Cok insan gider seninle Pembe hayale aldanma

Mahcubiyi iyi dinle Bu giinleri gegmez sanma
Evde kal dostum evde Kal. Evde kal dostum evde kal.

-Seyit Berber- -Mustafa Alpaydin-
(3)Ne giin belli ne de ay1 (4) Diinya buldu belasini

Ne ammi de ne de dayr Musibetin alasini

Nane limon demli ¢ay1 Okutursun selasini

Evde kal gardas evde kal. Evde kal dindas evde kal.
-Asik Ali Tasdemir- -Adnan Onder

...” 5.4.2020 (Asik Mahcubi, 6 Nisan 2020) Yani Tiirkiye sahasi asiklar, “Evde Kal” sloganina higbir
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zaman kayitsiz kalmamis ve siirlerinde sosyal medya iizerinden bu slogani iglemislerdir. Bireysel
siirlerinde ve atisma seklindeki siirlerinde asiklar, devletin aldig1 bu tedbirleri halka hatirlatmiglardir.
Kazak akinlarindan Kaziret ile s6z yaristiran Sugayip aytisinda “Disar1 ¢ikmadan evde yatmak lazim

imis.” demesi “Evde Kal” sloganina Kazak akinlarinin da siirlerinde yer verdigini gosterir.

Maske-Mesafe-Temizlik

Tiirkiye sahasinda adeta sloganlagtirilmis olan “maske-mesafe-temizlik” viriisten korunma tedbirleri
arasinda yer almistir. Maske, mesafe ve temizlik siirekli Tiirkiye asiklarinca yapilan atigmalarda ve

sOylenen siirlerde dile getirilmistir.

Ozan Fahrettin Akdag, “Dikkatli O1” siirinde sdyle der:

“(1)Maske moda olmus kola takilir, (2) Ceza verseler de 1slah olmuyor,
Kars1 gelenlere yan yan bakilir, Kimse maske mesafe de kalmiyor,

Ikaz1 veren de dayak atilir, Ondandir bu yiiziim asla giilmiiyor.

Vallahi de bitmez zalim korona. Vallahi de bitmez zalim korona

31.10.2020” (Ozan Fahrettin Akdag, 31.10.2020).

Ozan Fedai “Pandeminin Muhasebesi” adli siirinde ise sdyle der:

“Maske mesafe bugiin regetesi ilaci/Kendimize hainlik ettik iste bu ac1/
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Yalimz yasamay1 yapiyorken bas taci/Oziimiizden iradik Avrupa’ya yiiriirken 30.12.2020/ALMANYA”
(Ozan Fedai, 1.1.2021).

Emin Aktiirk, “Korona Uyaris1” adli giirinde maske ve mesafenin 6nemini soyle anlatir:

“(1)Sokakta gezenler size bu s6ziim (2) Kalabalik yere gidip durmayin

Maskeyle mesafe bu ise ¢oziim Bosuna disari asla ¢ikmayin
Kurallara deme neyime lazim Maskeyi c¢eneye, kola takmayin
Hastanede mutlu olamazsiniz Entiibeyken bir kez gililemezsiniz

14.08.2020” (Asik Sitk1 Eminoglu, 27.02.2021).

Ozan Servet’i “Saglike¢ilar Giiniine Hitaben...” adli siirinde maske-mesafe ve temizlikle ilgili sunlar
sOyler:

“(1)Asist bulundu umutla dolduk (2) Ozan Servet’iyem neyi yazayim
Maske mesafe tertemiz olduk Hemgire doktora yardim edeyim
Beyaz elbiseye minnettar kaldik Mesafeyi koyup maske takayim
Duamz hep size olsun be canlar Opiilecek elin var ki cananim

16.3.2021” (Ozan Servet’i, 4.4.2021).

Koronaviriisiin yok olmasi i¢in maske, mesafe ve temizligin Onemini anlatan facebook
lizerinden yazigmalarla yapilan atigmalardan biri de Binali Kilig, Semsettin Giines, Mustafa Aydin,
Yasar Demiroglu, Pasa Susanoglu, Mustafa Karakas arasinda yapilmistir ve sdyledir:

“Binali Kilig, Semsettin Giines, Mustafa Aydin, Yasar Demiroglu, Pasa Susanoglu, Mustafa Karakas
Atigsmast

(1)Asik Binali Kilig (2)Asik Semsettin Giines (3)Asik Mustafa Aydin
En yakin arkadas oldu Onlem almanin bastydi Aramiza hizl girdi
Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik
Hepimize yoldas oldu Asidan once asiydi Insanliga ¢ok ders verdi
Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik. Maske, mesafe, temizlik

(4)Asik Yasar Demiroglu (5)Asik Pasa Susanoglu ~ ( 6)Asik Mustafa Karakas

Ugii birbirine ekli Yaslilara krymayalim Ne hos oldu gel de kudur
Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik
Korunmak i¢in gerekli Fazla 6lii duymayalim Korkmamanin kar1 budur
Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik Maske, mesafe, temizlik

20.12.2020” (Karakas, 23.12.2020)

Kazak akinlarindan Niyazov Muhtar asagida vermis oldugu dortliikte eski giinlere duyulan
6zlemi ve virlisten korunmak i¢in maske ile yiizlerin kapandigini séyle vurgular:

“Buldirap eles bolip buring kiin Eski giinler hayal oldu

Baradi awirlatip gumir ciigin Hayat yiikiinii agirlagtirdi.

Perdelep betimizdi capganmemen Maskeyle yiiziimiizii kapatsak da,

Asganday cana dawir simildigin Yeni bir devrin perdesi ac¢ildi” (Nurimanov ve Kishkenbayeva,

2021: 107).
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Bunun yaninda Kazak Sultanhan Meyirbek viriisten korunmak i¢in neler yapilmasi gerektigini
sOyle anlatir:

“Tac viriis elimizge taralgali Tag viriis tilkemize yayilali
Ozgeris bold: biraz ceke émirde Biraz degisiklik oldu 6zel hayatta.
Qol cwwdan bosamay qoldarimiz Yikamakla mesgul olup elimizi
Qorqup qaldiq tiiskirip, cotelwge Korkar olduk hapsirip, 6kslirmeye.
Wuhan deytin qaladan taraganw Wuhan denen sehirden yayilan zehir
Ugtirdisin lireydin ekenin de Anlatt1 ger¢ek korkunun ne oldugunu
Dercavalar dertten zardap segip Siiper giicler bu dertten zarar goriip,
Demin iske tartip tur setelin de Yabanci iilkeler de igine ¢ekti demini.
Qazaqpiz tarihta qatar cutqan Kazak’1z tarihte birlikte yutan
Zamannin zaharin da, sekerin de Zamanin zehri ile sekerini.

(Sultanhan Meyirbek)

Asik Meyirbek’in siirinde viriisten korunmak icin eli sabunla yikamak gerektigi
sOylenmektedir. Genelde dogal bir sey olan hapsirma ile 6ksiirmenin de toplumda
stipheli ve tehlikeli olarak goriilmeye basladigini da siirine eklemistir. Diinyadaki
zor durumdan bahsettikten sonra bundan da agir donemleri basindan geciren
Kazaklarin diinyay1 saran salgindan da sag salim kurtulacagini vurgulayarak halki
timitlendirir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 105-106).

Yapilan Yardimlar

Tiirkiye’de devletin almig oldugu tedbirlerden biri de 6zellikle 65 yas iistiine uygulanan sokaga ¢ikma
yasaginda kimsesi bulunmayan ve fakirlere devletin gorevlendirdigi kisiler kapi kapi dolasarak
ihtiyaglarini gérmiistiir. Bunun yaninda Tiirkiye Cumhuriyeti yabanci iilkelere maske, dezenfektan, tibbi
yardimlar vb. konularda yardimlar géndermistir. Bu durum asiklarin siirinde soyle yer almistir: Tiirkiye
koronaviriis salgint nedeniyle pek ¢ok diinya devletine tibbi yardimda bulunmus ve onlarin yaninda
olmustur. Israil ve Ermenistan’da Tiirkiye’den yardim talebinde bulunmus, tarih siirecinde
Ermenistan’in Tiirklere zulmiine, Israil’in Miisliimanlara yaptig1 zuliimlere bakilmaksizin bu devletlere
de yardim etme karar1 ¢ikmistir. Yardim karart Cumhurbaskani sozciisii Ibrahim Kalin tarafindan
duyurulduktan sonra agiklar su siirleri séylemistir: Yusuf Sirin asagidaki dortliiklerde sdyle der:

“FALI MI KALDI...

[ran’a Irak’a yardim eyledin Herkes can derdinde baksin bagina
Israil, Ermeni dolii mii kald: Zalimin zulmiinii yiksin bagina
Filistin Azer’e peki neyledin Kardese sahip ¢ik aksin bagina
ABD Ingiliz ziilii mii kald1 Bunun baska ¢6ziim yolu mu kald1

18.4.2020” (Sirin, 19.04.2020).

Asik Siileyman Kalemkas “Pislik Korona” adli siirinde Cin’den satin alinan as1 ile ilgili siirinde
sunlar1 soyler:

“Cin’den igne ila¢c makine geldi/Atmig bes yas iistii eve hapsoldu
Hani bizim kolonya maskeler noldu/Terk et milletimi pislik korona
3.4.2020” (Kalemkas, 19.4.2020).
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Filyasyon ekibinin ve Vefa grubunun kapi kap1 dolasip devletin halki igin uzattigr yardim elini yardima
ihtiyaci olanlara dagitmis ve bu durum asiklarin siirinde iglenmistir. Bu konuda Ozan Garip Yadigar
“Cumhurbagkanimizin Hediyesi” adli siirinde sOyle der:

“(1)Kap1 ¢ald1 viriis sandik ¢ok korktuk (2) Kimden dedik dedi cumhurumuzdan

Kap1 deliginden usulca baktik Goksiimiiz kabardi onurumuzdan

Kim o dedik dedi hediyeniz var Bundan sonra el eleyiz goz goze

Aldik hediyeyi maskeyi taktik Viriisler gegmesin sinirimizdan
(3)Kolonyay1 doktiik ellerimize (4) Niye zahmet ettin sevgili bagkan

Ismin ezber ettik dillerimize Zaten evden ¢ikmiyoruz giin aksam
Allah sana 6miir versin bir asir Sen iiziilme bize hi¢ bir olmaz

Hal1 seriyorsun yollarimiza Bizdeki bu canlar kara patlican

...10.4.2020” (Yadigar, 10.4.2020).

Ozan Baki Cetin ise “Evde Kal” siirinde yardima muhtaglara devletin yardim elini nasil uzattigini sdyle
anlatir:

“Devlet ciddiyeti bilir./Ikaz sesleri yiikselir/Hizmetin kapiya gelir./Evde kal babo evde kal
Evde kal, hayatta kal.
8.4.2020” (Cetin, 28.4.2020).

Bazen de siklar, yardimm gelmemesini ya da ge¢ gelmesini siirlerinde islemislerdir. Asik
Adem Kenger “Nerede Hani Bu Vefa Grubu” soyle der:

“(1)Her an gelecekler diye bekleriz (2) Evden disar1 birakmaz korona
Daha ne tiimii gordiik ne urubu Kurala uydum diyorum sorana

Perisaniz motor gibi tekleriz Ne zaman gelecek sahi sor ona
Nerede hani bu Vefa grubu Nerede hani bu Vefa grubu

(3)Evde ne yakacak var ne yiyecek (4) Ademi der iki arada kaldim

Bir seyler bulamiyorum diyecek Derin derin bir diisiinceye daldim
Benim derdimi kimler dinleyecek Sadece birkag dosttan yardim aldim
Nerede hani bu Vefa grubu Nerede hani bu Vefa grubu...

12.4.2020” (Kenger, 12.4.2020). Kazakistan sahasina baktigimizda ise sunlar1 goriiriiz:

Aytista sdylenen siirlere bakinca bazi asiklarin tedbirlerin uygulanmasini saglamak
icin polislerle birlikte ‘kontrol merkezlerinde’ goniilli olarak ¢alistiklart da
anlagilmaktadir. Siirlerinde bunu dile getirerek halki viriisten korunmaya davet
ederler. Bu durum Riistem ile atiyjma yapan Muhtar’in sozlerinde karsimiza

cikmaktadir:

Men os1 karantinde bir tinbadim Ben su karantinada hi¢ durmadim,
Qiynalip catqan kezde arayl otan Zorluk ¢ekiyorken nurlu vatanim.
Ciizdegen mugqtac liydi araladiq Yiizlerce muhtag evi dolastik,

Haliq iisin casawga qalay da gam Dedik halk i¢in bir seyler yapalim.
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Odan keyin turdiq kiin-tiin blok

postta Ondan sonra bekledik gece giindiiz kontrol
merkezinde

Tartipti de saqtadiq solay qatan ~ Kurallara uyulmasimi da sagladik kati bir sekilde
(Niyazov Mubhtar).

Siirdeki musralarda Asik Muhtar’in karantina doneminde yardima muhtag insanlarim
evlerine erzak dagittigi ve emniyet mensuplartyla birlikte calistigi sdylenmektedir.
Bununla birlikte salgini yenmek i¢in halki cesaretlendirir ve sabirli olmaya davet eder.
Bunu ise kendisinin asiklik vazifesi olarak goriir. Yani, s6z konusu asik isiyle de
soziiyle de virlisii onlemeye katki saglamistir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021:
106-107).

Yani Tirkiye’deki salgin doneminde ihtiyaci olanlara yapilan yardimlarin Kazak toplumunda
da yapildigini her iki toplumun asiklarinin siirlerinde goriiriiz.

Saghk calisanlarinin siirlere yansimasi

Yasanan kiiresel salgin siirecinde en ¢ok gorev saglik calisanlarina diismiis olup her zaman devletinin
ve milletini yaninda olan saglik ¢aligsanlari, zorlu ¢alisma sartlarina ragmen salginla miicadele etmistir.
Ozellikle Tiirkiye’de Saglik Bakan1 Fahrettin Koca siirekli salgin siireci ile ilgili halki bilgilendirmis ve
saglik calisanlarinin halkinin yaninda oldugunu duyurmustur. Hatta Tiirk insan1 da saglik ¢alisanlari ile
beraber oldugunu gostermek ve onlar1 onure etmek igin alkiglamis ve Bakanlik tarafindan maaslara
iyilestirmeler yapilmigtir. Giinlerce ve hatta haftalarca ¢ocugunu, ailesini gérmeyen saglik ¢aligsanlari,
bu stiirecte biiyiik bir savas vermistir. Bu durumlar da Tiirkiye sahas1 asik siirlerine yansimistir. Saglik
Bakani Fahrettin Koca’nin saglik ¢alisanlarinit TBMM’de alkiglatmasi yurt genelinde kitlesel etkinlige
doniismiis ve 19.3.2020 tarihinde saat 21.00’de tiim yurt genelinde basta Ankara, istanbul, Izmir olmak
iizere tiim il, ilge ve koylerde ii¢ gilin boyunca tiim saglik calisanlar1 evlerin pencere ve balkonlarindan
alkislanmistir. Sosyal medyada “beraber basaracagiz” slogani ile yapilan etkinlige sanat, spor ve siyaset
diinyasindan da pek ¢ok taninmis isim destek vermistir. Bu durum iizerine de asiklar siirler soylemistir.
Saglik calisanlarmin alkislanmasi ile ilgili Ozan Garip Yadigar “Evde Kalin Saglikli Kalin Siz Sizin
Evde Biz Bizim Evde” adli siirinde sdyle der:

“(1)Hayir eyleyelim hayir duyalim (2) Garip Yadigar’im sesimi duyun
Limon portakali fazla soyalim Fesbuktan paylasin her yere yayin

Saglik calisanin alkiglayalim Giiclii Tiirkiye’ye bagis toplaymn
Sizler sizin evde biz bizim evde Sizler sizin evde biz bizim evde

9.4.2020” (Yadigar, 9.4.2020)
Osman Dindar “Saglik Calisanlar1” adli siirinde saglik ¢calisanlariin alkist hak ettiklerini sdyle vurgular:

“Gece glindiiz demeden hastalarin basinda Diinyay1 tehdit eder yeni viriis korona

Alkist hak ediyor saglik ¢aliganlari Sagliga goniil veren kahraman dur der ona
Gorevi her seyden 6nce gozii olmaz asinda On dort kurali bilir 6gretir her sorana
Alkis1 hak ediyor saglik ¢aliganlari. .. Alkist hak ediyor saglik caliganlari. ..

...15.01.2021”(Dindar, 14.03.2021)

Saglik calisanlarinin alkig1 hak ettikleri ve zorlu ¢alisma kosullar1 facebook iizerinden yapilan yazili
atismalarda da soyle dile getirilmistir:

“DOST KALEMLERINDEN GELEN DORTLUKLER
(1) ADNAN OZKAN (2)CAHIT ADA



Seferberlik i¢inde gece giindiiz ¢alisr,

Viriisii yenmek i¢in zaman ile yarisir,

Ayirmazlar kimseyi bakmazlar hi¢ rengine

Alkis1 hak edenler saglik calisanlari
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Ne mutlu ki onlara meth etmeye yakisir, Hizmette bulunurlar fakirlere zengine
Alkis1 hak ediyor saglik ¢calisanlari. ..
(3)EKREM GUL

Oliimciil tiim viriisler, olsa da hep pesinde,

Alkis1 hak edenler saglik calisanlari...
(4) LEYLA YILDIRIM (LEYLICAN)
Hastasina sevgiyi as1 gibi zerk eder

Yedi yirmi dort bekler, hastasinin baginda. Alkis1 hak ederler saglik calisanlar
Unutur es dostunu, akli daim isinde. Onlara 6liim zuliim olsa ki ne fark eder
Alkist hak ediyor, saglik calisanlari...

(5)ABDULLAH CELEBIOGLU

Alkis1 hak ederler saglik calisanlari...
(6) RAMAZAN DEMIRTAS

Korona denen bela geldi kapiya vurdu Saglik ne giizel nimet kiymetini anla bil
Imal edilmis mikrop biitiin illeti yordu Ogiitlerini dinle hastalig1 tenden sil
Cogu bir yana gitti onlar ¢alistt durdu Kimi beyaz 6nliiklii kimisi mavi yesil
Alkisi hak ediyor saglik ¢alisanlari. ..

14.03.2021” (Dindar, 11.05.2021).

Alkig1 hak edenler saglik calisanlari...

Kazak asiklarindan Salkarbay da saglik calisanlarinin salgin siirecinde nasil canla basla
calistiklarim sdyle dile getirir:

Viriis bizge kelmeydi dep ciirgende Virtiis bize gelmeyecek der iken

Qamtid1 qazaqtin bar Onirrlerin Yayildi1 Kazaklarin biitiin bolgelerine,

Bizde halik dal qazir artip otir, Bizde halk simdi ise timitle

Aq halatt1 candarga senimderin Bakiyor beyaz onliiklii insanlarina.

Olar qgazir kiindiz-tiin damul tappay Onlar simdi gece giindiiz durmadan

Nawqastarga casap ciir emin-domin Tedavi uyguluyorlar hastalarina.

Bala-saga barin de umitt1 olar Coluk Cocuk hepsini de unuttu onlar,

Otbasma bdle almay konilderin Hig ilgi gosteremeden ailelerine

Sin sagatta candarin salip catir Zor siirecgte canla basla calistyorlar

Olard1 da goldayiq elim menin Halkim benim, destekleyelim onlari,

Dal gazir gaharmandar darigerler Simdiki kahramanlar doktorlardir

Qaterge tigip catqan omirlerin Tehlikeye atmakta olan canlarini

(Izbasarov Salkarbay).

Asik Salkarbay’m siirinde viriisiin diinyaya agtig1 zorluklardan soz edilmektedir. Burada Kazak
toplumunda “virlis bize gelmeyecek” deyip ona inanmayanlarin oldugunu, ancak viriisiin Kazakistan’in
biitiin bolgelerine yayildigini da sdylemektedir. Durumlar ciddilesince ve zorlasinca insanlar iginde
bulunduklari durumun diizeltilmesini ve iyilesmesini Allah’tan dilerler. Bununla birlikte Salkarbay,
biitiin diinyada oldugu gibi Kazakistan’da da doktorlarin evleri ve ¢ocuklarindan uzaklasip, salginla
miicadele etmekte oldugunu ifade eder. Bundan dolayr onlar1 giiniimiiziin kahramanlar1 olarak
nitelendirir (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 106).

Sosyal Medya-Viriis ve Asiklar

Tiirkiye sahas1 asiklar, siirlerini facebook, twitter, instagram, whatsapp vb. sosyal medya iizerinden
yapmustir. Bazi agiklar atigsmalardaki giliciinii yapmis oldugu atigmalarda dile getirmistir. Soyle ki:
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“Zeki Akalin-Alperen Akyliz

(1)Bayburtlu (2) Akalin

Asik oldum ozan oldum olmad: Akalinim olmad1 ki muradim

Bir yana gidecek yolum kalmadi Atismada biraz fazla inadim
Kurudu yapragim dalim kalmadi Ikinci kitada ¢cok yumusadin
Govdeme sam yeli estikten sonra Bayburtlu kuyrugun kistiktan sonra
(3)Bayburtlu

Bayburtlu’yu bu korona gotiirmiis

Hasta etmis yataklara yatirmis

Darica’da bagkan seni bitirmis

Daha yenmem seni mustiktan sonra 2.4.2020”(Akalin, 28.4.2020).

“Kazak gelenegine gore, iki asik kalabaligin ortasinda ya da sahnede atigma yaparlarken onlara ¢ay
verilir. Asiklar rakibi siirini soylerken ¢ay igerek onu dinler. Diizenlenen aytislardaki siirlerin
metinlerinden ¢evrim ig¢i aytista ¢ay verme ve ¢ay igmenin olmayisinin asiklari etkilediginden
bahsedilir” (Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 108).

Asiklarin birbirinin yiizlerini gormeden sadece seslerini dinleyerek atisma yapmalar da siirlerine konu
olmustur. Ornegin, Asik Riistem rakibi Muhtar’a sdyle der:

Korine almay qalsaq biz kopsilikke — Bizim halka goriinemeyisimiz,

Korinbeytin virustin kilyigi eken Goziikmeyen viriislin yilizindenmis.

Tiirin kérmey aytisw qarsilaspen Rakibinle yiiziinii gérmeden atisma yapmak
Tiinde tobeleskendey qiyin eken Gece kavga etmek gibi zor imis

(Kayirtay Riistem)

Burada Riistem salgindan dolay1 halkin géziiniin 6niinde olamadiklarini dile getirir. Rakibini yiiziinii
gormeden radyo vasitasiyla atigma yapmay1 ise karanlikta kavga etmek gibi diye betimler. Normal
aytista asilar dinleyicilerinin dikkatini kendilerine ¢evirmek i¢in halka yonelik siirler diizerken, bu kez
internet lizerinden degerlendirip, oy verip, “begen” tusuna basan ve yorum yazan insanlari siirlerine
dahil ederler. Bu, Aysolpan ile s6z yarigtiran Bek’in siirinde kargimiza ¢ikar:

Assalaw magaleykum, salem berdim Selamiinaleykiim, selam verdim,
Dawis bergen ultim men ulisim Oy veren milletim ile ulusuma
(Smat Bek)

Cevrimigi aytisin ortaya c¢ikardigi engeller gazete araciligiyla yapilan yazili aytista da dile getirilmistir.
Asiklarm yazdigi satirlara gore, yazili aytis diizenleyiciler tarafindan once Whatsapp grubuna
yapilmistir. Daha sonra ise oradaki metinler gazetede yayimlanmustir. Ornegin, Maksat ile s6z ayristiran
Didar soyle der:

Say isip sahnada sanimenen Cay1 icip sahnede giizelce,
Aytisip otirws1 ek aspappenen Atigma yapardik enstriiman ile.
Qolindag1 aspapt1 qoya salip Elindeki enstriimani birakip

Aytisqan birtlirli eken WhatsApp-penen  Atisma yapmak tuhafims Whatsapp ile
(Kami Didar)
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Burada Asik Didar sahnede yapilan aytis ile Whatsapp iizerinden yapilan yazili aytisi
karsilastirir. Eline donbirasini alip halkin ortasinda atisma yapmanin artilarini sdyler
(Nurimanov ve Kishkenbayeva, 2021: 108-109).

Tiirkiye sahasi agiklar atigmalarda giiclii oldugunu vurgulamis olup ¢ay konusuna asik
fasillarindaki ya da atisma sirasindaki icilen cay konusunda degil de komsularla icilen caya
deginilmistir. $oyle ki:

Asik Mahcubi’nin Korona-2- siirine karsilik Asik Ali Tasdemir facebookta Seyit Berber,
Mustafa Alpaydin, Adnan Onder, Asik Islami Mahmut Sahintiirk, Bekir Yal¢in vb. isimlerle yazigsma
yoluyla yaptiklar1 atismada soyle der:

“Ne giin belli ne de ay1
Ne ammi de ne de day1
Nane limon demli ¢ay1
Evde kal gardas evde kal 5.4.2020” (Asik Mahcubi, 6 Nisan 2020)

Ayrica evde kalindig siire icerisinde Tiirk erkeklerinin ev islerini 6grendigini Asik Erol Ergani
“Evde Kalma Sinav1” adli siirinde mizahi bir dille s6yle anlatilir:

“Hanimlar beklerdi eve gelmezdik
Paspas tanimazdik koltuk silmezdik
Onceleri ¢ay demlemek bilmezdik
Yogurt bile ¢aldik evde kalinca
16.4.2020” (Asik Erol Ergani, 17.4.2020).

Ayrica evde kalindiginda cay igilecegi dile getirilirken yazili sekilde yapilan atigmada Efruze
“Yiice Devlet Korur Sizi Viriisten” adl1 atismada sdyle der:

“Misirt patlatip demleyin ¢ay1
Oynuyor tivide belgesel ay1
Kagmaya kalkmayin kapip bohgay1
Sabreyleyin evinizden ¢ikmayin
23.3.2020” (Yaman, 23.4.2020)

Sosyal medya iizerinden hem Tiirkiye sahasinda goriilen koronaviriis konulu asik siirleri ve
atismalari ile hem de Kazakistan sahasindaki aytislarin ve akin siirlerinin viriisiin ortaya ¢iktig1 andan
itibaren viriisiin seyrine uygun olarak iglendigi goriiliir.

25-26 Eyliil 2020 tarihinde Kazakistan’in Bati Kazakistan vilayetinin merkezi olan Oral sehrinde
Kadir Mirzaliyev Kiiltiir ve Sanat Merkezi miidiirii, akin Bavirjan Haliolla’nin girisimi ve vali Gali
Eskaliyev’in desteyiyle meshur “Men Qazaqpin/Ben Kazak’im” adli siirin yazari, Gorbagov tarafindan
Sovyet Kominist Partisi Kazakistan temsilcisi olarak atanmasiyla Jeltoksan ayaklanmasina sebep olan
Kolbin’in karsisinda ayaklanmaya katilan gencleri korkusuzca savunan sair Juban Moldagaliyev’in
dogumun 100. y1l1 ile “Kazak Os1/Kazak Budur” adli meshur sarkinin s6z yazar1 Kazakistan’in Halk
Yazar1 unvanin sahibi Kadir Mirzaliyev’in dogumunun 85. yili dolayisiyla “Jayik’m Iki Kartali” adl
ulusal aytis yarigmasi diizenlenmistir...Bu aytis yarismasindan 6nce sekiz ay boyunca higbir aytis
etkinligi yapilmamistir. On alt1 jiiri iiyesinin gorev aldig1 seyircisiz aytis yarigmasina katilan on alt1
akinin isimleri sOyledir: Atirav sehrinden Fariza, Jetpisbayeva, Pavlodarli Aspanbek Sugatayev, Bati
Kazakistan eyaletinden Bavirjan Sirmedinuli, Jansaya Musina, Talgat Migi, Eldar lksanov, Bekbolat
Kalenov ve Muradim Merlanov, Arkalik’tan Aybek Kaliyev, Karagandi sehrinden Tolegen Jamanov,
Atiravhi - Salkarbay izbasarov, Almatili Sugayp Sezimhan, Tiirkistan sehrinden Bekaris Soybekov,
Kizilordali Muhtar Niyazov, Almatili Kaziret Berdihan, Mangistav sehrinden Argmbek Kalbayev
(Orakova Yang, 2021: 278).
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Gorildiigi iizere Kazakistan’in bazi sehirlerinde jiiri karsisinda ikiden fazla akinin katilimiyla jiiri
tiyelerinin karsisinda seyircisiz atigmalar yapilmistir. Bu tarz atismalarin Tiirkiye’de jiirisiz bir sekilde
s6z savasi seklinde degisik parklarda asiklar tarafindan yapildigi goriiliir. Asik Mustafa Karakas,
“Oncelikle Ankara Biiylik Sehir Belediyesi agik havada parklarda asik programlari yapmistir. Ankara
Ulus Genglik Parkinda, Eryaman, Goélbag1 Parklarinda asik programlart yapilmis, seyirciler evlerinin
camlarindan izlemislerdir” (M.K., kisisel goriisme, 23 Kasim 2022) seklinde ifade etmistir. Asik
Mustafa Karakas,

Eryaman’da Asik Mustafa Aydin, Asik Yasar Demir, Asik Binali Kilic, Asik Behram Aktemur, Asik
Zafer Karabay gibi sekiz kisilik asikla korona doneminde park programlari yapilmis ve korona ile ilgili
asiklar kendi aralarinda atismalar yapmis ve siirler sdylemislerdir. Ancak yapilan atismalarda jiiri
iiyeleri bulunmamaktadir. Bu park programlar1 belediyeler tarafindan organize edilmistir. Ankara
Golbasi’ndaki park programma Asik Veysel Yildizer, Asik Pasa Susanoglu Asik Adem Aydmer ve
sanat¢ilar katilmistir. Ankara Ulus’taki programlara Ankara’da yasayan Yozgat ve Sivas gibi illerin
asiklar1 katilmustir. Bu asik park programlar1 Ankara’dan sonra Istanbul, Bursa, Kars, Izmir gibi illerde
yapilmistir (MLK., kisisel goriisme, 23 Kasim 2022).

Bunun yaninda Asik Selahaddin Diindar salgin donemi agik ve kapali alan atismalarini ve halk
konserlerini soyle degerlendirir:

Istanbul’da Kartal ve Sancaktepe’de iki yerde program yaptik ve programa ben, Temel Tiirabi, Pasa
Susanoglu ve Asik Poyrazoglu katildik. Kartal ve Sancaktepe’deki program alani konferans salonlartyd.
Yani kapali alanlardi. Burada asiklar, solo ve atisma seklinde soyledikleri siirlerinde korona konusunu
ve genel konular1 igeren siirlerini agizlar1 maskeli bir sekilde seslendirdi. Programa gelen dinleyiciler
de maskeli ve sosyal mesafeye dikkat ederek programa katilmiglardir. Kayseri Melihgazi Mahallesi’nde
acik havada yapilan konserde asiklar halk konseri yapmiglardi ve gelen seyirci 1000 kisinin iistiindeydi.
Herkes maskeli ve mesafeli bir sekilde programa katildi. Burada asik olarak sadece ben (Asik Selahattin
Diindar) vardim. Benim digimda orali bir mahalli sanat¢1 vardi. Ankara Kiiltiir Sokak’ta kitap fuari
salgin déneminde yapilmustir. Burada da 4sik olarak sadece ben (Asik Selahattin Diindar) vardim. Bu
program 2021 yilinin Temmuz-Agustos doneminde sosyal mesafeye dikkat ederek yapildi (S.D., kisisel
gorlisme, 24.11.2022).

Salgin siirecinde agik ve kapali alanlarda agiklarin bir arada oldugu ve seyircisiz ya da Tiirkiye sahasinda
oldugu gibi sosyal mesafeli ya da evlerin caminda izleyen seyircilerin oldugu programlar, Kazakistan’da
juri karsisinda seyircisiz yapilmistir. Tiirkiye sahast asiklarinin acik ya da kapali asiklarin bir arada
bulunduklar1 programlarda jiiri iiyeleri bulunmamaktadir. Tiirkiye ve Kazakistan sahasinda asiklar
Ozellikle bulundugu dénemin salgin hastalik tarihine iz diismiislerdir.

SONUC

Kazakistan ve Tirkiye sahasi asiklarinin atismasindan, siirlerinden alinan 6rneklemler her iki
Tirk toplumunun da aslinda salgin siirecine bakisin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikar. Kazakistan ve
Tiirkiye’de DSO’niin direktifleri ve bilgilendirmeleri baglaminda birtakim salgin énlemlerinin alindig
ve salginin nerede ve ne zaman basladigi, salgin siirecinde hepsi birlikte degil de ara ara alinan
onlemlerin agiklarin siirinde islendigi goriliir.

Covid 19 ya da koronaviriis olarak her iki Tiirk toplumunun asiginin siirlerinde islenen viriis,
aytis sanatini/atigma sanatini ve akin/asik siirini hem dis 6zellikleri hem de i¢ 6zellikleri bakimindan
etkilemistir. Karantina tedbirleri kapsaminda her iki Tiirk toplumunda da akinlar/asiklar sosyal medyada
seyircisiz canli programlar yapmustir. S6z konusu viriisle ilgili Kazakistan’in aytis sanatinda Tiirkiye
sahas1 asik atigmalarinda ve her iki toplumun asik siirlerinde bolca tesbih sanati kullanilmistir. Cogu
liniversite mezunu olan aytis akinlariin her kosulda giindemi takip edip viriisle ilgili tedbirleri ve
kurallar1 aninda halka duyurma gibi halki egitici roliiniin oldugu muhakkaktir. Alinan tedbirlerin halka
duyurulmas1 yani halki bu asiklarin egitme rolleri Tiirkiye sahasi asiklarinda da bulunmaktadir. Bu
tedbirler sadece halka duyurmakla kalmamiglar bunlari zaman zaman degisik siirleri ile
hatirlatmislardir.
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Her iki Tiirk toplumunda da asiklar tarafindan sosyal medyanin aktif bir sekilde kullanildig,
ancak Kazak toplumunda sosyal medya iizerinden derece alan 4asiklarin devlet tarafindan
odillendirildigi goriiliir. Ayrica sponsorlu yapilan aytislarda jiirinin belirlemis oldugu dereceye giren
akinlar sponsor tarafindan ddiillendirilmistir. Tiirkiye’de ise sosyal medya iizerinden devlet tarafindan
odiillendirmenin olmadig ancak 2020 yilinda “Yasayan Insan Hazinesi” olarak Kiiltiir ve Turizm
Bakanliginca segilen Asik Maksut Koca (Asik Feryadi) Cumhurbaskam tarafindan édiillendirilmistir.
Bunun yaninda ILESAM, MESAM ve Kiiltir Bakanhigma kayith asiklarin, sair ve yazarlarm bir
kismindan Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde bulunan Yunus Emre Kiiltiir Vakfi tarafindan korona
siirecinde yapilan video ve kayitlarii istenmis bir kismindan da form doldurmalart istenmistir.
Arkasindan buraya, belirtilen sartlarda miiracaat eden asiklar, sairler, yazarlar 5 aylik bir siirede sekiz
bin ile odiillendirilmislerdir. Tiirkiye’de de sosyal medya iizerinden halk begenileri ve yorumlar
mevcuttur. Ancak, devlet tarafindan asik programlari yapilmamis sadece facebook, instagram vb. sosyal
aglar denetlenmistir. Sadece parklarda belediyeler tarafindan “Her Park Bir Mutluluk Sahnesi” adi
altinda asik programlart ve atismalart yapilmistir. Kazakistan’da salgin donemi atisma ve siir
programlar1 sosyal medya iizerinden devlet eliyle ve sponsorlu sekilde yapilirken Tiirkiye’de sosyal
medya devlet tarafindan denetlenmis olup koronaviriisle ilgili asik atismalar1 ve bireysel asik
programlar1 sosyal medya tizerinden bireysel ve sponsorlu sekilde yapilmistir. Ancak her iki Tiirk
toplumunda da sponsorun ve devletin yapilan bu programlarda islevleri farklidir. Her iki Tirk
toplumunda da sosyal ag asiklar tarafindan salgin doneminde aktif sekilde kullanilmis ve asiklar sosyal
medyaya hemen uyum saglamuislardir. Seyirci kitlesi bakimindan degerlendirecek olursa Kazakistan ve
Tiirkiye sahas1 agiklari ¢ok fazla seyirci tarafindan dinlenmistir. Kazakistan’da devlet eliyle yapilan asik
atismalari, Tiirkiye’de bireysel bazda yapilmistir. Kazak toplumunda ve Tiirkiye Tiirklerinde salgin
doneminde devlet tarafindan alinan tedbirler asiklar tarafindan halka hep hatirlatilmis ve iilkelerin
benimsedigi sloganlar siirlerde islenmistir.

Siir sanat1 bakimindan degerlendirdigimizde her iki Tiirk toplumun zayif ve giiclii oldugu
noktalar mevcuttur. Kazak asiklari, dombra esliginde ezgi ile siirlerini sdylerken Tiirkiye sahas1 asiklari
baglama esliginde siirlerini sOylemislerdir. Kazak asiklar1 gazete ve radyodan siirlerini vermis ve
aytislarint yapmiglardir. Tiirkiye sahasinda asiklarin koronaviriis konulu siirleri gazetede yaymlanmig
ancak atigmalar yapmamuslardir. Ayrica radyo programlari yapilmis olup Tiirkiye’de atismalar daha az
yapilmustir. Tiirkiye sahasinda asik ismini alan ve Kazak toplumunda da akin/jirav isimleriyle anilan
icracilarin ana kaynagi aynidir. Kazak asiklan siirlerinde yiiz ylize yaptiklar atigmalara 6zlemlerini ve
bu sirada yaptiklar1 eylemleri dile getirirken Tiirkiye’de asiklar atigmalardaki gii¢lerini sozlii bir sekilde
dile getirmislerdir. Her iki Tiirk toplumunda da asiklar toplumun yasadigi ve bir sosyal olay olan covid
19 kiiresel salgina kayitsiz kalmamistir. Her zaman devletinin ve halkinin yaninda olduklarin
vurgulamislardir. Sloganlarin halka yayilmast, kurallarin halka hatirlatilmasi ve yardima muhtag kisilere
yardim gibi sosyal islevlerini de yapan her iki toplumunda asiklar, gelecek nesle 2019 yil1 ve sonrasinda
devam eden salgin siirecini ve salginin etkilerini 6lmez eserleri ile tagimiglardir.
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Ozet

Katabasis, kahramanin gaipten haber almak, zorlu bir gérevi yerine getirmek gibi nedenlerle yeraltina
yaptig1 yolculuktur. En bilinen katabasis hikayelerinden biri Yunan mitolojisinden Orpheus’a aittir.
Orpheus dlen karist Eurydice’i geri getirmek icin yeraltina iner. Yeralti tanris1t Hades, geriye bakmamasi
kosulu ile Orpeus’un Eurydice’i yasayanlarin diinyasi olan yeryiiziine ¢ikarmasina izin verir; fakat
Orpeus Eurydice’in kendisini takip edip etmedigini gérmek i¢in yasagi deler ve Eurydice’i sonsuza dek
yeraltina mahk(im eder. Yeraltina yapilan yolculuklar diinya mitolojilerinde, Tiirk mitolojisi ile Tiirk
halk anlatilarinda 6nemli mekan degisiklikleridir. Yeralti diinyasina gegiste yeryiizii ile yeralt1 arasinda
bir esik niteliginde bulunan bir gecitten yararlanilir. Yeraltina gecisle birlikte kahramanin sinavi baslar.
Lokman Hekim anlatilarinda katabasis, kuyu ve magara aracilifi ile ger¢eklesmektedir. Lokman Hekim,
arkadaslarinin ihanetleri sonucu yeraltina inmis bulunsa da bu katabasis, onun sagaltici ila¢ yapimin
Ogrenmesi ile sonuclanmistir. Lokman Hekim ve iki arkadasi daga odun getirmeye gittiklerinde
tesadiifen balla dolu bir kuyu bulurlar. Odun yerine bal1 satmaya karar verirler. Lokman Hekim kuyuya
indirilir. Arkadaglar1 paralar boliinmesin diye bal bittigi zaman onu kuyunun dibinde birakarak kuyunun
agzin bir tagla kaparlar. Yilanlar, ¢iyanlar, kurbagalar, yer altinda yasayan ne kadar mahliik varsa hepsi
buradadir. Burasi yilanlarin sah1 Sahmeran’in {ilkesidir. Bu kuyu Lokman’a hekimligin kapisini agar.
Lokman kuyuya siradan bir insan, fakir bir oduncu olarak girer, kuyudan biitiin bitkilerin dilinden
anlayan, biitiin diinya sirlarina hakim, dertlere derman Lokman Hekim olarak, biitiin iilkeye iinii
yayilmis bir insan olarak ¢ikar. Kuyu, Lokman i¢in siradanligin bitisi, ihtisamin baslangici olmustur. Bu
caligmada, Lokman Hekim ile ilgili Tiirk halk anlatilarinda katabasisin gergeklestigi mekanlar ile
katabasisin anlatilara etkisi ve anlatilardaki islevi hakkinda tespit ve tahlillerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Lokman Hekim, Katabasis, Yeralt1, Yolculuk.

1. Katabasis Nedir?

Yunanca bir terim olan Katabasis’in tanimi ve 6zellikleri {izerinde bir goriis birligi bulunmamakla
birlikte iilkemizde bu konu hakkinda yapilan miistakil bir ¢alisma da mevcut degildir. Mimarlik alaninda
yapilan bir ¢alismada (Giines, 2010: 129), “Katabasis: Kahramanin gelecekten bir haber almak veya
agka dair bir zorunluluktan dolay1 yeraltina dogru yaptigi yolculuk” seklinde tanimlanmistir. Bu tanimi
kahramanin gaipten haber almak, zorlu bir gorevi yerine getirmek gibi nedenlerle yeraltina yaptig
yolculuktur, seklinde genisletmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Bir kahraman kendisiyle birlikte
bir sey ya da birini getirmek icin bu yolculuga ¢ikmus olabilir.
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Martinez (2000: 67) bu yolculugun, Yunan mitolojisinde kahramanlik biyografisinin karakteristik
bir 6zelligi olduguna dikkat ¢ceker. Kahramanin, yeralt1 diinyasina inmek i¢in zaman ve mekan yasalarini
gecici olarak c¢ignedigi goriiliir. Biyografilerinde katabasis bulunan kahramanlar 6nemlidir. Bu
kahramanlarin tanrisal 6zellikleri olduguna inanilir.

Bernabe, ne oldugunu tartistigi ¢alismasinda (2015: 17) katabasisin, ritiiel ya da mistik-dini bir
tezahiirle iligkilendirilebilse de her seyden once bir anlati, bir metin oldugunu vurgular. Mevcut
metinlere dayanarak, gergek bir katabasisin su sekilde tanimlanabilecegini belirtir: “Belirli bir amaci
olan ve geri donmeye hevesli, hayattayken olaganiistii bir karakter tarafindan yonetilen 6liilerin yeralt:
diinyasina yapilan yolculugun hikayesi.”

En bilinen katabasis hikayelerinden biri Yunan mitolojisinden Orpheus’a aittir. Orpheus 6len karisi
Eurydice’i geri getirmek igin yeraltina iner. Yeralti tanris1 Hades, geriye bakmamasi kosulu ile
Orpeus’un Eurydice’i yasayanlarin diinyasi olan yeryiiziine ¢ikarmasina izin verir; fakat Orpheus
Eurydice’in kendisini takip edip etmedigini merak eder, bunu gérmek i¢in yasagi deler ve Eurydice’i
sonsuza dek yeraltina mahk{im eder (Graves, 2010: 137-141).

2. Lokman Hekim/Hakim Kimdir?

Lokman ya da Lokman Hekim (Hakim), Tiirk kiiltiiriinde ¢esitli sembollere isim olmus bir kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Lokman’in kisiligiyle alakali, s6zIlii ve yazili kaynaklarda cesitli rivayetler
bulunmaktadir. Buna gore Lokman, Kur’an-1 Kerim’de adina bir sure olan peygamberligi tartismali,
hikmet sahibi, bilge bir kisi; tarihi kaynaklarda gergekte yasamis Ad kavminden bir Yemen Meliki;
bitkilerin kendisine dile geldikleri bir tabip, meslek pirleri i¢erisinde tibbin piri, babasi olan bir hekim;
ayn1 zamanda etrafinda gesitli efsaneler olusturulan bir veli, efsanevi bir kisiliktir.

Halk arasinda her meslegin bir ilk icracisi, piri olduguna inanilir ve bu pirler genellikle
peygamberlerdir. Demircilerin piri Hz. Davut, firmcilarm Halil ibrahim, berberlerin Selman-1 Pak,
ayakkabicilarin Hasan Basri, kalaycilarin Abdiilmecit Ayine Pak, marangozlarim Habib Neccar,
terzilerin Hz. Idris, kahvecilerin Seyh Sazeli, dericilerin Ahi Evran, cobanlarm Hz. Musa, saatcilerin
Hz. Yusuf, dokumacilarin Hz. Sit, boyacilarin Zeynel Abidin, kececilerin Hallac-1 Mansur, avcilarin
Baba Gomleksiz, ciftgilerin Hz. Adem, hekimlerin Hz. Lokman, tiiccarlarm Hz. Muhammet oldugu
yoniinde inanislar vardir (Cimrin 1984: 96, Dariverenli 1939: 22-23, Aga 2000: 44’ten Duymaz ve
Sahin, 2010: 108).

Mehmet Aga’nin ifadesiyle Lokman, kiiltiir-medeniyet kahramanlarimizdandir. Kiiltiir-medeniyet
kahramanlari, insanlara her seyin ilkini 6greten dogaiistii niteliklere sahip hayat kilavuzlaridir, meslek
erbaplaridir. “Insanoglu hayatla ilgili uygulamalari ilk kez bu olaganiistii-tanrisal yardimcilar vasitasiyla
ogrenmektedir.” (Aga, 2000: 43). Lokman, bir kiiltiir-medeniyet kahramani olarak insanlara hangi
bitkilerin hangi dertlere deva oldugunu ve hastaliklarin tedavi yontemlerini 6greten efsanevi bir kisilik
olmustur. Ayrica, Lokman, halk arasinda eski Arap geleneginde koklii bir yere sahip olan, diinyevi

iistiinliik ve kazanglara deger vermeyen ve ruh olgunlugu icin ¢aba gosteren bilge kisilerin prototipidir
(Esed, 2002: Lokman, 31/12).

Lokman, sahip oldugu dogaiistii yetenek, gelecekten haber verme, hastalar1 sagaltma gibi
ozellikleriyle Samanist unsurlar tasimaktadir. Samanlikta 6nemli bir yer tutan kartal motifi, Lokman’in
hayatinda da yer bulmaktadir. Lokman’a Tann tarafindan yedi kartal 6mrii bigilmis; besledigi yedinci
kartal 6liince Lokman da tiim 6liimsiizliik arayislarina ragmen 6liime mahk{im olmustur.

Gorildiigi lizere Lokman, birden fazla kimlik tagimaktadir. Belki de bir tane degil, birden fazla
Lokman vardir; yahut da Lokman, hekimler i¢in kullanilagelen genel bir isim, adeta bir marka olmustur.

Peki, Lokman’in hekimligi nereden gelmektedir? Lokman’in hekimligi aslinda tip ilminden degil
halk biliminden ileri gelmektedir. Lokman’in hekim kisiligi ile ilgili tibbi kaynaklarda bilgi
bulunmamakla beraber Tiirk diinyas1 folklorik kaynaklarinda, gesitli halk anlatilarinda Lokman,
“hakim” sifatina yarasir sekilde birgok konuda oldugu gibi hekimlik konusunda da derin bilgiye sahip
olan, hekimlik bilgisine biitiin inceligi ile hakim olan bilge bir sahis, bir halk hekimidir. Lokman
hekimligin atas1 olarak taninmus, biitiin bitkilerin 6ziinii bilen Lokman Hekim’den regeteler ve formiiller
nakledilmistir.
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Alkmaion, Empedokles, Razi, Ibn Sina gibi biiyiik degerler hakimliklerinin yaninda doktorluklari ile
de taninmislardir (Bayat: 2000, 4). Islam kiiltiiriinde “hakim” kelimesi hikmeti, “hikmet” kelimesinin
de bilgeligi igerir. Bilgelik yani hikmet ise bizim cografyamizda Yunanca felsefe (hikmet bilgisi)
kelimesinin karsilig1 olarak kullanilagelmistir. Hal boyleyken, hikmet bilgisine sahip hakim kisi de
felsefeyle ugrasan kisilere verilen filozof adlandirmasimnin yerine Arapca “hakim” kelimesi ile
kargilanmigtir. Bayat’in ifadeleriyle (2000: 4), “Tiirk diinyasinda, doktor anlamina gelen hekim
kelimesi, aslinda filozof demek olan hakim kelimesinin sdylenis bakimindan inceltilmis seklinden
ibarettir. Dolayistyla hakim (filozof) olan Lokman, halkin hayal giiciiyle islenip zenginleserek Islami

Tiirk kiiltiir kaynaklarinin folklorik yayinlarinda hakim ve hekim olarak yer almistir.”
3. Lokman Hekim Anlatilarinda Katabasis

J. Campbell (2000: 31)’1n ifadeleriyle, “Kahramanin macerasinin en énemli boliimii maddi diinyadan
manevi diinyaya gectigi boliimdiir.” Yeraltina yapilan yolculuklar diinya mitolojilerinde, Tiirk mitolojisi
ile Tiirk halk anlatilarinda 6nemli mekan degisiklikleridir. Yeralt1 diinyasina gegiste yerylizii ile yeralti
arasinda esik niteliginde bulunan bir gecitten yararlanilir. Esigin asilmasiyla birlikte kahramanin siavi
baglar. Lokman Hekim anlatilarinda katabasis, kuyu ya da magara aracilig1 ile gerceklesmektedir.
Lokman Hekim, arkadaslarinin ihanetleri sonucu yeraltina inmis bulunsa da bu katabasis, onun sagaltici
ilag yapimini 6grenmesi ile sonuglanmustir.

Lokman Hekim ve iki arkadasi daga odun getirmeye gittiklerinde tesadiifen balla dolu bir kuyu
bulurlar. Daha ¢ok para kazanmak amaciyla odun yerine bali satmaya karar verirler. Lokman Hekim
kuyuya indirilir. Arkadaglar paralar boliinmesin diye bal bittigi zaman onu kuyunun dibinde birakarak
kuyunun agzini bir tagla kaparlar. Yilanlar, ¢iyanlar, kurbagalar, yer altinda yasayan ne kadar mahlik
varsa hepsi buradadir. Burasi yilanlarin sah1 Sahmeran’in iilkesidir. Bu kuyu Lokman’a hekimligin
kapisin1 agar. Lokman kuyuya siradan bir insan, fakir bir oduncu olarak girer, kuyudan biitiin bitkilerin
dilinden anlayan, biitiin diinya sirlarina hakim, dertlere derman Lokman Hekim olarak, biitiin {ilkeye
iinii yayilmis bir insan olarak ¢ikar. Kuyu, Lokman i¢in siradanligin bitisi, ihtisamin baglangict olmustur.

Lokman Hekim, kuyu ya da magarada kaldig1 siire boyunca esiktedir. Ontolojik oldugu kadar
mekansal bir esikteligi de deneyimler burada. Mekénsal olarak insan toplumunun tamamen digindadir.
Yeralt1 ile yeryiizii arasinda, Lokmanlik ile hekimlik/hakimlik arasindadir. Yeraltinda bilgiye dogru
ruhsal bir yolculuk gergeklestirir.

Lokman Hekim anlatilarinda katabasis, normalde Lokman Hekim’in 6liimiine neden olmasi gereken
son derece tehlikeli bir olay orgiisii olarak kurulmussa da, onun yeraltindan beklenmedik doniisii, insan
potansiyelinin en u¢ sinirina ulastigini kanitlar. Katabasis aracilifiyla, siradan insanin potansiyelini agik
ara agmis ve insan basarisinin en ug noktasina ulagsmis olabilir, ancak bunu yapmakla kendisini tehlikeli
bir konuma yerlestirmistir (Mikellidou, 2015: 345). Katabasis sayesinde 6liimle temas kurar ve onu
yenmeyi basarir. Her seyden Once doniisii, mekansal esikligi giderir ve onu toplumuyla yeniden
biitiinlestirir. Kuyudan ¢ikisi yeniden dogusa esdegerdir. Eliade’ye gore (1999: 89-90) dliip dirilme
motifinin Samanist ritiiellerdeki goriiniimlerinden biri “sembolik olarak yeralti diinyasina inis” tir.
Eliade (2003: 162), magara ya da labirent benzeri yerlere girmenin erginlenme tiiriinde ritiiel bir 6liimle
esdeger oldugunu ifade eder. Bu tiirden mekénlar bir¢ok efsanede tiireyigin gerceklestigi kutsal
mekanlardir. Kuyu, magara gibi mekanlar islevinin yani sira seklen de ana rahmine benzemektedir.
Lokman Hekim yeraltinda sembolik bir oliip-dirilmeyi yasamis, oradan adeta yeniden dogmus bir
sekilde, yeni bir kimlikle yeryiiziine ¢ikmistir. Sahmaran’in diinyasindan ¢iktiktan sonra Lokman
Hekim’in ilahi kdkenine vurgu yapilmasi tesadiif degildir. Doniisii ilahi kdkenini dogrulamanin yani
sira kahramanligini da gozler 6niine serer, hekim/hakim sifat1 ve kimligi kazanir.

4. Sonug¢

Anlatim esasina dayali tiirlerde magara ve kuyu gibi yeraltina inigin mekanlar1 bagka bir aleme girisin
asitanlaridir. Alemler arasinda gergek anlamda ve sembolik anlamdaki bu gegisler, anlatilarin 6nemli
d6niim noktalar1 oldugu gibi kahramanlarin da 6nemli doniisiim anlaridir. Katabatik anlat1 bir benlik
arayisinin hikayesidir, “kendine inis” hikayesidir.

Anlatilarda katabasisin amaci ulagilmasi zor bir seyi ele gegirmektir. Yunan mitolojisinden
Orpheus’un katabasisinde inigin nesnesi bir kadindir. Orpheus’ta romantic bir katabasis sz konusu iken
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Lokman Hekim’de necromantic (olaganiistii, sihirli, biiyiilii) bir katabasis vardir. Lokman, zengin olmak
hayali ile maddi bir ama¢ ugruna indigi yeraltindan bu hedefini gerceklestiremeden ¢ikmis olsa da
katabasisi bagarisizlikla sonuglanmamigtir. Aksine, amaci bu olmamasina ragmen manevi bir donanimla
yeryiiziine ¢ikmigtir. Bilgelik konumuna erigsmesi onun yolculugunun en biiylik basarisidir. Lokman,
yeraltina uzanan ara bir mekan olan kuyu ya da magaraya kendi istegi disinda girmis, buradan kendi
iradesi ve yetenegi ile ¢ikmistir. Bu sebeple onun bu mekanlardan ¢ikisi, kendini bulusunun, yeni
kimligine kavususunun ispatidir. Lokman’in gergeklestirmis oldugu katabatik yolculuk, Tirk
mitolojisinde Kam’in yeraltina gerceklestirmis oldugu samanik yolculugun Tiirk halk anlatilarina
yansimis bir seklidir.
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Ozet

Hazar Denizinin kiy1 bdlgelerinin maden kaynaklarimin hizlandirilmis biiyiik 6lgekli gelisimi,
Ozellikle dogu kesiminde dogal c¢evrenin hassas dengesini bozmak i¢in kac¢inilmaz bir tehdit
olusturmaktadir. Cevre yonetimi kurallarinin gelistirilmesi, olasi ¢cevresel felaketleri Gnlemenin yollarini
bulmak, boélgenin paleoekonomisini ve paleoekolojisini incelemeyi de igerir. Cevreye karsi dikkatli
olmak, dogal dengeyi bozmadan habitatlarin ekonomik potansiyelini kullanma yetenegi, Mangistau
bdlgesinin eski sakinleri i¢in de tipikti. Bunun kanitlarindan biri eski sabit av tesisleridir. Mangistau
bolgesinin topraklarinda, bu eski av tesislerinin kalintilar1 yaygindir. Her ne kadar benzersiz olsalar da
Avrasya'da hi¢ analoglari olmamasma ragmen — simdiye kadar yeterince arastirilmanustir. On
caligmalarda gocebe insanlarin ¢dl kosullarina karst olusturduklart ¢oziimler siiphesiz teknolojik bir
basar1 olduklarim1 gostermektedir. Mevcut ¢alisma; kokenlerini, gevre tizerindeki etkilerini, modern
turizm endiistrisindeki rollerini ve yerlerini kapsamli bir sekilde incelemeye yonelik bir girisimdir.
Ustyurt Platosu ve Mangistau Yarimadasi'nda ii¢ tiir sabit avlanma tesisi vardir: 1) Aranlar 2) Baylama
3)Boteke. Aranlar, bulunduklari yere gore iki tiire ayrilir: 1-ovalar ve 2-nedensel olanlar. Aran'in adi,
Kazakga konusulan koltukalt1 anlamina gelen eski Tiirk kelimesi Aran'dan gelmektedir. Ger¢ekten de
aranlar insanin iki koltukaltina benzemektedir. Bu sabit av tesislerinin yapiminda yerel kirectasi taglar
kullanilmigtir. Baz1 yapilar 6zel olarak islenmis tag bloklar ve levhalar ile insa edilmistir. Duvarlarda,
bazi kabile birliklerine ait olduklarin1 gésteren tamgalar vardir. Tiim bu yapilar, tepelik ya da vadi gibi
yer sekilleri 6zelliklirini goz oniinde bulundurarak insa edilmis olup hayvanlarin davraniglariin ve
¢evre dogasinin nomadlarinin derin bilgisine isaret etmektedir. Bu nesneler incelendiginde, bolgede
avlanma mevsiminin, hayvan tiirlerinin, siirlideki bireylerin cinsiyetinin, yaginin ve sayilarinin dikkate
alindig1 yiizyillar boyunca gelistirilen kurallara uygun olarak avlanmanin sistematik bir sekilde
yapildigim gostermektedir. Siiriinlin tiremesinin siirekliligini kendileri sagladilar. Avcilik, emtia tiretimi
seviyesine yiikseldi. Bu tiretimin {irlinleri olan boynuzlar ve vahsi hayvanlarin derileri, Dogu Avrupa ve
Orta Asya'nin komsu bolgelerine hatir1 sayilir miktarda teslim edildi. Bu anitlar, yerel cazibe
merkezlerini tamamlayan turizm endistrisinin tam tesekkiilli nesnelerindendir. Bdlgenin eski
ekonomisine ve kiiltiiriine kattig1 bilimsel ve biligsel degeri tartisilmaz.

Anahtar Kelimeler: Kiiltur, Arkeoloji, Tarih, Amt, Eski Tiirk, Turizm, Avcilik, Gogebe
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Ancient Hunting Structures of the Namads As An Object of Landscape Tourism

Abstract

The accelerated and large-scale development of the mineral resources of the Caspian Sea and the
coastal territory creates an inevitable threat of disruption of the fragile balance of the natural
environment, especially in its eastern part. The development of environmental management rules, the
search for ways to prevent possible environmental disasters also involves the study of palececonomics
and paleoecology of the region. Careful attitude to the environment, the ability to use the economic
potential of habitats without disturbing the natural balance, were also characteristic of the ancient
inhabitants of the Mangystau region. One of the evidences of this is the ancient stationary hunting
facilities. On the territory of the Mangystau region, the ruins of these ancient hunting structures are
ubiquitous. Despite the fact that they are unique, they have no analogues throughout Eurasia — they are
still extremely insufficiently researched. Preliminary studies show that they are an undoubted
technological achievement of the nomadic people in their struggle for life in the desert. This work is an
attempt to comprehensively study their origin, environmental impact and role and place in the modern
tourism industry. There are three types of stationary hunting facilities on the Ustyurt plateau and the
Mangystau peninsula — 1) arana, 2) baylama and 3) botek. Arans are divided into two types according
to their location — 1) plain and 2) causal. Arans. The name comes from the ancient Turkic word aran,
which means armpit, koltyk in Kazakh. Indeed, the arans in terms of resemble two human armpits. In
Mangystau, the name kiikkora, i.e. a pen for saigas, is more common. Local limestone stones were used
in the construction of these stationary hunting structures. Some structures are built with specially treated
stone blocks and slabs. There are tamgas on the walls, which indicate that they belong to a certain tribal
association.

Keywords: Culture, Archeology, History, Monument, Old Turkish, Tourism, Hunting, Nomad

Giris

Ustyurt Platosu ve Mangistau Yarimadasi'nda {i¢ tiir sabit avlanma tesisi vardir: 1) Aranlar 2) Baylama
3) Boteke. Aranlar, bulunduklar1 yere gore iki tiire ayrilir: 1-ovalar ve 2 - yayla kenarlari. Aran'in adi,
Kazakg¢a’da koltukalt1 anlamina gelen eski bir Tiirk kelimesi olan aran’dan gelmektedir. Gergekten de
aranlar insanin iki koltukaltina benzemektedir. Bu sabit av tesislerinin yapiminda yerel kiregtasi
kullanilmigtir. Baz1 yapilar 6zel olarak islenmis tas bloklar ve levhalar ile insa edilmistir. Duvarlarda,
bazi kabile birliklerine ait olduklarin1 gésteren tamgalar vardir. Tiim bu yapilar, tepelik ya da vadi gibi
yer sekilleri 6zelliklerini g6z oniinde bulundurarak insa edilmis olup bolgede yasayan hayvanlarin
davranislarinin ve dogal ¢evrede yasayan gogebelerin hayata dair derin bilgisine isaret etmektedir. Bu
nesneler incelendiginde,bdlgeye has avlanma mevsiminin, hayvan tiirlerinin, siiriideki bireylerin
cinsiyetinin, yasinin ve sayilarinin dikkate alindigi ve avlanmanin yiizyillar boyunca gelistirilen
kurallara uygun olarak sistematik bir sekilde yapildigini gostermektedir. Siirliniin iiremesinin
stirekliligini kendileri sagladilar. Avcilik, emtia tiretimi seviyesine yiikseldi. Bu {iretimin iiriinleri olan
boynuzlar ve vahsi hayvanlarin derileri, Dogu Avrupa ve Orta Asya'nin komsu bolgelerine hatir1 sayilir
miktarda teslim edildi. Bu anitlar, yerel cazibe merkezlerini tamamlayan turizm endiistrisinin tam
tesekkiillii nesnelerindendir. Bunun bdlgenin eski ekonomisine ve kiiltiirline kattig1 bilimsel ve biligsel
deger tartisilmaz.

Sabit av tesisleri

Ustyurt Platosu ve Mangistau Yarimadasi'nda ii¢ tiir sabit avlanma tesisi vardir : 1) Aranlar 2)
Baylama 3) Boteke. Aranlar, bulunduklar yere gore iki tiire ayrilir: 1-ovalar ve 2 - yayla kenarlari.
Aran'in adi, Kazakg¢a konusulan koltukalti anlamina gelen eski Tiirk kelimesi Aran'dan gelmektedir.
Gergekten de aranlar insanin iki koltukaltina benzemektedir. (sekil.1).



Giikiir /

b ahir
/ V ay1z
ahira giris
duvarn

Aran'in dibi

Sekil 1. Aran.

96



97

Ok sekilli Ustyurt Yaylasi" cercevesinde kesif gezisi

Aranlar konumlarina gore iki tipe ayrilir - 1) ova ve 2) yayla kenarlari. Ova aranlari ¢ok sayida
cukurla ayirt edilir. Bu ¢ukurlar esas olarak biiyiik hayvan siiriilerini yakalamak i¢in kullanilmistir. Bu
tiir aranlar, saigalarm mevsimsel go¢ yollarinda insa edilmistir.

Yayla kenarindaki aranlar esas olarak su kaynaklarinin yakininda insa edilir - yaylalardaki,
kuyular ve daha az derinlige sahip ¢ukurlarin 6lgiileri ve derinlikleri bir birinden farklilik gosterir (Photo
2) Ayni1 zamanda, arharlar (dag kogu) yakalamak icin yapilan 6zel donamimli derin ve genisletilmis
cukurlarda vardir.

r

Photo 2. Aran Kosbulak
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Aranlarin yapim sekli.

Aranin ana duvari, yiiksekligi yarim metreye ulasan yerel moloz taglardan insa edildimistir, bir
metreden daha yiiksek olan ve yaklagik her 3-3,5 metre yiikseklige sahip olan bu dikili taslar, hayvanlar
korkutmak ve hayvanlarin onlar1 insana benzetmeleri i¢in korkutmak i¢in bir metreden daha yiiksek
olacak sekilde yapilmislardir. (Photo 3).

Photo 3. Aran’in simdeki hali

Duvar, Aran"1 ¢ergeveleyerek iki kiigiik ¢arkin girislerine ahira ulastiriyor. Padoklarin da ayni
sekilde duvarlar1 ve ¢ukurlar1 vardi. Cap1 yaklasik 8 m derinligi ise 1,5 m’den daha fazla olan gukurun
duvarlari, topragin ¢Okmesine karst koruyan dikey olarak yerlestirilmis genis tas levhalarla
gevrelenmistir (Sek. 2).

5.3m

Sekil 2. Kazandik semasi

Tas malzemenin bulunmadig yerlerde, duvar uzun bir hendek kazilarak insa edilirken, ¢ikarilan toprak
yapimin digindan katlanarak insa edilmistir. (Sek. 3).
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duvarin ilkel gériiniimii

1.0M

hendegin
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duvarin simdeki hali

hendegin ilkel hali

Sekil 3. Kazandik semasi
Aran'na yakalanan hayvanlar ¢ukura diismemek icin hendek kenar1 boyunca kosarlardir.

Aranlarin kullanim yéntemi.

Avecilar, siirliyli aran girisinden (auiz) gegirirler, dogrudan kosan hayvanlar yaklagsmakta olan
duvara yaslanip kosarken iki gruba ayrilirlar. Duvar boyunca geriye dogru kosmaya devam ederken
(hendekler) giristen kiigiik bir padokun i¢ine girerler. Padokun girisinin karsisinda ilk ¢ukur yer alir ve
arkadan kosanlarin baskisi ile 6nde ki saigalar ¢ukura diiser, bir digeri onlarin iizerine diiser ve bir
tikaniklik olusur. Cukurun disinda kalan hayvanlarin bir kismi1 da ikiye ayrilir ve padok duvar1 boyunca
kosmaya devam eder ve ayn1 zamanda son gukurlara da girerler. (sek. 4).

Giikiir

ahir

duvari

Aran'in tam dibi

Sekil 4. Hayvan yakalama semasi.
Cukurun ¢ap veya genisligine bagl olarak her bir ¢ukurda on ila yirmi hayvan yakalanir.

Hayvanlar i¢giidiisel olarak onceki yakalama yerini ezberleyip farkli yollar sectikleri igin,
aranlar siirekli olarak bagka alanlara da yapildilar bu sebeple bu yapilardan ¢ok sayida inga edilmis oldu.

Baylama, iki dik ugurumu birbirine baglayan bir bag seklinde yapilmis. Hayvanlarin yolunu
tikayan ve ayni zamanda avcilara bir siper gibi arkasina saklanma imkani sunan kalinligi 4 m'ye,
yiiksekligi 2 ila 3,5 m'ye ulasabilen duvarlardir.



100

Mangistau bolgesinin topraklarinda, bolgenin bir¢ok arastirmacist tarafindan savunma
yapilarinin kalintilarina atfedilen eski, biiyiik boyutlara sahip bu yapilar olduk¢a yaygindir. (Karutz,
1910, s. 10). Gergekten de, hepsinin "burglar”, "ates edilecek pencereler”, "savaggilar” igin gegit gibi
diizenlenmis boliimler ile, bazilarida da dogrudan duvarin yakininda savunma siperi olarak kabul edilen

hendek kalintilar1 vardi.

Ayrintili bir incelemede, bu binalarin duragan avlanma yapilarn oldugu ve ¢ok 6zgiin oldugu
ortaya ¢ikti. Yazili kaynaklardan, sozlii geleneklerden, yerel sakinlerin ifadelerinden yola ¢ikilarak
yapilan, kara ve hava arastirmalari ile bu yapilarin yerleri tespit edilerek acikliga kavusturulmus,
yerlesimlerinin arkeolojik haritalar1 ¢izilmistir. Bolgede iki diizineden fazla yap: tespit edilirken nesne
kurulurken, Mangistau'da hala kesfedilmeyen yapilarin oldugu da degerlendirilmektedir.

Araziyi, dogal engelleri (bu durumda dik bir ugurum) ustaca kullanan eski avcilar, onu yapay
bir yapiyla desteklediler ve vahsi hayvanlarin segici olarak vurulmasi icin bir ahir yaptilar.

Ozel olarak secilmis bir yerde insa edilmislerdi, mutlaka yarimadaya benzeyen dik, ¢ok derin
ugurumlara sahip ¢enelerin yaninda insa edilmislerdi. "Yarimadanin" boynunun her iki tarafindaki iki
ucurum, sanki onlar1 birbirine bagliyormus gibi 6zel bir duvarla bagladigt icin bu adla
adlandirilmiglardir. (sek. 5,6,7,8).
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Sek. 5. Ua bélgesinde Baylama. Sek. 6. Karlybas bolgesinde Baylama .

7&6'

Puc.7. baiinama na mecmuocmu Tamwanvl.  Puc. 8. Baiinama na mecmnocmu Keipvixkoutex.
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Vahsi hayvanlar dogrudan avcilarin arkasina saklandiklar1 duvara dogru ilerliyorlardi. Hem
evcillestirilmis hem de vahsi olan hayvanlarin yorgun iken oOldirilip yenmeleri uygun
goriilmediginden. Baylama wvasitasi ile, hayvanlarin belirli bir siire dinlenmesi saglanmustir.
Baylamalarda belli mesafelerle insa edilen ve duvardan 2-3 metrelik ¢ikintilar seklinde yapilan 6zel
cikintilar1  arastirmacilari  bilgi  eksikligi sebebiyle "bur¢" ve "gdzetleme kuleleri" olarak
degerlendirmisler ancak aslinda bu ¢ikintilar, eski avcilar tarafindan saldirt alanini1 genisletmek igin
kullanilmiglardir. Béylece genis bir goriis alan1 olusturularak, avlanacak hayvanlarin tiiriine, cinsiyetine,
yasina ve besili olup olmadigina bagl olarak se¢ici avlanmay1 miimkiin kilmistir. Ve daha da 6nemlisi,
dogru bir atis i¢in bir firsat yaratilmistir, ¢linkii yarali bir hayvanin kagmasina izin verilmemesi gerektigi
diisiiniilmekteydi. (sek. 9,10,11).

Sekil 9. Baylam'in Tamshaly bolgesinde yeniden ingasi.

WG'E

Sekil 10. Baylam'in Karlybas bolgesinde yeniden insasi.
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Sekil 11. Baylamanin Kirikkoy'de yeniden insast.

50 m'den 1,0 km'ye kadar olan uzunluklarda insa edilen duvarlarda (20x40x80cm) olgiilerine
sahip yerel taslar kullanilarak duvarlar testere disi formunda insa edilmislerdir. Baz1 yapilar etkileyici
bir estetik goriiniime sahiptir, taglar ustaca islenir ve birbirlerine uyarlanmistir. Baylam'm biiyiik
cogunlugu gilineybatiya dogru duvarin arka tarafinda insa edildi ve bu da giines tarafindan aydinlatilan
hayvanlarin gizli bir sekilde incelenmesine imkan vermistir. Bu durum, avcilara hayvanlarin
gOriinlisline, cinsiyetine ve yasina gore sec¢ilmesinde avantaj sagladi.

Baz tiirleri esas olarak nispeten diiz arazilerde insa edilen aran'dan farkli olarak, baylama sadece
yayla kenarininda insa edilmistir.

Yapinin biiyiikliigii, insaat sirasinda avcilarin birlikte c¢alistigini diisiindiirmektedir. Bu
caligmalarin diizenini ve devamini saglamak i¢in -yapilarin siklikla onarildigi- bir sistem olduguna dair
kanitlar vardir. Yikilan yapilar yakinlarda yeni bir yere yeniden insa edilerek kullanimlar
siirdiiriilmiistiir ("DaapAr", "Tamshali" bolgeleri). Baylamalarin ¢ogunda yerel kabilelerin tamgalari
tespit edilmistir, bu durum arastirmacilarin sabit avlanma tesislerinin atalart hakkindaki varsayimlarini
da dogrulamaktadir (Yagodin, 1988, s. 241).

Baylama, kulanlari, tarpanlari, arharlari, saigalari ve Jayranlar1 yakalamak i¢in kullanild.
Baylam'in "Tamshali", "Tilkili", "Embi" bolgelerindeki nispeten daha kisa (2 m'ye kadar) duvarlari,
bunlarin arharlari, saigalar1 ve Jiranlar1 avlamak icin kullanildigim diisiindiirmektedir. Ornegin, "Emb1"
bolgesindeki baylama buna "Kiyk baylama denir. Baylamanin "Kirikkosek", "Karlybas" bolgelerindeki
etkileyici (3,5 m'ye kadar) duvarlari, kulanlar, tarpanlar gibi oldukga biiyiikk hayvanlarinin
yakalanmasinda kullanilmustir.

Son yillarin iklimsel calismalarda (Varuschenko, Varuschenko, Klige, 1987), Mangistaus
bolgesinde, alt-diinya doneminin 11. yiizyilda meydana geldigini tespit etmistir. ve bu ve sonraki birkag
ylizyilda burada nem nispeten yiiksekti, flora ve faunanin daha zengin oldugu gorilmiistiir. Bu veriler
ve Rus arastirmacilarin kanitlar1 (Levshin, 1832, s. 384; Ivanin,1847, s. 303) yerel geleneklerle birlikte
yukarida belirtilen avlanma nesnelerinin varligin1 dogrulamaktadir.

Boteke sozii bobrek demektir Kazakca’da. Bunlar insanin bobrekleri seklinde insa edilmis tas
veya toprak ¢itlerdir, (Sek.12)
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Sek. 13 Yiikseklikten Buteke'nin gériintimii

Hayvan yollar1 boyunca yumusak egimli bir alanin tepesine bir sulama deligine insa edilmislerdi.
Avcilar birkag hayvani siiriiden ayir asagidan gorlinmeyen aran'a dogru ydnlendirilirler. Saigalar
yamagtan yukari ¢ikarak dogrudan binanin girisinden igeri giriyorlardi.( Sek. 14)

265 m

478 m

| |
Sekil 14. Saiga yakalama semasi

Bu sabit av tesislerinin yapiminda malzeme olarak yerel kirectasi kullanilmistir. Baz1 yapilar
Ozel olarak islenmis tas bloklar ve levhalar ile insa edilmistir.

Tiim bu yapilar, gbcebe avcilarin dogal ¢evrenin 6zelliklerini, ovalar veya vadiler, avlanma
yerinin yiiksekliklerini (gdzlem igin), hayvanlarin davraniglarini iyi bildiklerine dair derin bilgisine
isaret eder ki bunun sonucunda bu bilgilerin yardimiyla s6z konusu yapilar insa edilmistir. Burada
yapilan incelemeler, bolgede avlanma mevsiminin, hayvan tiirlerinin, siiriideki bireylerin cinsiyetinin
ve yasinin ve sayilarinin dikkate alindigin1 ve ylizyillar boyunca gelistirilen kurallara uygun olarak
avlanmanin sistematik bir sekilde yapildigin1 gdstermistir. Bu sayede siiriiniin siirekli ¢gogalmasini
saglanmigtir. Avcilik, emtia {iretimi seviyesine yiikseldi. Bu iiretimin {iriinlerinin - boynuzlar, vahsi
hayvan derileri 6nemli miktarlarda Dogu Avrupa ve Orta Asya'nin komsu bolgeleriyle ticaret yapilirken
kullanilmigtir.

Baylama ve bateke drnegindeki aranlar, bazi arastirmacilarin (Kydiralin, 1993) eski avcilarin
koruyucu alet ve yakalama aletlerinin kullanimina iligkin iddialarmin dogru olduguna dair bilgiler
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edinmemizi saglamistir. Ayn1 zamanda, baz1 muhbirlerin, vahsi hayvanlarin kitlesel olarak ve, diizensiz
bir sekilde yok edilmesi i¢in s6z konusu tesislerin kullanimiyla ilgili raporlarida vardir. (Yagodin,1988).
Yerel halk yiizyillar 6énce vahsi toynaklilara (Arkharlara, Saigaklara, Ceyranlara) kutsal hayvanlar
olarak muamele etmiglerdi, bugiine kadar bu hayvanlarin efsaneleri korunmus ve onlara zalimce
davranmaya yasak oldugunu biliyorlardi. Avcilar her zaman kagak avlanmanin cezalandirilacagini bilir
ve on agore davranirlardi. Kitlesel avlanmaya, 6rnegin diisman istilasi sirasinda g¢ok sayida askerin asir
ihtiyaglar nedeniyle ancak izin verilmistir.

Sonug¢

Bolgenin antik ekonomisinin ve kiiltliriiniin anitlar1 olarak bu yapilarin bilimsel ve bilissel
degeri siiphesizdir. Birincisi, bu yapilarin bagka bir benzerleri yoktur. Ormanlik yerlerde ve diinyanin
basgka ¢ollerinde, yasayanlar vahsi hayvanlar1 yakalamak i¢in cesitli sistem ve yonetemler kullandilar,
ancak Mangistau yapilar diizenleme agisindan onlardan ¢ok farkliydu. ikincisi, yerel halkin i¢gdriisiine,
ongoriistine ve sorumluluguna taniklik etmektedirler. Avcilik gibi bir yasam destegi insan topluluklar
acisindan hayati dnemi nedeniyle, kutsallik seviyesine yiikseltildi. Ugiinciisii, yerli topraklarin faunasina
ve florasinin siirekliligini saglamak bakimindan kayda deger 6rnekler olarak hizmet etmiglerdir. Yakin
zamana kadar Mangistau'da, yerel sakinlerin hatasinin yol actig1 tek bir hayvan tiirli kaybolmamustir.

Yukarida bahsedilen veriler 1s1¢inda, bu yapilarin ayni zamanda yerel cazibe merkezlerini
tamamlayan turizm endiistrisinin tam tesekkiillii unsurlar1 oldugu sonucuna varmakta miimkiindiir.
Ancak bunun saglanabilmesinin yapilarin ilk hallerindeki temel goriinlimlerini geri kazanmalarina bagh
oldugu gergegi de goz ardi edilmemelidir.
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Ozet

Beslenme insanlar icin en temel gereksinimlerdendir. Buna bagli olarak toplumlar yasadiklar
cevreye ve ihtiyaclarina gore bir yemek kiiltiiri olusturmuslardir. Yemek kiiltiirii bir yiyecegin
olusumundan ve bu yiyecegi ortaya c¢ikaran ana maddesine kadar olugan manevi bir kiiltiirdiir. Bu
kiiltiirel 6zelligin olusumuna bir¢ok faktor etki etmektedir. Bu kiiltiirel faktdrlerden en 6nemlisi de
cografyadir. Bir cografyada iklim ozelliklerine bagli olarak yapilan tarimi ve hayvancilik bdlgenin
yemek kiiltiiriinde de farkliliklara yol agmaktadir. Kars’ta cografyasina bagh tarim ve hayvancilik
Ozelliklerine bagh olarak yemek kiiltiirii olusan illerdendir. Bunun yani sira Kars’ta olusan mutfak
kiiltiirii degisik kiiltiirlerin etkilesiminden meydana gelmistir. Bolgenin iklim kosullarinin sert olmasina
ragmen verimli bir toprak yapisina sahip olmasi, dogal olarak yetisen bitki sayisinin fazla olmas1 ayrica
yetistirilen tarim tiriinlerinin (arpa, bugday, sekerpancari, kavilca, beyaz lahana, fasulye, sogan ve yem
bitkileri (yonca, korunga, fig)) etkin bir sekilde kullanilmasi ve hayvanciligin da etkisi ile birleserek bir
mutfak kiiltiiri olugsmustur. Biz de bu ¢alisma da Kars’in tarim ve hayvanciligina bagli olarak yillardir
siiregelen mutfak kiiltiiriinden bahsedecegiz. Calisma kaynak kisilere soru-cevap seklinde hazirlanmig
olup Kars’ta olusan mutfak kiiltiiriinii belirli gruplar icerisinde ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Kars, Yemek Kiiltiiri,, Geleneksel Yemekler, Beslenme.

Abstract

Nutrition is one of the most basic requirements for humans. Accordingly, societies have created a
food culture according to the environment they live in and their needs. Food culture is a spiritual culture
that consists of the formation of a food and its main ingredient that gives rise to this food. Many factors
influence the formation of this cultural feature. The most important of these cultural factors is
geography. Depending on the climatic features of a geography, agriculture and animal husbandry lead
to differences in the food culture of the region. Kars is one of the provinces where food culture is formed
depending on the agricultural and livestock characteristics depending on its geography. In addition, the
culinary culture formed in Kars is formed from the interaction of different cultures. Despite the harsh
climatic conditions of the region, it has a fertile soil structure, the number of plants grown naturally is
high, and a culinary culture has been formed by combining the effective use of the agricultural products
grown (barley, wheat, sugar beet, kavilca, white cabbage, beans, onions and fodder plants (alfalfa,
korunga, vetch)) and the effect of animal husbandry. In this study, we will talk about the culinary culture
of Kars that has been going on for years depending on agriculture and animal husbandry. The study was
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prepared in the form of a question and answer to the source persons and the culinary culture in Kars was
discussed in certain groups.

Keywords: Kars, food culture, traditional dishes, nutrition.

Giris:

Zaman i¢inde toplumlar hem cografya ile hem de yasadiklar1 bolgenin sosyal yapisi nedeniyle bir¢ok
kiiltiire sahip olurlar. Bunlardan birisi de yemek kiiltiiriidiir. Ozellikle insanoglu i¢in yemek, yasamin
bir devamudir. Bu nedenle insan yasadig1 veya biiyiidiigii yerin yemek kiiltiiriinii belirlemektedir. Ibn-i
Haldun Mukaddimesinde soyle der: ‘Yemek Kkiiltiiriiniin yani beslenmenin insanlarin bedeni,
davranislari, olaylara verdigi reaksiyonlar ve duygu durumlar1 gibi bir¢ok unsur iizerinde dogrudan
etkilidir’. Kars yemek kiiltiiriiniin insan davranislarina, yasayis bicimlerine zamana zaman duygu ve
diistinceleri iizerine etki ettigi illerden biridir. Kars topraginin verimli olmasindan dolay1 tarim iirtinleri
de olduk¢a zengindir. Tarim iiriinlerinden baslicalar1 sunlardir; Arpa, bugday, sekerpancari, kavilca,
pamuk, tiitlin, beyaz lahana, fasulye, patates sogan ve yem bitkileri (yonca, korunga, fig) ¢ikmaktadir.
Bu iirlinlerden birisi olan bugdaym degirmende tasta doviilmesi sonucu olusan tam bugday unu ve
bugdayin yikanip, dinlendikten sonra valslarda doviiliip 6glinmesi sonucunda ortaya baklavalik-borekli
un ortaya ¢ikmaktadir. Arpa da degirmen 6giitiilmesi sonucunda hayvanlar i¢in yem olarak ortaya
¢ikmaktadir. Diger bir tarim {iriinii olan kavilca (genellikle daha ¢ok kullanilan bir iiriindiir ve son
zamanlarda diinyada da kullanimi artmustir.) degirmende olan makinada kirilir, savrulur. Deni? pilavlik
icin kullanir. Kars’ta gelisen mutfak kiiltiiriniin en 6nemli kaynagindan birisi de hayvanciliktir. Hem
kiictikbas hem de biiyiikbas hayvancilik yapilmaktadir. Bu hayvanlarin siitiinden kaymak, tereyag, sari
yag?, ¢ecil peynir, gdgermis peynir elde edilmektedir. Bunlarin yani sira kasar da yapilmaktadir. Bu
kasarin iki tiirii bulunmaktadr. I1ki taze kasar, ikincisi de Gravyer kasardir. Y&orede biiyiiyen ordek, kaz,
tavuk vb. hayvanlarin eti de yenmektedir. Ozellikle ydrede en meshur olan yemeklerden birisi de kaz
eti ve yaninda olan kavilca pilavidir. Yorede 6zel giinlerde (diigiin, bayram, cenaze) yapilan yemekler
vardir ve normal zamandaki yapilan yemekler vardir ve normal zamandaki yapilan yemeklerinden bir
farki yoktur. Bu giinlerde genellikle pilav (bazen tliziimlii olur), et ve ayran servis edilir. Diigiin
giinlerinde de ¢orba, cenaze giinlerinde helva ikram edilir.

Yemeklerin yapilist su sekildedir:
Corbalar
Yogurt Corbasi (Ayran As)

Yarim kilo yogurdun ig¢ine bir yumurta kirilir, bir kasik un konur ve ¢irpilir. Bir buguk su bardagi
yarma haglandiktan sonra i¢ine hazirlanan sos yavas yavas dokiilerek karigtinilir. Pistikten sonra bir
tutam tuz atilir. Uzerine ise tereyagi, sogan, nane sosu hazirlanarak servis edilir (KK 3).

Kesme Asi

Yesil mercimek bir su bardag: su ile haglanmak iizere ocagin iizerine birakilir. Hamur igin iki su
bardagi un ve bir yumurta kullanilir. Hamur daha sonrasinda el veya makine ile agilir. Pigen mercimegin
icine dokiiliir. Yirmi dakika pistikten sonra iizerine anik (tereyagi, as otu, sogan, sal¢a) hazirlanip
iizerine dokiiliir. En son yemek servis edilirken yaninda gogo (kizartilmis yagli ekmek) getirilir (KK 3).

Kusekmegi (Madimak)
[lkbaharda toplanan bir kilogram kusekmegi taze halde veya kurutulmus halde kullanilir.

Kusekmegi temizlendikten sonra kaynamis suya konur. icine cekilmis bir su bardag yarma atilir.
Yaklasik bir saat kadar kaynar ve igine bir kasik tuz ilave edilir. Pistikten sonra sosu (bir kasik un ve su)

! Kabugu déviilerek soyulmus bugday.
2 Tereyaginin eritilmesi sonucu elde edilen yagdur.
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igine dokiiliir sonra sogan, tereyagi ve yagda pisirilmis yumurta (gayganah), yemegin igine ilave edilerek
pisirilir (KK 3).

Evelik As1
Mayis ayinda tarlalardan toplanir. Taze ve kurutulmus halde kullanilir. Etli sarmasi da tercih edilir.

Tarlada toplanan ve kurutulan evelik sicak suya batirilip ¢ikarilir. Satirla ezilir. Bir tencereye
kaynamus su konulur ve igine parcalanmus kaz eti konulur. Igine bir su bardag: ¢ekilmis yarma konulur.
Bir saat pistikten sonra un-su sosu yapilip, ilave edilir. Bir kagik tuz atilir. Ug kasik tereyag, bir sogan
kavrulur ve pisen yemege ilave edilerek pisirilir.

Sarmasi i¢in: yarim kilo kiyma, bir su bardagi piring, bir tane sogan, bir kasik salga, baharatlar
kullanilarak i¢i hazirlanir. Evelikler haglanir sonrasinda sarma seklinde sarilir ve pisirilir (KK 3).

Hangel Corbasi
Un, su, tuz malzemelerini kullanarak hamur yapilir ve hamur, hangelden biraz kiigiik sekilde kesilir.

Tencerenin i¢ine su konulur, biraz kaynatilir ve koyunun dds eti konulduktan sonra tuz atilir. Pigsmesi
beklenir. Kesilen hamur, et olan suyun i¢ine atilir. Hamur pisene yakin siizme yogurt bir kasik unla
cirpilir, iistiine de yumurta kirilarak yavag yavas tencerenin i¢ine dokiiliir. Bir kaynamada alt1 kapatilir.
Servis edilirken iizerine sosu (sadece tereyagi) ilave edilir. Istege gore tereyagin icin nane, pul biber
eklenir (KK 1).

Horre As1

Un ve yag kavrulur (kokusu cikana kadar). Kalinligina goére icine su dokiiliir ve karigtirilir.
Kaynadiktan sonra bira pisirilip, servis edilir (KK 1).

Isirgan As1
Mayis ve haziran aylarinda tarladan toplanir.

Isirgan temizlenip, yikandiktan sonra satirla iyice doviiliir. I¢ine bir bardak yarma ilave edilerek
pisirilir. Pigtikten sonra bir kasik un ve yarim bardak suyla sos yapilarak ¢corbaya ilave edilir ve pisirilir.
Servis edilirken tereyagi, sogan kavrulup iizerine eklenir (KK 3).

Boz As1

Bir su bardagi yarma ve bir su bardagi mercimek pismek iizere tencereye dokiiliir. Bir orta boy
patates kiip kiip dogranarak tencerenin igine atilir. iki yemek kasig1 un, bir kase suyun igin iyice ¢irpilir
ve pismekte olan yemegin icine dokiiliir. Ayr1 bir tencerede tereyagi ve sogan pembelesmek iizere
birakilir. Soganlar pembelestikten sonra bir yemek kasigi salga koyulup, karistirilir. Bu karigim pisen
corbaya dokiiliir. Bir tatli kagig1 tuz da eklenir. Bir tasim kaynadiktan sonra kapatilir (KK 4).

Kelecos

Tavanin i¢inde tandir ekmegi 1sitilir ve genis bir kabin i¢ine dogranir. Ayri kabin igine gurut sicak
su ile ovularak siv1 haline getirilir. Isilitilip dogranan ekmegin iizerine gezdirilir. Tereyag1 da ayr bir
tencerede eritilir. Eritilen tereyagi da yemegin tizerine dokiiliir.

Gurut: Yagsiz siizme yogurt ceviz biiyiikliiglinde yuvarlak yapilir. Bezin {izerine serilir, kurumasi
icin giinese birakilir. Kuruduktan sonra ezilir ve yemeklerde kullanilir. (Yemeklerde kullanmak igin
suyun i¢inde yumusayacak sekilde ezilir ve yogurt haline getirilir.) (KK 4).

Ekmek As1
Ekmek as1 i¢in kayis1 kurutulur ve agma halini alir.

Kayisi agmasini yikanilir, Ustiine su ¢ikana kadar su konulur. Giizelce pisirilir. Bu ag ezilip piire
haline getirilir. Lavas ekmegi diiz bir tabagin i¢ine dogranir ve iistiine bu ag dokiiliir. Ustiine de tereyagi
eritilip, giizelce gezdirilir (KK 4).
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Borekler

Kete:

Ici igin:

Yarim kilo eritilen tereyagi elde iyice yogurulur, i¢ine un ilave edilerek bir saat boyunca yogurulur.
Kurabiye kivamina gelince bir tutam tuz atilir ve hazir olur.

Hamur i¢in:

Bir yas maya, bir kilo un, bir kasik tuz, bir kilogram siit karistirilarak hamur haline getirilir. Hamur
mayalandiktan sonra kiindelere! ayrilir. iki tane yufka agilir. Tereyagi ile yaglanir, icine yapilan karisim
konulur. Tekrar elde yuvarlak sekilde hamur agilir ve iistiine bir yumurta, bir kasik yogurt karisimi
stiriiliir. Firinda 180 derecede pisirilir (KK 3).

Pisi
Bir maya, bir kilogram siit ve aldig1 kadar kullanilarak yumusak kivamli hamur elde edilir. Hamur

mayalandiktan sonra kiigiik kiindelere ayrilir, oklava yardimu ile agilir. Bol yagda kizartilip, pisirilerek
servis edilir (KK 3).

Feselli

Bir maya, bir kilogram siit ve aldig1 kadar kullanilarak yumusak kivamli hamur elde edilir. Hamur
kiigtik kiindelere ayrilir, oklava yardimiyla yufkay: agtiktan sonra yaglanip giil boregi seklinde biikiiliir.
Tava veya firinda pisirilir (KK 3).

Mafis

Ucg bardak siit bir maya, bir tatli kasig1 tuz, bir yumurta ile yumusak kivamli hamur elde edilir. Yarim
saat dinlendirilir. Hamur dort veya bes parcaya boliinlip bezeler yapilir. Oklava yardimiyla yufka
seklinde agilir, bicakla kare kare kesilir. Kizgin yagda kizartilarak servis edilir. (KK 4)

Yufka

Bir kilogram siit, bir kdse kaymak, bir paket maya, bir yemek kasig1 tuz ile ele yapismayan yumusak
kivamli bir hamur elde edilir. Hamur yarim saat mayalanmaya birakilir. Elma biiyiikliigiinde bezeler
yapilir ve bes-on dakika dinlendirilir. Oklava ile yuvarlak sekilde agilir. Sacin {istiinde pisirilir. Bir
tencerede tereyag eritilir. Sicak yufkayr yaglanir ve dorde katlanir. (Bazen yufka yaglanmaz, sade
yenilmesi tercih edilir ¢iinkil i¢inde kaymak oldugu i¢in yagli bir hamur kullanilir.) (KK 4).

Sinor
Yufka tarifi:

Bir kilogram siit, bir kase kaymak, bir paket maya, bir yemek kasig1 tuz ile ele yapismayan yumusak
kivamli bir hamur elde edilir. Hamur yarim saat mayalanmaya birakilir. Elma biiytikliigiinde bezeler
yapilir ve bes-on dakika dinlendirilir. Oklava ile yuvarlak sekilde agilir. Sacin iistiinde pisirilir.

Yufka rulo halinde sarilir ve bir parmak kalinliginda kesilir. Tepsiye rulo halindeki yufkalar dizilir.
Uzerlerine et suyu serpilir ve firma verilir. Firmnda bes veya on dakika suyu cekilene kadar bekler
sonrasinda ¢ikarilir. Yufkalarin tizerine gurut dokiiliip, tizerine de eritilmis tereyagi gezdirilir (KK 7).

Yemekler
Hangel (Hingel)

Ucg yumurta, aldign kadar su, bir kilogram un ve bir kasik tuz kullanilarak bir hamur elde edilir.
Hamurlar kiinde haline getirilir. Sonra oklava ile agilir, kiip kiip kesilir. Bir tencerenin i¢ine su konularak
kaynamasi beklenir, kaynadiktan sonra bir miktar tuz dokiiliir. Hamurlar suyun igine atilir. Yaklasik
otuz dakika pistikten sonra siizgegten gegirilip tabaga alinir. Uzerine sarimsakli yogurt ile tereyaginda
kavrulan soganlar ilave edilir (KK 3).

1 Hamurdan elde edilen beze
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Kaz ve Kavilca
Kis ayinda alinip temizlenen ve kurutulan kaz kullanilir.

Kurutulmus kaz kaynayan suyun iginde bir buguk veya iki saat icinde pisirilir. Pistikten sonra
cikarilip tandirm igine verilir ve orada iyice kizarmasi igin bekler. Kazin suyunu da kavilca pilavim
pisirmek i¢in kullanilir. Hem kaz hem de kavilca pilavi pistikten sonra tursu ile servis edilir (KK 3).

Kartol As1

200 gram tereyagi
Bir sogan

Karisik baharatlar
500 gram patates
Kaz etinin suyu

Tencerede sogan ve tereyagi kavrulur. Igine haslanmis kaz etinin suyundan konulur. Yarm kilo
patates kiip kiip dogranir, i¢ine ilave edilir. Yarim saat piser. Servis i¢inde tepsiye lavaglar kiip kiip
dogranir ve lizerine pisen yemek ilave edilir. Tercihe gore kaz eti de servis edilirken kullanilir (KK 3).

Piti
Koyun etinin but kismi tencereye konur ve pisirilir. Sonrasinda nohut pisirilir ve etin i¢ine konulur,

baharat ile safran igine eklenir. Et ve nohut birlestirilip yorede kullanilan ¢inko masrapalara® koyulur.
Sicak kalmasi i¢in sobanin iistiinde bekletilir. Servis edilirken de iistiine lavas ekmegi kullanilir (KK 1).

Hasil

Bir kilo kaynamig suya, yarim kilo ¢ekilmis yarma konulur. Bir kasik tuz atilir ve bir buguk saat
kadar kisik ateste iyice 6zlesene (stirekli karigtirilarak) kadar pisirilir. Pistikten sonra on- on bes dakika
dinlendirilir. Sonra genis siniye alinir ve ortas1 acilarak igine eritilmis tereyagi konulur. Uzerine de
sarimsakli yogurt gezdirilir (KK 3).

Eriste

Yumurtali sert bir hamur yapilir ve makinada kesilir. Glinesin altinda kurutulup, tas firmlarda
kizartilir. Yesil mercimek haslanmak {izere tencereye konulur. Eristeyi de ayr1 bir tencerede haglanmak
i¢in birakilir. Iri iri ve yuvarlak sekilde dogranan patates kizartilir, tavanin altina dizilir. Kaynayan eriste
ve mercimek kizartilip, patatesin iistiine konulur. Yarim saat demlendikten sonra tavayi ters ¢evirerek
servis edilir (KK 3).

Silas1

Malzemeler

2 Su bardagi piring

4 adet domates

1 su bardagi al¢a (erik)

1 adet haglanmig tavuk gogsii

1 cay bardagi haslanmis lepe (nohutun tas degirmende 6giitiilmesiyle elde edilen kirik pargaciklar.)
3 su bardagi tavuk suyu

Yarim demet taze kisnis

Yarim demet dereotu

2 yemek kasigi tereyagi (sade yag)

! Kupa seklinde bardak
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1 tath kasig1 tuz
1 ¢ay kasi1g1 karabiber
Hazirlamis1

2 yemek kasig1 sade yag ya da tereyagi derin bir tencerede eritilir. Ardindan rendelenmis domatesler
yagda kavrulur. Domatesler kavrulduktan sonra yikanip nisastasindan ayrilan piringler domateslere ilave
edilir. Piringler de biraz domatesle kavrulduktan sonra et suyu ilave edilir. Piringler ve alga
yumusayincaya kadar pistikten sonra igerisine haglanmig lepe ve didiklenmis tavuk gogsii atilir. Alti
kisilip 15 dakika daha pistikten sonra baharatlar ilave edilir. Ince ince kiyilmis olan taze kisnis ve
dereotu da ilave edilip alt1 kapatilir. Yaklasik 20 dakika dinlenmeye birakilir ve servis edilir (KK 6).

Kaymak Kuymag

Tavaya bes kasik kuymag (kisi sayisina gore belirlenir.) koyuyoruz. iki kasiga denk gelecek sekilde
birer kasik un da eklenir ve iyice karistirilir. Bir ¢ay bardag: su dokiiliir. Iyice karistirilir ve bu karisim
yagini verir. Buna da kuymak kursu denir. Bu kuymak kursu iyice kavrulur ve yagin iizerine ¢ikinca
ocaktan alinir, servis edilir (KK 7).

Tathlar
Hasuda

Bir su bardag1 pekmeze, iki kasik un ilave edilerek sos haline getirilir. I¢ine yarim bardak su ilave
edilir. Kizdirilmis tereyaginin i¢ine hazirlanan sos ilave edilir. Kati muhallebi kivamina gelince ocaktan
indirilir (KK 3).

Kavut Taths1

Bugdaylar temizlendikten sonra sagta kavrulur. Sonrasinda degirmende ogiitiilir ve kavut seklini
alir. Iki su bardagi kavut, iki su bardagi su, bir su bardag: seker ve bir kasik tereyag: ilave edilerek
kaynatilir. Pistikten sonra kasik ile sekil verilerek servis edilir (KK 3).

Umac Helvasi
Bir su bardag; siit
Alabildigi kadar un

Siit ve unu giizel bir sekilde ovulur (Irmik haline gelene kadar). Siizgegten gegirilir. Ustiiniin irisini
pembelesinceye kadar yag ilave ederek kavurulur. Altinin ufagini dokdiliir ve kavrulur. Kizardiktan
sonra iki bardak seker ve iki buguk su bardag: su ile serbet haline getirilir. Daha sonra serbet, helvanin
icine dokiiliir ve kisik ateste bes-on dakika kendi halinde piser (KK 2).

(Kars’m bazi kdylerinde helvanin {izerine kambet (seker) konularak servis edilir.)
Un Helvasi

Bir kase tereyagi eritilir ve iki su bardagi un igine dokiiliip gilizelce karistirilir. Ayrica bir kase
kaynamis suyun igine bir su bardagi toz seker dokiilerek erimesi beklenir. Un ve tereyagi karisimina
dokiiliip giizelce birbirine yedirilir (KK 4).

Pestil (Bastik)

Uziim pekmezi (istege gore dut pekmezi) ve un bir kazanda pisirilir. Pistikten sonra kurumasi igin
0zel bezlerin iizerine serilir. Kuruduktan sonra kesilir ve arasina findik, badem, ceviz ya da kayisi
cekirdegi serpilerek yenilir (KK 5).

ERIiK SURUBU

Kagizman ve Igdir’da yetisen kara erik istege bagl oranda yikanip ¢ekirdekleri ayiklandiktan sonra
derin bir tencereye iizerini gegecek kadar su ilave edilerek kaynamaya birakilir. Kaynamaya baslayan
erigin dibinin tutmamas i¢in ara ara karstirilir. Suyunu salip iyice pisen erikler siiziillir ve posasinin da
meyveye karismasi saglanir. Siiziilen erikler kisik ateste kivam alincaya kadar pisirilir. ince bir katman
halinde bezlere serilen erikler kuruduktan sonra istenilen biiyiikliikte kesilir ve katlanir.
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Pestili surup haline getirmek igin istenilen miktarda erik 1lik suda iyice ezilerek sulandirilir. Koyu
bir kivamda olan erik istege bagli kivamli ya da sulu bir hale getirilir. Bu suruba genellikle seker
koyulmaz ¢iinkii erigin dogal tadin1 almak surubun temel amacidir. istege bagl olarak bal ya da pekmez
ile dogal bir sekilde tatlandirilabiliriz. Arzu eden toz seker de kullanabilir (KK 6).

Demir Taths1
Hamuru igin;

Ilik suya bir kagik toz maya, bir yumurta, biraz tuz ekliyoruz. Bu karigimi s1vi halde hamur olacak
sekilde yoguyoruz.

Demirden dokiim yapilir ve iistiinde de halka tutmak icin kare seklinde yer yapilir. Kizgin yagin
igerisinde demir kizdirilir. Demir yagdan ¢ikarilip hamurun {istline bastirilir, tekrar yagin i¢ine konulup
sonradan hamurun tstiine bastirilir. Tatlinin ortasinda da capraz sekli vardir. Tath soguduktan sonra
iizerine serbet dokiiliir (KK 8).

Diigiin yemeklerinde pilav, et ve salata, tulumba tatlis1 ikram edilir. Pilav iki sekilde servisli edilir.
Ya sade sekilde ya da iiziimlii pilav olarak.

Uziimlii Pilav Tarifi

Bir kilo piring tuzlu suda 1slatilir. Tavada tereyagi kizincaya kadar eritilir. Piringleri yagin i¢ine ilave
edilip, bes veya on dakika kavurulur. icine suyu ilave edilir. Daha sonra tuz ve bir kasik limon suyu
konulur. Pistikten sonra dinlenmeye alinir. Sonra iki bardak kuru {iziim, tereyaginda kavrulur ve
dinlenmeye alinir. Bir kilo parca et ve bir sogan pisirilir. Etin suyunu ¢ektikten sonra tereyaginda
kavrulur. Pilav bilyiik bir tepsiye alinir, kenarina et konulur, ortasina kavrulmus tiziimler dokiilerek
servis yapilir (KK 3).

Sonug¢

Bu ¢alismada Kars’in mutfak kiiltliriinden en meshur yemekleri aktarmaya ¢alistim. Beslenme her
bolgede farklilik gosterir ve kiiltiiriin bir miras¢ist olmustur. Kars’in mutfak kiiltiiriinde de hem topragin
elverisliligi hem de cografyanin verdigi bir imkan olmustur. Ve bu kiiltiiriinii olusturma biiyiik-kii¢iik
hayvancilik, topragi ekip, bigme isleri daha belirgin olmustur. Bu bolgede et daha fazla tiiketildigi gibi
siit ve siit lirlinleri de ¢ok fazla tiiketilmektedir. Bu iiriinlerin yani sira dogal ortamda yetisen bitkilerde
yemek icin kullanilmistir. Aslinda bu yorede dogup baska yerlere goc ederek giden toplum yemekleri
biraz unutmustur ¢iinkii eskisi gibi yorede yetisen yiyecekler kullanilamadigi gibi yemeklerde
yapilamamaktadir. Son zamanlar da 6zellikle de turistlerin de bu bolgeyi ziyaret etmesi dolayisiyla hem
mutfak kiiltiiri hem de bolgenin diger kiiltiirel dzellikleri degerlenmistir.
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Kaynak Kisiler

1) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Saliha Dagdemir
Kaynak Kisinin dogum yeri: Bogazkoy/Kars
Kaynak kisinin yast: 65

Kaynak kisinin isi: Ev Hanimi

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Kars

2) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Hilal Koknay
Kaynak kisinin dogum yeri: Bogazkoy/Kars
Kaynak kisinin yasi: 58

Kaynak kisinin meslegi: Ev Hanimi

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Sakarya

3) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Fatma Sus
Kaynak kisinin dogum yeri: Bogazkdy/Kars
Kaynak kisinin yasi: 53

Kaynak kisinin meslegi: Ev hanimi

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: {zmir

4) Kaynak kisinin adi1 ve soyadi: Hava KAYA
Kaynak kisinin dogum yeri: Biiyiikpergit/Kars
Kaynak kisinin yasi: 58

Kaynak kisinin meslegi: Ev Hanimi

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Arpacay

5) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Aliye ASLAN
Kaynak kisinin dogum yeri: Arpacgay/Kars
Kaynak kisinin yas1: 68

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Istanbul

6) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Oguzhan OCAK
Kaynak kisinin dogum yeri: Istanbul

Kaynak kisinin yasi: 34



Kaynak kisinin meslegi: Okutman

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: {zmir

7) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Raziye Filiz AKKUS
Kaynak kisinin dogum yeri: Arpagay/Kars
Kaynak kisinin yasi: 38

Kaynak kisinin meslegi: Ogretim Gorevlisi
Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Ardahan

8) Kaynak kisinin ad1 ve soyadi: Arzu ULUMAN
Kaynak kisinin dogum yeri: Arpacay/Kars
Kaynak kisinin yas1: 45

Kaynak kisinin meslegi: Ev Hanimi

Kaynak kisinin ikamet ettigi yer: Kars
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Ozet

Tiirkistan, idil-Ural, Kafkasya ve Sibirya cografyalarinda meskin Tiirk gruplarinin dogrudan veya
dolayli olarak Rus tahakkiimii altinda kaldiklar1 yillar Tiirk tarihi agisindan biiyiik dl¢iide olumsuz
siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal hadiselerle sonuglanmistir. Yonetimin J. Stalin’de oldugu 1924-
53’te ve bilhassa 1937-38 yillar1 arasindaki baskici siyasetin zirve yaptigi kanl repressiya hareketlerini
ayrica degerlendirmek miimkiindiir. Bu yillar arasinda Sovyet idaresi altinda tiim Tiirk halklar1 arasinda
siyasi mubhaliflik, kulak, Trogkist-Buharinist, burjuva, milliyet¢i, pantiirkist, halk diismani vb.
suclamalarla biiyilik bir tedhis hareketine maruz kaldiklar1 goriilmektedir. S6z konusu idare tarzi ve
uygulamalardan bati, giiney ve kuzeydogudaki Sibirya Tiirkleri de fazlasiyla nasibini almistir.
Repressiya uygulamalari iktisadi, siyasi ve kiiltiirel alanda kendisini gostermistir. Carlik Rusya devrinin
son donemlerinden itibaren filizlenmeye baslayan Sibirya’daki Tiirk kokenli entelijansiyanin birgok
faaliyeti yukarida saydigimiz {i¢ baslik altinda uzun yillar siirecek oldukca sert baskilara ugramis ve
uzun yillar akim kalmistir. Bunlar arasinda Sovyet devri siyasi literatiiriine Sibirya Tiirkleri Birligi
olarak gegen siyasi tesekkill ise daha bagka bir boyutta gdze carpar. Tepe kadrosunun biiyiik kismini
Giiney Sibirya Tiirk halklarindan olan Altay, Sor ve Hakas Tiirklerinin olusturdugu bu yapi1 Stalin
repressiyasinin en siddetli yillarinin baglangicinda bolgedeki bu halklarin basini ¢ektigi sosyalist idareli
olmakla birlikte milli unsur, hassasiyet ve ¢ikarlar1 gdzeten bir zihniyetle ortaya ¢ikar. Yapinin yonetim
kadrosundaki sahislarin biiyiikk kismi sosyalist gelenekte kurulan iiniversite vb. yliksek 6grenim
kurumlarindan mezun aydinlardan olusmaktadir. Her ne kadar boylesi bir rahle-i tedrisattan gecgseler ve
devrimin ilk yillarindaki milliyetler politikas1 paralelinde bagimsiz siyasi yapilarin kurulabilecegine
inansalar da devlet terdriiniin hismindan kurtulamayan bu 6rgiit 1930lu yillarin baglarindan sonlarina
kadar her daim takibat altinda olmus; baskici uygulamalara maruz kalan aydinlar bir¢ok suclamayla
peyderpey ortadan kaldirilmistir. Bu ¢alisma gergevesinde oncelikle Sibirya Tirkleri Birligi gibi bir
yapinin ortaya ¢ikis sartlarindan bahsedilecektir. Sonrasinda oOrgiitiin manifestosundan hareketle
degistirilmek istenen siyasi, toplumsal ve 6zellikle de kiiltiirel yapinin tizerinde durulup bunlarin hangi
faaliyetler sonucunda hayata gecirilmeye ¢alisildig1 drnekleriyle anlatilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Stalin, Repressiya, Sibirya Entelijansiyasi, Sibirya Tiirkleri Birligi, Oyrot, Sor,
Hakas
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Giris

Biiyiikk Sovyet Ansiklopedisi’nde yer alan repressiya maddesinin karsiligi igerik bakimindan her ne
kadar kisa olsa da 6zellikle 1930-1956 yillar1 Sovyet Rusyasi diistiniildiigiinde verilen tanimin hacmiyle
muhtevasi arasinda bir tezat bulunmaktadir: deviet eliyle yapilan cezalandirma (IK). Sz konusu tarihler
arasinda ama 6zellikle 1937-38 yillar1 g6z 6niine alindiginda tanimda verilen kisa agiklama, devlet eliyle
yapilan zuliim ve baski kaynakli uygulamalarin yaninda okyanus igindeki bir damladan farksizdir.
Sovyet Rusya doneminde yukarida mezkir yillar arasindaki repressiya uygulamalarinin tiimii genel
anlamda siyasi erk kaynakli olmakla birlikte bunlarin icerigine bakildiginda kendi iginde ii¢ kisma
ayirmak miimkiindiir. Buna goére kronolojik olarak, kolektivizm olarak da adlandirabilecegimiz iktisadi
repressiya; siyasi siirgilin, tutuklama ve infazlarin yogun bir sekilde goriildiigii politik repressiya ve
ozellikle ikinci alt baglikla ilintili olan aydin kesim {izerinde siyasi suglamalardan hareketle
gerceklestirilen kiiltiirel repressiya uygulamalari. Bu calismada iizerinde durulmaya calisilan politik
orgiit bilhassa ikinci ve {iglincii bagligi muhatap alan bir ¢ergevede ortaya ¢ikmus, fikirleri ve tliyeleri
takibata ugramis ve farkli yillarda peyderpey farkli cezalandirmalarla ortadan kaldirilmis bir yapidan
ibarettir.

Sovyet Rusya’da repressiya konusu {izerine yapilan ¢alismalar hakli olarak 6zellikle Stalin’in genel
sekreterlik koltugunda oturmaya bagsladigi, siyasi erkini giiglendirdigi, peyderpey muhalif sesleri
kismaya ve/veya yok etmeye basladig1 ve sonug itibariyle Stalin temelli bir parti devleti ya da Marksist-
Leninist argiimanlardan biiylik 6l¢lide temizlenmis Stalinizm diisturunu devlet yonetiminin merkezine
koydugu 1934-1938 yillarin1 kapsar. Elbette bu yillarin 6ncesi ve sonrasinda s6z konusu uygulamalarin
filizlendirildigi, hayata gecirildigi ve tam anlamiyla hi¢bir zaman ortadan kalkmasa bile zayiflatildig
yillar1 da bu politik sdylem ve uygulamanin zaman ¢izelgesine dahil etmek yanlis olmayacaktir. Ancak
s0z konusu tarihi slireci bu kadar dar bir zaman dilimine sikistirmanin ¢ok da dogru olmadigini
diistinmekteyim. Her ne kadar bu politik tabirin hayata ge¢irildigi tarih aralig1 olduk¢a belirgin olsa da
tarihi hadiselere biitiinciil bakabilmek adina repressiya hareketlerinin Sovyet Rusya’nin kuruldugu
tarihten hemen sonra bag gosteren Rusyadaki i¢ Savas donemini dogrudan bir sekilde, dolayli olarak da
her ne kadar ydnetim sekli cok farkli olsa da Carlik Rusyasinin Idil-Ural, Sibirya, Kafkaslar ve Tiirkistan
bolgelerindeki isgal ve asimilasyon hareketleriyle de iligkilendirmek yanlis olmayacaktir. Yontemler
farkli olsa da magdur olan kesim yukarida saydigimiz cografyalardaki Tiirk halklari1 olmustur. Hatta
Stalin’in devlet yonetimindeki OGPU ve onun devami NKVD eliyle gerceklestirdigi bazi dehsetli
uygulamalarin Korkun¢ Ivan’in, Boyarlar’a karsi miicadelesinde opricnina’yr (milis kuvvetleri)
kullanma tarziyla bir benzerlik bulundugu ifade eden arastirmacilar da bulunmaktadir (Lewin
2016:133). Ancak genel olarak “kizil teror”, “biiyiik terdr”, “kizil kirgin” seklinde adlandirilan donemin
baglangicin1 1937-38 araligindaki kadar yogun ve kanli olmasa da en azindan Sibirya bdlgesi i¢in
konusacak olursak Rusyadaki 1918-1922 arasindaki i¢ savag donemine kadar gotiirmek miimkiindiir.
Bati, Giiney ve Uzak Dogu Sibirya’daki ekonomik ¢ikarlar ve siyasi hakimiyet kurma ¢abalar1 Bolsevik
Devrimi sirasinda taze Sovyet devletini Ingiltere, Fransa gibi baz1 batili devletlerle birlikte Japonya’y1
kars1 karsiya getirmis, genel ifadeyle Carlik yanlilari, Beyazlar veya Mensevikler olarak bilinen siyasi
ve askeri gruplarla Bolsevikler veya Kizillar arasinda amansiz bir miicadele yasanmistir. Bu miicadele
esnasinda yalnizca yonetim kademesindeki askeri ve sivil vesayet sahipleri karsi karsiya gelmekle
kalmamis, bolge halki da dogrudan veya dolayl olarak 6zellikle de ekonomik bakimdan etkilenmistir.
S6z konusu i¢ karigikliklarm bilhassa Sibirya bolgesinde goriilmesi ise bu bolgenin Moskova’ya olan
uzaklig1, yeni kurulan siyasi rejimin genis Rusya cografyasinin tiim karigiklik yasanan bolgelere esit
Olgiide yetisemeyecek olmasinin Menseviklerce gayet iyi bilinmesini gergegini de beraberinde
getirmistir. Burada 6zellikle Japonya’nin takindigi siyasi ve askeri tavir dikkat cekmektedir. Bu 1905
Rus-Japon Savasi’ndan sonra bu iki devleti yeniden kars1 karsiya getiren ikinci 6nemli hadisedir ki en
yakin tarihli Giglinciisii II. Diinya Savasi sirasinda yasanacaktir (Carr 2002: 320-332). S6z konusu savas
Bolseviklerin galibiyeti ile sonuglanmis olsa da &zellikle Stalin doneminde repressiyaya konu olan
suclamalarin baginda iste bu i¢ Savag doneminden kalan ¢ikar ¢atigmalar1 da yer etmistir.

Sibirya Tiirkleri Birliginin Ortaya Cikis Dénemi ve ifsasi

Merkezinde J. Stalin olmakla birlikte onun siyasi, yargt ve militer kadrolari tarafindan sekillendirilen ve
buradan hareketle c¢izilen yol haritas1 akabinde uygulamalarin basladigi donemi 19201 yillarm son
demlerine gotiirmek miimkiindiir. Yukarida bahsettigimiz ve yine bir devlet politikast olan Yeni
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Ekonomik Program’da (NEP) istenilen sonuglarin alinmamasi nedeniyle hayata gegirilen kolektivizm
uygulamalar1 yalnizca Sibirya cografyasinda degil o donemki tiim Sovyet cografyasini olumsuz bir
sekilde etkisi altina almis; geleneksel tarim ve hayvancilik metodlariyla asirlardir kendi ekonomik
tiretim bi¢im ve sistemlerini yasatmakta olan Sovyet halklar1 kitlik basta olmak tizere kolektivizm adi
verilen bu yeni sisteme kisa siirede adapte olamamistir. Bunun sonucunda yasanan kii¢iik ¢apli isyanlar,
devletin bunlara takindig1 sert tavir bdlgelerin toplumsal ve ekonomik huzurunu alt {ist etmistir. Iste
Birlik’in ilk kez bu donemlerde ortaya ¢iktigi sdylenebilir. ilerleyen satirlarda Birlik ideologlari
tarafindan bir manifesto halinde hayata gecirilmeye calisilacak maddelerde de goriilecegi iizere bu
yasanan ekonomik buhranin ortadan kaldirilmasina yonelik de bir¢ok 6nlem paketinin ortaya kondugu
dikkat ¢cekmektedir. Bunun yaninda 6zellikle kiiltiir ve egemenlik alanlarindaki 1slah teklifleri Birlik
manifestosunun diger dikkat ¢eken unsurlar1 olmustur. Benzer diisiinceler yalnizca Birlik tarafindan
ortaya atilmis degildir. Ayn1 donemde bolgede ortaya ¢ikan Glubinka isimli orgiitiin savundugu ve
hayata gecirmeye calistig1 fikirler de benzer mahiyettedir. Bu orgiit i¢in ortaya konan iddianamede
“1.Sovyet iktidarimin silahli yollarla devrilmesi 2. Kolektiflestirmenin kaldirilmasi1 3. Zorunlu tahil
alimimin kaldirilmasi 4. Higbir kisitlama olmaksizin 6zel miilkiyetin geri getirilmesi 5. Kolektiflestirme
veya NEP siyasetinden ayrilarak serbest piyasa ortamimin olusturulmasi.” gibi suglamalar yer
almaktadir (Karlov 2011:115).

Glubinka ile Sibirya Tiirkleri Birligi (STB) karsilastiriladiginda STB sorusturma ve cezalandirmalarinin
farkli yillarda yeni yeni acilan davalarla daha uzun bir zaman dilimine yayildig1 goriilecektir. STB
hakkindaki malumatin iki ayag vardir: Mahkeme kayitlar1 ve sayilart oldukg¢a az olup yakin zamana
kadar hayatta olan ve sdz konusu yapilanmada iiyelik yapmis taniklarin hatirati. Bu baglamda
iddianamelerden yola ¢ikilarak STB’nin ortaya ¢ikis donemi ve sonraki yillarda goriilen faaliyet alanlar
ve gelecek planlari {i¢ baslik altinda verilmektedir: Birinci asama (1923-1931), partinin ulusal sorun
politikasini - paylagsmayan burjuva-milliyet¢i  entelijansiyamin  yasal ve yart yasal faaliyetleri
sistematiklestirmesi. Hakas ve Oyrot milliyet¢ileri, yiikselen gen¢ milli is¢iler arasinda bir Tiirk
Cumbhuriyeti fikrini yaydilar. Bu karsi-devrimci faaliyetin merkezi Moskova'daydi. Oyrotlar, Sorlar ve
Hakaslar kapali toplantilarda ozerk bir Tiirk Cumhuriyeti yaratma konularimin tartisildig: bir topluluk
olusturdular. Ikinci asama (1932 - 1933'in ilk yarisi), Hakasya'nin karsi-devrimci millivetci kadrolar:
lideri K.A. Maytakov, drgiitiin hiicrelerini bir araya getirmek amaciyla drgiitsel faaliyetini Daglk
Sorya, Leningrad ve Irkutsk sehirlerine aktardi. Bu dénemde, drgiit heniiz dogrudan isyanci gérevleri
belirlemedi. Ugiincii asama (1933 ortast - 1934 bahari), Birlik'in programindaki bazi degisikliklerle
orgiitsel yapi doktrinel olarak karakterize edildi.” (Karlov 2011: 125-126). iddianame kaynakli bu
sathalara bakildiginda bazi noktalar olduk¢a dikkat cekmektedir. Ilk olarak 1923 yilmin STB’nin
filizlenmeye basladig1 tarih olmasi olduk¢a onemlidir. Zira bu tarih Sibirya basta olmak {izere diger
Sovyet cografyasindaki halklarin self determinasyon veya 6z belirtim hakkinin Moskova tarafindan
gercekten uygulamaya sokulacagina inandigini gostermektedir. Diger halklar1 gibi bu STB igin ¢ok
onemli bir referans olmustur. Yine birinci asamada goriilecegi lizere Birlik’in fikrl ve aksiyoner
kadrolar1 ilk planda Hakas ve Oyrot (Altay) aydmlarinin arasindan cikmustir. Bu ilk halkadaki
entelektiiel kesimin ve muakkiplerinin biiyiikk kismi bizzat Sovyet idaresi tarafindan tesis edilmis
ideolojik argiimanlarin 6n plana ¢ikarildig {iniversite ve enstitiillerde egitim gérmiis kisilerdir. Sonda
sOyleyecegimizi burada belirtmek yanlis olmayacaktir ki Sovyet Devrimi STB 6rneginde de goriilecegi
iizere ilk olarak kendi ¢ocuklarinin hayatina kastetmistir. Yapilanmanin, resmi belgelerde gectigi gibi
bu isimle anilmasi ise 1932-1933’iin ilk yarisindan itibaren goriilmektedir. Yine bu donemde Birlik
faaliyetlerinin yalmzca Sibirya’da degil ayn1 zamanda Moskova ve Leningrad’da da siirdiiriildiigii
goriiliir; Sibirya disindaki yapilanmanin s6z konusu iiniversite ve enstitii 6grenci / ¢alisanlari tarafindan
hayata gecirilen doktrinel alanda oldugu diisiiniilebilir. STB’nin tam anlamiyla bir 6rgiit hiiviyetine
biiriinmesi ve akabinde Krasnoyarsk ve Hakasya’daki bazi gazeteler marifetiyle ifsa edilerek Birlik
iiyelerine yonelik takibat, sorusturma ve cezalandirmalarin baglamasi tesadiifi degildir. Bu ifsanin bu
kadar ge¢ bir donemde ortaya ¢ikmasi STB’ye has bir durum olmayip iilkedeki 1 Aralik 1934’den
baslayan siiregle ilgilidir ki bu déonemden sonra tiim Sovyet cografyasinda repressiya hareketlerinin
onlenemez bir siddetle ylikseldigi goriiliir. Leningrad’da 1 Aralik 1934 yilinda gergeklestirilen bir
suikast Stalin repressiyasinin yeni dayanak veya bahanelerinden biri olarak baskilama tarihine gecti.
1926 yilindan beri Leningrad Parti Orgiitii liderliginde bulunan Sergey Mironovi¢ Kirov bir suikasta
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ugrayarak Oldiiriildii. Bir¢ok kaynak bu eylemin Stalin’in bir yandan baski araglarinin yelpazesini
genisletmek i¢in bir bahane olarak degerlendirirken 6te yandan ileride Stalin i¢in olas1 bir rakip de
ortadan kalkmis oluyordu. Suikastin ardinda Trogkist-Zinovyevci bir orgiitiin oldugu algis1 yaratilarak
tim Sovyet cografyasindaki repressiyalara yeni bir su¢ sebebi de eklenmis oldu. Temmuz 1935°te
Sovetskaya Sibir’ adli gazetede bazi Hakas aydinlarini hedef alan haberler ¢ikmaya basladiginda
kamuoyu da bu orgiitiin varligindan haberdar oldu. Burada hedef gosterilen kisilerin basinda Baskurt
asilli Zafir Safovi¢ Gaysin isimli bir 6gretmen gosteriliyordu. Gaysin’in samanlar ve bay / kulaklarla
hareket ederek Sovyet devletine yonelik karsi devrimci faaliyetler icinde oldugu, Hakasya’nin Sovyetler
Birligi’nden izole edilmeye calisildigi ve bu faaliyetlerin yalnizca Hakasya icinde degil Altay Ozerk
Bolgesi’nde (o donemki adiyla Oyrot Bolgesi) ve Daglik Sorya (simdiki adiyla Kemerovo oblasti)
faaliyet alaninin bulundugu iddia edildi. Boylelikle Hakasya ve Altay bolgesini i¢ine alan bagimsiz bir
Sibirya Tiirk Devleti kurulacakti. Agilan ilk davada otuz yedi kisi yargilanmistir. Bu hareketin lider
kadrosu ise Hakasya’da G.I. Itigin, Daglik Sorya’da Ya. K. Tel’gerekov, Altay bélgesinde ise I.N.
Mihaylov-Ogi ve G.1. Coros-Gurkin idi (Karlov 2011:120). Dava dosyasinin hazirlig siirecinde "Sibirya
Tirkleri Birligi"nin oOrgilitsel kayit siirecinde oldugunu gosteriyor. ‘Birlik’ {iyelerinin pratikteki
eylemleri, ulusal bagimsizlik fikrini kiskirtmaya ve Hakas, Sorlar ve Oyrotlardan imza toplamaya,
sorunu ¢6zmek i¢in SSCB Hiikiimetine bir halk dilek¢esi sunmaya indirgendi. ‘Birlik’ davasinda 1934'te
hiikiim giyenlerden tek kurtulan Aleksey Nikolayevi¢ Amzarakov'un 1991'de yaptig1 agiklamada ise su
kiymetli gézlemleri gormek miimkiin olmustur: “7933'te K.A. Maytakov, Abakan'dan Ancul koyiine
geldi. Maytakov, ‘Sibirya Tiirkleri Birligi’ hakkinda bilgi almak isteyen herkesi benim de bulundugum
kéy odasinda bir araya getirdi. Maytakov konusmasinda, insanlart Hakaslarin yam sira Hakasya’daki
diger bélgeleri birlesmeye cagwrdi. Sorya ve Oyrotya'yi tek bir cumhuriyete Hakas kiiltiiriiniin
yiikseligine davet etti. Bunca birlik ¢agrisina ragmen Maytakov bu toplantida bélgedeki Sovyet giictintin
devrilmesi icin ¢cagrida bulunmad:”. (Karlov 2011:125). iddia makamina gore, Hakaslar, Oyrotlar ve
Sorlar arasinda Tiirk halklarinin bagimsiz bir burjuva cumhuriyetinde birlesmesi igin karsi-devrimci
milliyet¢i bir hareket merkezi olarak Sorya belirlendi. Bu hareketin bireysel temsilcileri partinin
saflarma girdi ve iddiaya gore bir parti kisvesi altinda saklandi. Milli bolgelerde kapitalist yasam
bicimini diizenlemek, bu faaliyetleri maskelemek ve ulusal bolgelerin kiiltiirel diizeyini yiikseltmeye
yonelik karsi-devrimei ¢alismalar yiiriittii. iddianamede, karsi-devrimci 6rgiitiin amaci zaten “Bati'da
Dogu halklarinin yasadigi bir burjuva-demokratik devlet veya bolge yaratmakti. Sibirya, Sovyet giiciine
karst silahl1 bir ayaklanmanin merkezi olacakti. Silahli ayaklanmanin kendisi Japon miidahalesinin
basladigi anda planlandi ve Tiirk Cumbhuriyeti'nin varlii Japon himayesi altinda tasarlandi.
Iddianameye gére Birlik’in siyasi hinterlandi sadece Daglik Sorya, Oyrotya ve Hakasya’yr degil
Leningrad’dan Tuva Halk Cumhuriyetine kadar uzanan fiziki ve fikri bir alam1 kapsamaktaydi. Orgiitiin
liderlerinden ve Hakas Tiirklerinden olan K.A. Maytakov, N.A. Ayesin, I.I. Kokov ve A.M. Topanov’un
silahli bir ayaklanma durumunda Japonyamnmn ‘Birlik’e mali ve askeri yardim saglamasi igin
Novosibirsk'teki Japon konsoloslugu ile temas kurmak i¢in pratik dnlemler aldigi iddia edildi. ‘Birlik’in
yapist merkezilesme {lizerineydi, yani taban baglantisi - birincil (ulus) hiicreler, ara baglant1 - bolge genel
merkezi, ardindan bolge genel merkezi (Abakan ve Oyrot-Tura) ve Novosibirsk'teki bolge merkezi.
Gelecekte, Orta Asya'da bir merkezi karargdh olusturulmasi planlandi. Iddianamede, ‘burjuva
milliyet¢iligi’nin personel politikasina iliskin olarak, ‘Birlik’in pratik faaliyetlerinde, Sovyetler
Birligi'ne kars1 aktif bir miicadele igin personel hazirligina agirlik verildigi vurgulanir. Orgiitiin ikmali,
parti ve Sovyet yetkilileri tarafindan izlenen ulusal sorundan memnun olmayan milliyet¢i aydinlarin ige
almmasiyla, yabanci unsurlara yakin kisiler arasindan bireysel ve kolektif ¢iftgiler ilizerinden
saglanacakti: Sovyet yetkilileri tarafindan yiiriitiilen tiim ekonomik ve siyasi faaliyetlerden, tahil
alimindan, hayvan alimindan, her tiirlii vergiden vb. orgiitiin pratige dayali giindelik karsi-devrimci
caligmalari, halk egitimi sistemlerini ve yeni Tiirk alfabesini kendi karsi-devrimci amaglart igin
kullanma ¢izgisinde yiiriitiildiigii iddia edildi. Bununla birlikte, 6rgiit tiyeleri, Hakas edebiyatinin karsi-
devrimei amaglar icin yaygin olarak kullanilmasiyla itibar kazandilar. Edebiyat ve ders kitaplarinin
siyasi meselelere yonelik elestiriler igerdigi, devrimci terimleri gérmezden geldigi ve karsi-devrimci
tutumlar i¢inde bulundugu iddia edildi. Birlik’in tedhis hareketleri i¢in iddianamede, saniklarin 1933'"iin
baglarinda Abakan'da ana gorevlerini belirleyen bir terdrist grubun yaratilmasindan sorumlu tutuldular:
a) Sovyet giiciine kars1 silahli bir ayaklanma hazirlamak; b) iktidar igin savasmanin bir arac1 olarak
Sovyet iktidariin ve partinin temsilcilerine karsi terdrist eylemler. Buna ek olarak, yine iddianamede,
Sovyet rejimine karsi aktif karsi-devrimci unsurlar igin bir isaret olarak hizmet etmesi gereken,
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yetkililerin temsilcisi olarak bir polis memurunun 7 Nisan 1933'te dldiiriilmesi istinat edildi. Iddia
makaminin delilleri, iiyelik aidatlar1 ve cesitli toplu 6demelere ek olarak, kamulastirma yoluyla
‘Birlik’in kasasini doldurmay1 planlandigi iddiasini igeriyordu. Saniklarin bunu yapmak i¢in ‘kamuya
ve Ozel sektdre ve her tiirlii kuruma yonelik baskinlarla ilgilenecek bir muharebe grubu olusturmay1’
planladiklari iddia ediliyor. 31 Agustos 1934'te, saniklardan N.A. Ayesin, sekiz y1l hapis cezasi ald1. iki
ila bes yil arasinda tutuklananlar arasinda ise yirmi ii¢ kisi vardi. P.S. Borgoyakov, G.P. Bitotov, V.1
Kapicakova, P.N. Tokmasev. K.A. Tiimerekov, S. T. Sulbayev’den olusan alt1 kisi iki ila {i¢ y1l hapis
cezasina ¢arptirildi. Saniklardan yedisi, T.N. Baltijakov, Z.S. Gaysin, N.G. Katanov, LN. Mihaylov-Ogi,
A.G. Napazakov, K.K. Samrin ve G.I. Coros-Gurkin, ise beraat etti (Karlov 2011:127-128). Sovetskaya
Hakassiya ve Krasnoyarskiy Rabogiy gazeteleri de bu faaliyetlerde basi ¢gekmektedir. Basta ilki olmak
iizere bu gazeteler Hakas Tiirkii aydinlarin soylemlerine ve yazilara diizenleme, ekleme ve ¢ikarmalar
yaparak ve onlara tasimadiklart anlamlar yiikleyerek bu anlamlari kiskirtict bir bicimde mansetlerine
tasmslardwr (Temir-Yaldiz 2018:172). Rus¢a yayimlanan bu gazetelerde yalnizca kisiler ifsa edilmekle
kalmamis milli bilinci haiz Hakas aydinlarinin ki biiyiik kismu bu repressiya esnasinda dldiiriilecektir,
¢ikardig1 Hakasca yayimlanan Hizil Aal gazetesi gibi kurumsal yapilar da hedef gosterilecektir. Ornegin
Sovetskaya Hakasiya gazetesinde 1932 yilina ait bir sayisinda “Hizil Aal gazetesinde komiinist partinin
roliintin  yeterince vurgulanmadigr yazilmis ve bu gazeteyi okuyan is¢iler ‘sadece haberleri
ogrenebilirler’ denilmigtir (Temir-Yaldiz 2018: 170).

STB’nin lider kadrosu hakkinda yukarida bilgi vermekle birlikte mahkeme kayitlarindan hareketle
Birlik’in belli bash diger liyeleri su sekilde siralanabilir: Nikandr Alekseyevig Ayesin (1891, Hakas),
Aleksey Nikolayevig Amzarakov (1908, Hakas), Pavel Nikolayevic Amzarakov (1906, Hakas), Nikolay
Yefimovi¢ Amir-Sana (Kozlov) (1873, Altayl), Timofey Nikolayevi¢ Baltijakov (1889, Hakas),
Prokopiy Semyonovi¢ Borgoyakov (1908, Hakas), Terentiy Ivanovi¢ Borgoyakov (1901, Hakas),
Georgiy Pavlovi¢ Bitotov (1902, Hakas), Zafir Safovig Gaysin (1884, Bagkurt), Nikolay Andreyevig
Kalanakov (1888, Altayli), Vera ivanovna Kanzigakova (1909, Hakas), Nikolay Gavrilovi¢ Katanov
(1894, Hakas), Vasiliy Vasilyevi¢ Kokov (1908, Hakas), Konstantin Alekseyevi¢ Maytakov (1903,
Hakas), Ivan Nikolayevi¢ Mihaylov-Oci (1902, Oyrot), Yegor Prokopyevi¢ Miyagasev (1900, Hakas),
Aleksey Georgiyevic Napazakov (1904, Sor), Aleksey Pavlovi¢ Oturgasev (1914, Sor), Yakob
Davidovig Ratser (1869, Yahudi), Konstantin Konstantinovi¢ Samrin (1895, Hakas), Vasiliy Ivanovi¢
Sungugasev (1907, Hakas),Yakob Kuz’mi¢ Tel’gerekov (1900, Sor), Anton Petrovi¢ Todisev (1902,
Hakas), Paraskov’ya Nikolayevna Tokmaseva (1911, Hakas), Mihail Pavlovi¢ Topoyev (1911, Hakas),
Yegor Abramovi¢ Tiimerekov (1910, Hakas), Georgiy Georgiyevi¢c Cebodayev (1907, Hakas), Yakob
Yevgrafovic Cebodayev (1906, Hakas), Grigoriy Ivanovi¢ Coros Gurkin (1873, Teleiit), Analiy
Timofeyevig Sulbayev (1896, Hakas), Vasiliy Kirillovig Sulbayev (1907, Hakas), Vasiliy Stepanovig
Sulbayev (1916, Hakas), David-Mihail Nikolayevi¢ Sulbayev (1909, Hakas), Yeremey Alekseyevig
Sulbayev (1909, Hakas), ivan Stepanovi¢ Sulbayev (1909, Hakas), Mihail Vasil’yevi¢ Sulbayev (1911,
Hakas), Nikita Andreyevi¢ Sulbayev (1911, Hakas) [Karlov 2011: 201-205].

Sibirya Tiirkleri Birligi Ne istiyordu?

STB’nin ortaya ¢ikis sartlarinin ilki ve en énemlisini yukarida da belirttigimiz {izere ilkin V.I. Lenin
akabinde J. Stalin tarafindan dile getirilen ve sonrasinda bir anayasa maddesi olarak goriilen uluslarin
kendi kaderini tayin hakkidir. kincisi ise V.I. Lenin’in 6liimiinden sonra iktidar1 tiim kurumlariyla
peyderpey kendi otokrasi ve biirokrasisini tesis ederek ele geciren J. Stalin’in Sovyetler Birligi’nin
kurulus yillarmdaki politik, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal alandaki sosyalist diisturlara riayet
edilmedigi hatta bunlara kars1 ihanet i¢cinde bulunulduguyla ilgilidir. Bu dmillerden hareketle Birlik’in
eger hayatta kalabilseydi olasi bir bagimsiz / 6zerk bir cumhuriyet mevcudiyetinde birer anayasa
maddesi olarak goriilebilecek manifestosu ana hatlartyla su unsurlar icermektedir: “Biitiin Sibirya
Tiirklerinin tek bir ulusal 6zerk sosyalist cumhuriyette siyasi-idari, ekonomik-kiiltiirel, ulusal birliginin
gerceklestirmesi. Sadece bdyle bir cumhuriyet gergevesinde Giiney Sibirya'nin yerli niifusunun
yagsaminda radikal bir iyilesme saglanmasinin miimkiin olacagi vurgulandi. Bunu gergeklestirmek igin
ise 0zerk ulusal sosyalist cumhuriyette su hamlelerin mutlak surette uygulanmasi 6nerildi: Sanayilesme;
ulusal ekonominin belirli dallariin rasyonellestirilmesi; cumhuriyetin yonetimine genis kitlelerin
katilimi; okuma yazma bilmemenin ortadan kaldirilmasi ile tiim ¢ocuk ve geng niifusun temel egitim
almasi; kurulacak cumhuriyetin tiim niifusu i¢in nitelikli tibbi bakim saglamak; emekg¢i smiflar
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arasindaki ekonomik ve sosyal esitsizligin ortadan kaldirilmasi; ulusal 6zerkligin tiim tiyeleri tarafindan
sosyalist ve ulusal anavatani korumak i¢in askeri mevzuat ve isleyis konusunda zorunlu egitim.” Birlik
programinin manifestosu, "yok olmaktan kurtulus, esitsizlikten bir ¢ikis, kisi kiiltiiniin yarattig1 cehalet
ortaminin ortadan kaldirilmasi ve Sibiryanmin calisgan Tiirk halklart i¢in miireffeh bir ortamin
saglanmas1". Birligin orgiitsel yapisinin yol gosterici ilkesi demokratik merkeziyetgilikti. SSCB'nin
herhangi bir vatandasi, Birlik programini ve tiiziigiinii taniyan, toplanti, konferans, kongre kararlarini
yerine getiren ve Uyelik aidatin1 6deyen ‘Birlik’e liye olabilirdi. Haklarindan mahrum birakilan kisiler
0zel takdirle kabul edilirdi. ‘Birlik’ iiyeligine kabul, bagvuranin talebi ve ‘Birlik’ iiyelerinden birinin
kendisine verdigi tavsiye iizerine bireysel olarak gergeklestirilecekti. Giris i¢in en 6nemli gerekli kosul
ise, ‘Turk-Tatar lehgelerinden birine” vakif olmakti. Birlik’in her iiyesi kendi halkinin tarihini ve
anadilini iyi derecede bilmek, tiim Tiirklerin dilini (lehgelerini) incelemek iizere mesai harcamak ve
bolgedeki diger yerel dil/leh¢enin gramerini bilmek zorundaydi. Ortaya konan sartlara binaen ‘Birlik’in
en st organlarn tanimlandi: Meclis, konferans ve kongre. Hiicre toplantisi, hiicre merkezini, bolgesel
konferansi - bolge merkezini, bolgesel konferansi - bolge merkezini, merkez kongresini - merkezi (en
yiiksek) komiteyi segecekti. Ayni organlar, sirasiyla genel merkez baskanlarini segeceklerdi. Merkez
komite, "toplantilar, konferanslar ve kongreler araciligryla kararlari isleteceklerdi (Karlov 2011: 124).

Tiim Sovyet cografyasinda repressiyanin en siddetli ve kanl goriildiigii 1937-38’de II. Diinya Savas’1
tehlikesinin iyice bas gOstermesi nedeniyle iilke igindeki muhalif seslerin bastirilmasi, dnceki sug
cesitlerine yenilerinin eklenmesi ve NKVD’nin faaliyetlerini daha siki ve acimasiz bir sekilde isletmesi
sebepleriyle repressiyanin tiim Sovyet cografyasi ile birlikte Hakasya topraklarinda da siddetli bir hal
almasina sebep oldu. Kirov suikasti yargilamalari sonucunda Parti Genel Sekreterligi’nin aldigi kararlar,
yaptirimlarin sertlesmesi, NKVD’nin elinin gii¢clendirilmesi, kars1 devrimci Trockist blogun mutlaka
yok edilmesindeki kararlilik Hakasya’da resmi organlarin harekete gegmesinin yan sira yandas basin
tarafindan kanatilan bir yara misaliyle ele aliniyor ve s6z konusu durum ajite ediliyordu. Mayis 1937°de
gergeklestirilen yeni devlet terorii dalgas1 bunlardan biriydi. Tastip, Sira, Sarala ve Cernogorsk’taki
komsomol orgiitlerinin ve liyelerinin Trogkistler tarafindan ele gegirilip etki altina alindig1 iddiastyla
bunlar iizerinde bir karalama kampanyasi baglatildi. Bu baglamda bolgedeki eski Komsomol Bdolge
Komitesi sekreteri K.A. Culzanov tutuklanarak kars1 devrimeilik, milliyet¢i yer alt1 6rgilitiine tiyelik gibi
suclamalarla 6liime mahkum edildi. Trockist orgiit liyeligi suglamasiyla Ust-Abakan kazasinda B.T.
Jirov 29 Haziran 1937’de hem partiden ihra¢ edildi hem de tutuklandi. 13 Mart 1938’de yapilacak olan
mahkemeye katilamadi ¢linkii 6n sorusturma siirecinde birdenbire 6ldii. Benzer sorusturma ve
tutuklanma siirecinden Hakas Milll Tiyatrosu’nda gorevli yazar ve edebiyatgt V.A. Kobyakov da gecti
ve Ceza Kanunu’nun 58/ 1-2-8-11. maddeleri uyarinca yargilanarak 13 Temmuz 1938 yilinda 6liim
cezasi verilerek kursuna dizildi. Bu isimlerin haricinde kulak / baylarin tasfiye siireci de araliklarla
devam ediyor, NKVD’nin agina takilanlar hem iktisadi hem de siyasi halk ve sosyalizm diigmanlig1
suclamasiyla usulsiiz bir sekilde yargilantyor, tutuklaniyor ve infaz ediliyordu. 1937 yilinin Mayis
ayinda ise yukaridaki satirlarda bahsettigimiz Sibirya Tiirkleri Birligi orgiti takibatlari bizzat adli
makamlar ve NKVD’nin farkli su¢lamalar iizerine yapmis olduklari tutuklamalar sonucunda tekrar ihya
edildi. 1930lu y1illarin basinda Sibirya Tiirkleri Birligi adli 6rgiit iyeliginde rast geldigimiz bazi isimler
ve bunlara ilave olarak baska kisiler 1937-38 takibat ve sorusturmalarina da takildilar. Bitotov, Torosov,
Samrin, Kuzugasev ve Borgoyakov bunlarin basinda gelmekteydi. Bu kez sug¢lama Trogkist-Buharinist
orgiit iiyeligi lizerinden halk diigmanligi, kars1 devrimcilik, burjuva milliyetciligi ve hatta Japonya
ajanlig1 idi. Savas sonrasi yani 1946-53 yillar1 arasinda ise repressiya hareketleri cergevesinde
Hakasya’da 122 kisi tutuklanmis ancak higbir 6liim cezasina ¢arptirilmamistir. En ¢ok tutuklama otuz
iki kisiyle 1946 yilinda yapilirken en az tutuklama dort kisiyle 1947 ve 1953 yillarina aittir. Resmi
kaynaklar 1950 yilinda yani savasin bitmesinin iizerinden bes y1l gectikten sonra 1937-38 kiyimlarinda
tamamen ortadan kaldirildigi disiiniilen Sibirya Tiirkleri Birligi’nin yeniden hortladigina isaret
etmektedir. Buna gore Almanlar tarafindan tesis edilen Tiirkistan birlikleri arasinda yer alan 6nemli
sayidaki Hakas Tiirkiiniin savag sonrasi iilkelerine geri donmeleri sonucunda bu yapinin yeniden ortaya
¢iktig1 ifade edilmektedir. Bu tehlikenin ortaya ¢ikmasinin ardindan yeniden takibatlar ve tutuklamalar
yasanmustir. Bu davalarin en goze ¢arpam 1. Ye. Kaylagakov davasidir. Baski altina alinmas: gereken
diisman unsuru olan gorillen bu kisi milliyet¢i disiinceler yoluyla karsi-devrim faaliyetlerinde
bulunmakta, fitne(!) mekani olarak ise devlet ciftliklerini tercih etmistir. Kaylagakov’un, tanik
ifadelerinden hareketle, Ruslarin kolektif ¢iftliklerden kati suretle ¢ikarilmalar1 gerektigi, buralarda
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Ruslara nefes aldirilmamasi gibi goriisleri mevcuttur. Kaylagakov’a goére Hakasya’daki sovhoz ve
kolhozlar Hakaslarindir (Stepanov 2005: 132-134).

Sonug¢

Stalin sahsi devletinin keyfi uygulamalar sonucunda yaratmis oldugu cezalandirma siyaseti olan
repressiya sistemi onun Oliimiinden sonra Birlik’in fikri merkezi olan Giiney Sibirya’da biiyiik 6l¢iide
sona ermistir. Kars1 devrimcilik, milliyetgilik ve casusluk suglamalarina yonelik bazi eski davalar,
ileride kisa siireli hapis cezalariyla hafifletilecektir, baski doneminin SSCB’nin son nefesine kadar
siirecek olmasi gergegi bir kenara Stalin’in 6liimiinden sonra iilke genelindeki siyasi davalarin énemli
Olgiide azaldigl, cezalarin 1937-38 ile karsilastirilamayacak diizeyde hafifletildigi goriiliir. Bu
hafiflemenin sebepleri arasinda oliimiiyle birlikte, II. Diinya Savasi’min arefesinde repressiya
uygulamalarinin fikir babalarindan bazilarinin ayni uygulamalardan nasibini almasi yatmakla birlikte
genelinde Sovyet cografyasinda 6zelinde ise Giiney Sibirya’da terdr(!) hareketlerinin fikri ve uygulayici
taifesinin biiyiik 6l¢iide ortadan kaldirilmasi ya da toplumsal tecrit temelli sindirmelerin ise yaramasi da
gosterilebilir. Bu minvalde Sibirya Tiirkleri Birligi ile onun diisiinsel ve eylemsel yapisinin
repressiyanin en sicak giinlerinde ortaya g¢ikabilmesi, kendisine hareket alani yaratabilmis olmasi
oldukca onemlidir. Birlik faaliyetlerinin 1935 itibariyle akamete ugramasina ragmen bolge halkina ve
aydin kesimine uzun yillar sonrasinda goriinebilecek de olsa bir 1g1k yakabilmesi Sibirya Tiirkligii i¢in
oldukca 6nemlidir. STB’nin siyasi ve ekonomik doktrinlerinin yan1 sira literatiir i¢cinde Tiirk¢ii diistince
alt yapisindan ayr1 diisiiniilemeyecek bir kiiltiirel hamleyi politik, ekonomik ve askeri unsurlarin oniine
gecirmesi oldukga 6nemlidir. Bu Sovyet doneminin yaratmaya ¢alistigi homo sovieticus tipine giiglii ve
milli bir itiraz olmustur.
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Ozet

Insanoglunun yasayis biciminin sekillenmesini saglayan en énemli unsur doganin kendisi olmustur.
[k ¢aglardan itibaren gerek korunma gerek beslenme igin insanin dogadaki en yakin ve islevsel araci
ozellikle agaglardir. Bu durumun etkisi ve agacin basli basina ihtisamli durusu ile insan ve agag arasinda
ki bag giderek daha fazla kuvvetlenmistir. insanoglu hayatimin her alaninda siirekli olarak karsilastig
ve etkilesimde bulundugu agaci bu kuvvetli bag sayesinde somut bir nesne olmaktan c¢ikartarak
kutsaliyet atfetmis giinliik hayatina bir sembol olarak yer vermistir. Oyle ki aga¢ kimi zaman bir yasam
kaynag1 kimi zamansa sonsuzlugun ve bereketin sembolii olmustur. Tiim kiiltiirlerde bigimsel olarak
farkliliklar gosterse de, sembolik anlamlar1 neredeyse ortaktir. “Kozmik Agac”, “Diinya Agac1”, “Yakut
Agact”, “Hayat Agac1”, “Kutsal Aga¢” vb. bircok farkli isimler ile anilan hayat agaci; bereket,
dogurganlik, saglik, uzun yasam, sonsuzluk, mutlak gergeklik, oliimsiizliik, kutsallik vb. sembolik
anlamlari ile ortak bir “iyi” diisiincesini/duygusunu temsil etmektedir. Tiirk kiiltiirlinde hayat agaci Tiirk
boylarina gore “Bay terek” ve “Baygac Bayagag¢” gibi farkli isimlerle anilmis; dogumun, yasamin ve
Olimiin semboli olmus 6nemli bir motiftir. Bu baglamda “Tiirk Cini Sanatinda Kullanilan Agag
Motifleri ve Sembolik Anlamlari” isimli bu ¢alismada; insanlik tarihi boyunca énemli bir yere sahip
olmus aga¢ motifinin kullanim bigimleri ve sembolik anlam cesitliliklerinin neler oldugunun tanitilmasi
amaclanmistir. Geleneksel Tiirk siisleme sanatlarini igerisinde genis bir yelpazeye sahip olan bitkisel
motiflerden aga¢ motifleri ¢alismanin sinirliligini olusturmaktadir. Cini sanatindaki aga¢ motiflerinin
sembolik anlam okumasinda gdstergebilim okuma verileri kullanilmamis, konu ile iliskili literatiir
bilgileri ve farkl1 donem 6rnekleri {izerinden tanimlamalar yapilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Kiiltiirii, Cini, Motif, Sembol, Agag

Symbolic Meanings of Tree Motifs Used in Turkish Tile Art

Abstract

Nature itself has been the most important factor in shaping the way of life of human beings. Since
the first ages, trees have been the closest and most functional tool of man in nature for both protection
and nutrition. With the effect of this situation and the magnificent stance of the tree on its own, the bond
between man and tree has been strengthened more and more. Thanks to this strong bond, man has


mailto:denizceliker@sdu.edu.tr

122

removed the tree, which he constantly encounters and interacts with in every aspect of his life, from
being a tangible object, and has given place to his daily life as a symbol. So much so that the tree has
sometimes been a source of life and sometimes a symbol of eternity and fertility. Although they differ
in form in all cultures, their symbolic meanings are almost common. Tree of life, known by many
different names; abundance, health, etc. It represents a common good thought with its symbolic
meanings. In Turkish culture, the tree was called by different names such as “Mr. Terek” and “Baygac
Bayagag” according to Turkish tribes; It is an important motif that has been the symbol of birth, life and
death. In this context, in this study named "Tree Motifs Used in Turkish Tile Art and Their Symbolic
Meanings"; It is aimed to introduce the usage patterns and symbolic meanings of the tree motif, which
has an important place throughout the history of humanity. Tree motifs, one of the plant motifs that have
a wide range of traditional Turkish decorative arts, constitute the limitation of the study. In the symbolic
meaning reading of tree motifs in tile art, semiotic reading data was not used, and definitions were made
on the basis of literature information related to the subject and examples from different periods.

Keywords: Turkish Culture, Tile, motif, Symbol, Tree

GIRIS

Yasam kaynagimiz olan agacin, insanlik tarihinde 6nemli bir yeri oldugu asikardir. Agacin insanoglu
icin yeralti, yerylizii ve gokyiizii arasinda bir bag olarak goriilmesi Hayat Agaci motifi ile
sembollestirilmistir. Insanoglu icin kutsal bir varlik olarak goriilen agag; hayatmin her alaninda
bulundurulmustur. Insan hayatinin bir pargasi haline gelmis olan aga¢ bazen térenlerde Tanri ile insan
arasinda merdiven, bazen dilekleri olan kisiler i¢in deva kaynagi olmustur. Agag farkli birgok kiiltiirde
oldugu gibi Tiirkler iginde kutsallik ve 6neme sahip olmustur. Tiirk kiiltliriinde agag meyveli, meyvesiz,
cicekli ve bahar dali formunda selvi vb. ¢igeksiz agaclar gibi farkli formlarda olsa da, anlam bakimindan
yaradiliglarinin kaynagi, bolluk ve bereketin sembolii oldugu goriilmektedir.

Tirklerin gegmisten giinimiize kadar gesitli uygarliklar ile etkilesimleri, essiz giizellikteki sanat
eserlerine ve zengin bir kiiltiirel birikime sahip olmalarina olanak yaratmistir. Tiirklerin Orta Asya
gelerek yerlesik hayata gegmesinin katkisiyla sanat uygulama alanlar1 genislemistir. Hangi donemde ve
uygulama alani olursa olsun aga¢ motifinin siklikla kullanildig: gériilmektedir. Agacin ihtisamli yapisi
ile etkilenen insanlar agaca cesitli sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Kimi zaman 6liimsiizliigiin kimi
zamansa bereketin sembolil olmustur. Gegmisten bugiine hemen her toplumda formlar farkli olsa da
agact kutsal kabul eden, onu tanr1 olarak géren ve aralarinda bir iletisim araci olarak diisiinenler
tarafindan agaca kutsallik atfedilmis bu baglamda da “Hayat agac1” adi ile birgok mit ve semboller
dogmustur. Hayat agaci diinya kiiltiirlerinin kabul ettigi ve sevdigi, kusaktan kusaga aktardig1 ortak
unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Oztekin, 2008:1°den akt. Dumlu, 2020:1).

Tiirkler agaci hayatlarinin her alaninda kullanmay1 ve agaca her an yakin olmayi tercih etmislerdir.
Agacin kiiltlirlimiiz i¢in ne denli énemli oldugu sorusuna cevap olarak dokuz dalli agacin her bir
dalindan bir Tiirk boyunun diinyaya gelmesi konulu destan gosterilebilir. Ayn1 zamanda mabetlerinde
ve mezar yanlarinda dikmis olduklar1 agaglarda bu savi destekler niteliktedir. Saman kiiltiiriinde ise
agag, tanri ile saman arasinda bir merdiven gorevini Ustlenildigine inanilmistir. Samanlar bu inang ile
torenlerde hayat agact motifli davul kullanmislardir. Tiirklerin hemen hemen hayatlarinin her alaninda
agag ile iletisim halinde olmalar1 gerek edebi gerekse sanatsal eserlerinde ki kullanimlari, agacin Tiirkler
i¢in ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Anadolu motiflerinde hayat agaci “can agac1” olarak da nitelendirilir; dlimsiizliigiin semboliidiir.
Bir¢ok ydrenin dokumalarinda hayat agacinin tlizerinde goriilen kuslar, zamani1 gelince ugacak olan can
kuslaridir. Can, ruh ile es anlamlidir. Farkli form ve dzelliklere sahip hayat agaclar i¢inde 6zellikle
Selvi agaci1 Oliimsiizligi simgeler. Agag, “yesil elmas” adiyla anilmaktadir (Erberk, 2002:166).
Gorildiigii gibi agag sadece maddesel bir {iriin degil ayni zamanda ruhla da iligkilidir. Yasamsal
dongiiniin ve yagsama dair olan bir¢ok duygununda yiiklendigi, formu degisse de anlamsal 6zellikleri ile
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gegmisten bu giine birgok kiiltiirde 6nemli bir yere sahip olmus, sanatsal tiretimlerde de en ¢ok kullanilan
simgesel motiflerdir biridir.

Insanlik tarihi boyunca 6nemli bir yere sahip olmus aga¢ motifinin Tiirk Cini Sanatinda kullanim
bigimleri ve sembolik anlam ¢esitliliklerinin neler oldugunun tanitilmasi amaglanan bu ¢aligma “Tiirk
Cini Sanatinda Kullanilan Aga¢ Motiflerinin Sembolik Anlamlari ve Kisisel Uygulamalar” baglikl1 2022
yilinda tamamlanmis Siileyman Demirel Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Sanat Ve Tasarim
Yiiksek Lisans Tezi verilerinden derlenmistir. Calismada; Tiirk stisleme sanatlarini igerisinde genis bir
yelpazeye sahip olan bitkisel motiflerden aga¢c motifleri ¢calismanin sinirliligint olusturmaktadir. Cini
sanatindaki agac motiflerinin sembolik anlam okumasinda gdstergebilim okuma verileri kullanilmamus,
konu ile iligkili literatiir bilgileri ve farkli donem 6rnekleri tizerinden alt anlam tanimlamalar1 yapilmaya
caligilmistir. Konu kapsaminda 6ncelikle motif ve sembol kavramlar1 kisaca tanimlanarak, ¢ini sanati
ve ¢ini sanatinda kullanilan motifler tanitilacaktir. Konu kapsaminda ele alinan 6rnekler meyve agaclar
(elma agac1, nar agaci, hurma agaci ve lizim agaci), selvi agaci, bahar dali ve hayat agaci olmak iizere
dort grup olusturmaktadir. Konumuz olan ¢ini sanatinda kullanilan aga¢ motifleri ve sembolik
anlamlari, sanat tarihimiz agisindan 6nemli on ii¢ ¢ini pano 6rnegi iizerinden tanitilmaya calisilmistir.

Motif ve Sembol Kavram

Siislemelerin temel tagini olusturan motifler, kullanildiklar1 topluma ait kiiltiirel kodlarindan dogar
ve siire¢ igerisinde toplumun kiiltlirel degisimlerinden etkilenerek c¢esitlenir. Bu baglamda sembolik
anlamlar ve tasarim kurallarina uygun olarak bir araya gelmeleri ile deseni meydana getiren “motifler”,
Tiirk Dil Kurumu’nun tanimiyla; “Yan yana gelerek bir bezeme isini olusturan ve kendi baslarina birer
birlik olan dgelerden her biridir” (https://sozluk.gov.tr/, [24.12.2020]). Sanat eserlerinde, belli araliklarla
tekrarlanan, bazen ufak tefek farkliliklar gostermekle beraber, ana hatlariyla sabit 6zelliklere sahip
kiigiik unsurlar olarak adlandirilmaktadir. Motifler, kompozisyona dahil olduklarindan, eserin sekil
almasinda yani organizasyonunda 6nemli rol oynamaktadir (Ezilmez, 2013:136). Ayni zamanda yapilan
eserler de motifler anlatilmak istenen duygu ve diisiincenin dil dgesi olarak da kullanilmistir. Siisleme
sanat1 da bu anlayis i¢inde dogup geliserek giinlimiize geldigine gore, bezemenin temel malzemesi olan
motiflerin kaynaklari, tarihi gelismeleri kullanis sekilleri ve iisluplagsmalariyla biiyilk Onem
tagimaktadirlar (Birol ve Derman, 1991:13).

Oyle ki Halk el sanatlarinda islenen her motifin bir anlami ve bir dili vardir, Caglar “boyu
kesintisiz tiretim siireci i¢inde her elde ve her ¢agda degisime ugrayarak, bilingli yonlendirilmelerle
giliniimiiziin ilging gorselligine erigsmislerdir. Nasil ki, ilk insan anlatim arac1 olarak ilk dnce resimle
baglayip ¢ivi yazisina gelmis ve sekilleri ¢izgi bigiminde anlatim aracina sokmussa, iste motifler de
siire¢ icinde evrim gegire gegire bugiinkii halimizdaki, kilimimizdeki, gorabimizdaki... bigimlerini
almistir. Her ¢izginin, her geometrik seklin gerek ruhbilimin de gerekse diger bilimlerde olsun ayr1
bir anlatim1 ve amaci vardir (Taner, 1979:9).

Tirk siisleme sanatlarinda kullanilan motifler genellikle; Bitkisel, Figiiratif, Geometrik ve Sembolik
olmak iizere dort grupta siniflandirilmaktadir. Bunlara ek olarak yasanan kiiltiirdeki olay olgu ve
efsanelerdeki semboller de kullanilmaktadir (Yurt, 2016:137). Gocebe yasamda dogayla i¢ ige yasayan
Tirk toplumu mevsim degisimleri, aym-giinesin evreleri, bu degisimler ile bitkilerin yagsam evreleri,
yasadiklar cografyada yetisen bitki, aga¢ ve meyveler, hayvancilik ve onunla iligkili nesneler, yaban
yagsamdaki hayvanlar vb. bir¢ok 6geyi kendi hayal giicii ile stilize ederek motife doniistliirmiis; yerlesik
diizene gegilmesi ile de motifler ve motiflerin uygulandig1 alanlar gesitlenerek zenginlesmistir. Bu
motiflerin ylizyillarca devamini saglayan ve yayginlastiran en 6nemli unsurlardan biri kiiltiirel kodlarca
tasinan sembolik anlamlandir. Bir 6rek olarak; Tiirk mitolojisi ve kiiltlirlinde bereket, bolluk ve
giizelligin sembolii olan nar, siisleme sanatlarinda da kimi zaman realistlik kimi zaman da stilize edilerek
kullanilmig bir motiftir. Tekstilden ¢iniye birgok farkli malzemede siisleme unsuru olarak kullanilan bu
motifler bazen sadece bir ¢igek, bazen bir agag, bazen de bir meyve olarak kullanilmis olsa da dogdugu
topraklarin kiiltiirel degerlerine gore sembolik anlamlari ve bigimleri ile ulusal olma o6zelligi
kazanmustir. Buna ek olarak, kimi zaman bir hiikiimdarligin simgesi kimi zaman da dini bir sembol
olarak karsimiza ¢ikan motiflerin bi¢imsel ve renk Ozellikleri bize iiretildigi toplumun begeni ve
zevklerini, hangi millete ait oldugunu, kullanildig1 yiizy1la ait birgok bilgiyi tanitabilen yapilardir (Uger,
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2019:78-80). Anadolu insani, iginden geldigi gibi, yasadigi yorenin, gelenek, gorenek, inanglari
dogrultusunda, 6zlem, ask vb. duygularini, zevki ile harmanlayarak, motifler isleyip, sembol dilini
kullanmig, bdylece bunu gelecek nesillere aktarmigtir. Motifler, yoresel bazi kiiglik farkliliklar
gostermekle beraber, sembol dili ortaktir denilebilir (Tanyeli ve S6zen, 2005: 166°den akt. Akpinarli ve
Ozdemir, 2016:959). Bu baglamda motifler; tarih boyunca toplumlar, gruplar ve bireyler arasinda sézsiiz
iletisim unsurlarina doniiserek, birbirleri ile olan iligkilerini belli bir yap1 igerisinde diizenlemislerdir
(Kilig, 2010’den akt. Akpinarli ve Coskun, 2016:140). Diizenli bir sekilde varligini siirdiiren sozsiiz
iletisim araglarindan semboller aracilig1 ile gelenek gorenek, zevk, anlayis ve inang degerlerinin siisleme
unsuru olarak kullanilan motifler ve motiflerin bir araya gelmesiyle desenler olusmaktadir (Sevim ve
Canay, 2015:63’den akt. Akpmarli ve Uner, 2017: 630). Motiflerin ve kompozisyon bigimlerinin, tiirleri
ayni olsa bile islenme bigimleri, prensipleri, anlamlar1 ya da tisliplart hangi amag i¢in kurgulandiklarin
ayirt etmede en 6nemli Sl¢iidiir (Nas, 2012:1629-1630). Bir diger ayirt etme Olgiisii de bezemelerde
kullanilan motiflerin sembolik dilidir. Bu dil sayesinde insanoglu duygu ve diislincelerini giiniimiize
kadar aktarabilme olanagi bulmustur.

Insanoglunun tarih oncesinden bugiine iletisim siirecinde kullanmaya basladigi 6nemli ifade
bicimlerinden biri de nesneler iizerine yorumlama giiciinii kullanarak, yiiklemis oldugu anlamlarla
sagladigi, gorsel iletisimin en dnemli unsurlarindan sembolik anlatim olmustur. Gegmisten giiniimiize
degisik ifade bicimleriyle aktarilan sembolik anlatim, insanin bulundugu kosullar1 zorlayarak doga
karsisinda vermis oldugu miicadelenin bir sonucu olarak gerceklesmistir (Ozel, 2018:551-552). Korku,
sevgi, hayranlik kaynagi olan doga olaylarin1 imgelestirmis, bunlar1 sembollestirerek de goriiniir hale
getirmistir. Sembollerle korkuyu bilinmezlikten ve goriinmezlikten ¢ikarip elle tutulabilen, kurbanlar
verilen, savasarak yok edilebilen yapilara doniistiirmiistir (Kiigiikoner, 2010:77). Insanoglunun
hiikkmedemedigi giicli ve korku kaynagi olan doga olaylarini sembollestirerek goriiniir hale getirilmesi
yasamini siirdiirmede yeni ve dnemli bir kazanim olmustur. Semboller hem toplumsal kiiltiirde bilgi
edinme araci, hem de edimlerimizi anlasilabilirlik diizeyine getiren diizenleyicilerdir. Sanat yapitlar
birer sembol, sanat¢inin eserini yaratma siireci ise bir nevi sembollestirmedir. Bu nedenle de sanatta
anlam sembollere baglidir. Ciinkii sanat yapitinda anlam sembollerin arkasinda yatandir (Batur,
2016:141).

“Birlikte tartismak, birlikte birlestirmek, bir arada toparlayip baglamak™ anlamlari sembol
sOzcligliniin kdkeni eski Misir dilindeki “symblolon” s6zciigliniin Grekge’ye kimlik, simge ve nigsan
anlamlarn ilegegmis“symballein” fiilidir. Latince’de“Symbolum” bigimine doniisen sembol, anlatmak
istedigi seyi kesin, belirli, sade ve dogal sekilde ifade eden isaretlerdir (Salt, 2018:5).

Sembol’{in tam bir tanimini, tek bir ciimle altinda yapmak oldukga giigtiir. Sembol bazen birden ¢ok
anlam ve anlatim bi¢imine sahip kapali bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir sembol, birden
¢ok anlama sahip olurken, zaman icerisinde degisik anlamlar da kazanabilmektedir. Sembol baslangicta,
“sadece goriilebilir olanla agiga ¢ikabilen, goriilmez bir realiteyi kesfetmeye yonelten somut bir
gercekgilik” olarak ya da bagka bir sdyleyisle “bir biitiiniin pargalarinin her birinin bir araya
getirilmesiyle ortaya ¢ikan ve biri olmadan digerinin anlasilmadigi dnce bir dualiteye sonrasinda da bir
birlesmeye isaret eden bir kavram olarak tanimlanmaktadir” (Tokat, 2002:2’den akt. Sag, 2012:117).

Sembol’iin farkli disiplinlerde farkli tanimlari yapilmistir. Fakat gergcek olan sudur ki;
sembollerde daima bir gizlilik, kapalilik ve ¢ok anlamlilik s6z konusudur. Sembol, en genis
anlamiyla her tiirlii inanis1 i¢inde barindiran, diisiince, yasayis ve ¢evrenin bigimlendirdigi sosyal,
siyasal, hukuksal, dini ve mistik alanlarda kullanilan ve birden ¢ok ve farkli anlamlar igeren; somut
bir nesne, bir ses ya da davranis, bir renk veya belirli bir zaman kesiti, bir belirti veya isaret, 6zel bir
anlama sahip olay ya da kisi seklinde tamimlanabilir (Sag, 2012:117).

Basit ve karmasik sekillerden olusan semboller, say1, harf, canli bir varlik veya esya olabilir. Bu
sembollerin hepsi belli bir diisiince giicli tasir. Tasidiklar1 anlamlar tesadiifi degildir, kisiler
tarafindan Ozel olarak yiiklenmis anlamlardir. Semboller, hi¢ diislinlilmemis bakis acilarini,
insanlarin anlayigina sunmayi saglar. Dil, sembollerden meydana gelen bir dizgedir. Her semboliin
belli bir anlam1 vardir. Bu anlam, sembolii kullanan kisi veya kisiler tarafindan belirlenir. Kisi bir
istegi veya bilgiyi ustii kapali olarak sunmak istiyorsa sembol kullanir. Yani semboller c¢esitli
sebeplerden otiirli agikca ifade edilemeyen veya edilmek istenmeyen diisiince ve isteklerin
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disavurumudur. Toplumlarin hayat tarzlari, diislince diinyalari, inang sekilleri farkli sembollerin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Dilek ve diisiincelerin dolaysiz, net bir sekilde ifade edilmesinin
tehlikeli olacagi, miimkiin olmayacagi veya hos karsilanmayacagi durumlarda is, sembollere diiser”
(Y1ldirim, 2009: 2385-2386’den akt. Yeter, 2018:23-24).

Semboller, bir toplumu birlestiren ve kenetleyen en 6nemli faktordiir, onlar toplumun anlam merkezi
olup, toplumun inang ve davranislarina sekil verir (Ulug, 2007:41). insan ve sembol karsilikl1 etkilesim
halindedir. insan sembol iiretmede etkin olurken sembol de insamin duygu, diisiince ve davramslari
iizerinde etkilidir (Cetin, 2009:88). Sembolle sembolize edilen arasinda ickin bir bag vardir. Bu bag
sayesinde semboller, insanlar tarafindan iiretilen ve teorik diizlemde de olsa bir digerinin yerine
gecebilen isaretlerden ayrilirlar (Ulug, 2007:307). Semboliin bir diger 6zelligi ise algilanabilir olmasidir.
Bu, dogas1 geregi goriinmez, ideal veya askin bir seyin sembolde somutlagmas1 ve nesnellik kazanmasi
anlamina gelir (Durand, 1998:10°den akt. Ulug, 2007:45). Sembol vasitasiyla derin manalar daha kolay
bir sekilde zihne aktarilmaktadir. Insan, mekanik bir varlik degildir. Sembollerle daha kolay bir sekilde
anlamaktadir (Kizil, 2018:348). Sembollerin bir baska 6zelligi, istege bagli olarak meydana getirilemez
olmalaridir. Semboller, birey ve toplumda farkinda olunmadan dogarlar ve varligimizin bilingsiz boyutu
(suuralt1) tarafindan kabul edilmeden de herhangi bir fonksiyon icra etmezler (Paul Tillich’den akt.
Atasagun, 1997:381). Sembol kullanma ihtiyaci, insanlik tarihinin ilk dénemlerinden itibaren, 6zellikle
giliniimiize ulasan, mitolojik 6ykii, destan, efsane ve kutsal metinlerde de kendisini hissettirir (Y1lmaz,
2011:45-46’den akt. Yeter, 2018:22). Hakikatleri yakalamamizda bize bir merdiven basamagi gorevi
yapar. Bir bakima insanin diisiince ve inanma olayinin 6niine farkli, ayni zamanda sezgi yonii gii¢lii olan
alternatifler sunan semboller, bu 6zellikleri ile insanlarin oniine seffaf bir diinya getirirler (Atasagun,
1997:379). Sembollerin hayatin her aninda karsimiza c¢ikmasi, onlarin etkisini ve Onemini
gostermektedir. Sembolizmin kdkeni, yani insanin semboller kullanmasinin nedeni yine insanin sembol
tretme Ozelligi olarak kabul edilebilir. Yani hayatin her alaninda semboliin karsimiza g¢ikmasi
sembollerin kendisinden degil, insanin sembol iireten, sembolili okuyabilen ve anlayabilen bir canli
olmasindan kaynaklanmaktadir (Kizil, 2018:337).

Cini Sanatinda Kullanilan Aga¢ Motifleri ve Sembolik Anlamlari

Topragin pisirilmesiyle ortaya g¢ikan, insanlik tarihinin en eski kiiltlir kalintilarindan biri olan
seramigin, ¢omlekten porselene dogru gelisen uzun bir gegmisi vardir. Bu yolculukta, 6nemli bir yere
sahip olan ¢ini eserler, kimi zaman vazo, kase, tabak gibi bir objede, kimi zaman da tarihi bir yapinin i¢
ve dis ylizeylerinde yer alan bir bezeme unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Zeyveli ve Eskici,
2019:430).

Cini kelimesinin tanimi, tarihsel seyri dikkate alindiginda dogu toplumlari tarafindan uygulama
sekillerine gore ¢esitli tanimlara sahip oldugu gozlenmistir. 18. ylizyila kadar mimaride kullanilan ¢iniye
“Kasi”; tabak, vazo ve benzeri malzemeye de , “evani” denilmistir (Yetkin 1993.329’den akt. Yardimci
ve Irdelp, 2013:141). “Cin-i” kelimesinin sonundaki (-1) aitlik eki, “Arapca ‘sini’, Farsca ve Tiirkce
‘¢ini’”, Uretilen iirliniin ya Cin’den geldigini ya da Cin’e atfedildigi anlamini tagimaktadir.

Tirk toplumlarinin, geleneksel el sanatlari iginde yer alan ¢ini sanati, koklii bir gegmise sahiptir.
Tiirklerde ¢ini sanati, Uygurlara kadar uzanmaktadir. Daha sonra Gazneliler, Karahanlilar ve Biiyiik
Selguklular, mimaride ¢ininin gelisiminde biiyiikk rol oynamuslardir (Aslanapa, 1993:317; Oney,
1978:77° den akt. Ayduslu, 2012:118). Tarih igerisinde ¢ininin kullanim ve yapim tekniginde oldugu
kadar bezemelerinde ve kullanilan motiflerde de farkliliklar oldugu gecmis ve bugilin Ornekleri
incelendiginde agikga goriilmektedir. Ornegin; Osmanli dénemi seramik ve ¢inilerinde figiiratif
dekorlara karodan ¢ok tabak ve vazolarda rastlanmaktadir. Selguklularda ise figiiratif dekorlara daha
cok karolarda rastlanmaktadir (Giilagti, 2014:34-35). Selguklu ve Osmanli devri ¢inileri de bu birikimin
devami olarak gelismis ve kendine has bir dil olusturarak tiim diinyada taninir hale gelmistir. (Okutur
ve Ozer, 2017:18).

Gegmisten bugiine ¢ini bezeme teknikleri incelendiginde uygulama bigimlerine ve yerlerine gore

9 G

cesitlendigi goriilmektedir. Bu teknikleri “sirsiz olan teknikler”, “sirhi olan teknikler”, “Sirh tugla
mozaik teknigi”, “Cini mozaik teknigi”, “Sir alt1 teknigi”, “Slip teknigi”, “Sir istii teknikler”, “Sir alt1
ve sir istil teknigi”, “Renkli sir (CuerdaSeca) teknigi” olarak siniflandirabiliriz. Yasanilan yiizyilla,

kiiltiire, egemenlige, kullanim alanina, esyasina ve uygulanisima gore farkliliklar gosteren ¢ini
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sanatindaki motifleri ise; ana hatlar1 ile hayvansal, bitkisel, geometrik ve stilize motifler seklinde
gruplandirabiliriz (Aker, 2010:11).

Cini sanatiin birgok motifine kaynaklik eden ve sikga kullanilan bezeme 6gelerinin baginda bitkisel
motifler gelmektedir. Yapildiklar1 donemin yapisini, estetik anlayisini, inang sistemini yansitan bitkisel
motifler; dogadaki kadar c¢ok cesitlilik gostermektedir. Bu cesitlilik sayesinde motiflerin ahenkli
birlesimiyle zengin kompozisyonlar olusmustur. Yiizyillar 6ncesinde bitkisel motiflerin ¢izimi
yapilirken gicek, yaprak, sap, dal, gévde gibi boliimleri ayr1 ayri gozlemlenerek tasarimlara aktarilmistir.
Bitkiler insanlarin hayatinda besin kaynagi olmakla beraber hastaliklarin tedavisinde, estetik
ihtiyaclarinin kargilanmasinda, kutsiyet inang¢larini giderme gibi bir¢ok alanda 6nemli bir yer edinmistir.
Ayrica sanatsal deger tasiyan bitkisel motifler Orta Asya’dan, Selguklu ve Osmanli sanatindan
giiniimiize kadar en ¢ok tercih edilen bezeme unsuru olmustur. Cesitli bitkilerin cicek, sap ve yaprak
kisimlarinin tsluplastirilmasiyla olusturulan bu motiflerin en yaygin kullanim gdstereni Hatai motif
grubu olmustur (Ozsoy, 2021:4). Bununla birlikte Cini sanatinda kullanilan bitkisel motifleri Hatai
grubu motifler, natiiralist gigekler ve agaglar olarak ii¢ grupta toplamak miimkiindiir.

Insanoglu varolusundan bugiine kadar tarih boyunca pek ¢ok varliga anlam ve kutsallik yiiklemistir.
Kutsal olarak atfedilen bu varliklar yaziya, dine, dile ve sanata aktarilarak giinlimiize kadar kusaktan
kusaga aktarilmistir. Dogadaki nesneler arasinda varligin baslangicindan bugiine kadar insanoglunun
hayatinda hava, su, toprak kadar 6nemli bir yere sahip olan Agag; diinya kiiltiirlinde dogurganligin,
Olumstizliigiin, sansin, bereketin, sagligin, hastaliktan kurtulmanin sembolii olmustur (Agag ve Sakarya,
2015:3). Tiirk ve Diinya kiiltiiriinde agaca gaglar i¢inde birbirinden farkli pek ¢ok anlam yiiklenilmistir:
kozmik agag, diinya agaci, hayat agaci...), Ayn1 zamanda Tanryla iletisim araci, seytan ya da kotii
ruhlart kovma, tabiat olaylarin1 yonlendirme, gilinesin batisin1 engelleme ya da geciktirme, riizgar
estirme ya da durdurma, ay tutulmasini engelleme ya da tutulan ay1 kurtarma, yagmur yagdirma, defin
ve bereketi artirma, sekil degistirme ya da bitkilerin kokenleri ile ilgili mit ve torenlerde aga¢ 6nemli
kullanim sahasina sahip olmustur (Ergun, 2004: 17-66'den akt. Giirsoy 2012:44).

Farkli kaynaklarda Kozmik aga¢, diinya agaci, evren agaci ve hayat agaci gibi isimlendirilen bu
agaclar aslinda aymi Ozellikleri ifade eden agaglar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu kavramlar
toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire farkli sekillerde ifade edilmesine karsin bu agacglar ayni agactir
ve kullanimdaki farkliliklarin sebebi ise farkli kiiltiirlerdeki bu agaclarin farkli mitolojik 6zelliklerinin
on plana ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Hayat agaci da kozmik aga¢ da hayatin devamliligini,
gergekligini, bir diizen iginde devam etmesini ve siirekli olarak yenilenmesini saglamaktadir. Bu
baglamda kozmik aga¢, diinya agaci, evren agact ve hayat agaci dzellikleri itibariyle birbirileriyle
ortiisiir ve siki bir iligki i¢indedirler. Kozmik aga¢ diinyanin kutsalligini, dogurganligini ve siirekliligini,
yaradilig, sirra erme, verimlilik, mutlak gerceklik ve dliimsiizliik 6zelliklerini kendisinde barindirarak
hayat ve Oliimsiizliik agac1 yerine gegmektedir (Belli, 1982:8’den akt. Aga¢ ve Sakarya, 2015:4).
Agaglarin isimlendirilmesinde ki farklilik ile kutsallik atfedilen agag cinslerinde ki farklilikta paralellik
gostermektedir. Kimi toplumlarda bir agag tiiri kimisinde ise birkag agac tiiriine kutsallik atfedilerek
hayat agaci olmustur. Toplumlara gore; mese, kayin, cam, zeytin, elma, incir, asma, Selvi gibi bir¢ok
agac cinsi hayat agaci ile 6zdeslestirilmis oldugu goriilmektedir.

Farkli toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumunda da aga¢ dnemli bir yere sahiptir. Tiirkler agacin
olusumu ile kendi yasamlarini 6zdeslestirmis ve yasadigi bolgede, mekanlarda veya kullanmis oldugu
esyalarda agacla iligki kurarak hayatinin bir parcasi haline getirmistir. Tiirklerde ki bu aga¢ kutsiyetinin
sonucunda gegmisten bugiine degin siire gelen mabetlerin ¢evrelerinde ve mezar yanlarinda aga¢ dikmek
gelenek haline gelmigtir. Orta Asya ve Anadolu’da yasamis olan farkli Tiirk topluluklar arasinda
goriilen agac ile ilgili inaniglar ve bunlara bagl kiiltlerde gesitli benzerlikler goriilmektedir. Tiirk
toplumunda da belirli agag cinslerinin kutsal sayildig1 bu sayede anlasilmaktadir (Arslan, 2014:61).

Cini sanati, Uygur ve Osmanli ¢ini tarihi siireci igerisinde incelendiginde 6zellikle dort gesit agag
motifine rastlanilmigtir. Bunlar; hurma agaci, meyveleri belirtilen meyve (elma, iiziim. nar) agaclari,
Selvi agaci ve cicek agmis bahar agacidir. Cini sanatinda en fazla kullanim alanina sahip agac
motiflerinden, Selvi ve ¢igek agmis bahar agaglari olmustur (Kara, 2019: 5).
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Gorsel 1. Elma Agagli Cini Pano, Edirne

Selimiye Camii Hiinkar Mahfili

Cinilerinden (Irepoglu, 2017:195).

Tirk ¢ini sanatinda elma agaci ve motifinin en belirgin 6rnegi Edirne Selimiye Camii hiinkar
mabhfilinde ki ¢ini panodur (Gorsel 1). Meyve agaglari ¢ini sanatinda Selvi agaci ya da ¢igek agmis bahar
agaci kadar siklikla kullanilmamis olsa da Tiirk sanati i¢in diger aga¢ motiflerinde oldugu gibi 6nemli
ve kutsal sayilan agaglar i¢erisinde yer almaktadir. Meyve agaglarinin 6nemli temsilcilerinden olan elma
agac1 Tirk mitolojisinde, kutsalligina ve yenildiginde yiyen kisiye Oliimsiizliigii kazandiracagina
inanilan agaclardan biri olarak atfedilmistir. Yatay olarak kesilen bir elmanin gobegindeki c¢ekirdek
kisminda goriilen bes koseli yildiz sekli, bes sayisinin sembolizmi ile baglant1 kurulmaktadir. Pitagor
(Pythagoras) mistikleri i¢in bes koseli yildiz yasam ve bagliligi simgelemektedir (Ersoy, 2007:406-
407’den akt. Olmez, 2013:83). Elma ayn1 zamanda gengligin ve uzun yasamin sembolii olarak da Tiirk
masallarinda ve geleneklerinde sik¢a kullanilan bir motif olmustur (Simsek, 2008:194°den akt. Olmez,
2013:78). Elma agac1 motifinin 6rneklerine, esas motif ya da yardimecir motif olarak, Tiirk sanati
kompozisyonlarinda sik¢a rastlanilmaktadir. Tiirk toplumunda diger toplumlarda oldugu gibi elmanin
sifa kaynagi olduguna inamilmis ve hayatin her asamasinda verimliligin, ebediligin, gengligin,
giizelligin, kuvvetin, sagligin, sevginin sembolii olarak eserlere yansitarak kullanilmigtir. Ayni1 zamanda
erkek ¢ocuklarini sembolize etmesinden dolay1 soyun devamliliginin, dogurganligin yegane temsilcisi
olmustur (Olmez, 2013:82). Agaclar motifleri tek olarak tasvirlendigi gibi stilize gigekler ile de
tasvirlenerek karsimiza ¢ikmaktadir.



Gorsel 2. Nar Agact Pano, Cinili Kosk Miizesi Gorsel 3. Nar motifli ¢ini pano, Istanbul
c¢ini koleksiyonundan (Env. 41/1412), (Doganay, Riistem Pasa Camii (Caglitiitiincigil, 2013:74)
2003:62)

Cinili Kosk Miizesi ¢ini koleksiyonundan ¢ini panoda form, ince dallar1 ve gigekleri ile nar motifinin
naturalist bir 6rnegi goriilmektedir (Gorsel 2). Iznik ¢inilerinden imal edildigi diisiiniilen ve diger ¢ini
motiflerinin oldugu gibi nar motifinin de giizel bir 6rnegi ile Riistem Pagsa Camii’nde karsimiza
cikmaktadir (Gorsel 3). Sir alt1 teknigi ile yapilmis olan bu ¢inilerde bitkisel motifli pano igerisinde nar
motifine de yer verilmistir Desenlerin beyaz zemin iizerine mavi, turkuaz ve kirmizi rengin kullanim
ile kompozisyon igerisinde yer alan motiflerin ve nar motifinin 6n planda olmasmi saglamistir
(Caglitiitiincigil, 2013: 74).

Tirk ¢ini sanatinda ve meyve agaglari igerisinde 6nemli kullanim alanina sahip bir diger motif ise
nar motifidir. Nar mitolojide kutsal sayilan agaglarin icerisinde yer almaktadir. Nar, Insanoglunun
yaslanmaya kars1 ve oliimsiizlik adia vermis oldugu ¢abanin Tanrigalarin elde etmek igin ugrunda
birbirleri ile miicadele igerisinde oldugu sonsuz giizelligin ve gengligin sembolii olmustur. Halk
inaniglari, mitoloji gibi masallarda da giizelligin temsilcisi olan bir meyve olmasiin yani1 sira gigegi,
cekirdegi, cikarilan yag1 ve kabugunun icerisinde bulunan kolajenler sayesinde gencglik ve giizellige
katki saglayan bir meyve oldugu da bilinmektedir. Bereketi, dogumu ve ¢ogalmay1 sembolize eden nar;
diger meyvelerin c¢ekirdeklerinin merkezde ve sinirli sayida olmasina karsin nar meyvesinin
cekirdeklerinin yiizlerce olmasi bereketi ve neslin devamliligina isaret eden bir sembol unsuru olmustur.
Evrensel inanig olarak nar; iireme ve disiyi temsil etmektedir. Nar meyvesi giizellik, sonsuzluk, cocuk
sahibi olabilme gibi iireme ifadelerinin temsilci olmasinin yaninda evlilik gibi kutsal bir miiessesenin
birlik ve beraberlik icerisinde yasanmasini ve biitlinliigiiniin saglanmasini da ifade etmektedir. Nar
bitkisinin y1l boyunca yesil kalmas1 sebebiyle toplumlar i¢in: Yaraticinin sonsuzlugunu, cenneti, hayat
agacinin meyvesini ve birligi temsil etmektedir. Islami agidan nar; igerisinde ki taneler gibi insanlarin
birlik ve beraberlik i¢in de bir arada olmasin ifade etmektedir (Senocak, 2016:232-243). Allah’in
birliginin temsili olan nar; sembolii oldugu tiim G6geleri sanat eserlerine de yansitilarak giiniimiize
ulagsmasinda dnemli bir yere sahip olmustur (Agac ve Sakarya, 2015:10). Tiirk sanatinda nar, &zellikle
Anadolu kiiltiirinde hemen her alanda yer edinmis bir motif olmustur. Gerek ninniler olsun gerekse
mimari yapilarda ve minyatiirlerde kullanim agisindan olduk¢a zengin drneklere sahip bir motif 6zelligi
tasimaktadir. Bereketi, dogumu ve ¢ogalmanin sembolii olan bu motif; Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim
gibi kutsal kitaplarda Insanogluna sunulan nimetler anlatilirken, 6zellikle belirtilen meyvelerden biri de
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nardir. Tasavvufi acidan narmn igindeki her bir tanenin bir insami veya varligi sembolize ettigi
diistiniilmektedir. Agilan bir narim, tanelerinin diinyaya veya evrene yayildigi ve nesillerin devami
niteligini tagidigi biitlinliigl saglayan bir anlayis olmustur (Giiltekin, 2008:12). Anadolu Selguklularin
sanat eserlerine de yansimis olan nar motifi, Saraylarda kullanilan ¢inilerde ki figiirlerin ellerinde tutmus
sekilde bereketin sembolil olarak tasvirlenmistir. Anadolu Selguklu ¢inilerinin yani sira Osmanli
¢inilerinde de nar motifine rastlamak miimkiindiir.

Gorsel 4. Hurma Agacli Cini Pano (http://www.megep.meb.gov.tr/).

Topkap1 Saray1 Valide Sultan’in namaz odasinda ki 1668 tarihli Medine tasvirli ¢ini panoda oldugu
gibi Slimsiizliigiin simgesi olan aga¢ motifi bolgenin iklim kosullarinda yetisen Hurma agaci olarak
naturalist bir usliip ile tasvirlenmistir (Gorsel 4) (http://www.megep.meb.gov.tr.) Hurma agact
bulundugu bdlge ve inang kaynaklt Anadolu ve Mezopotamya medeniyetleri olan Hititler, Urartular,
Asurlular, Selguklular ve Osmanlilarin mimari yapilarinda saray ve cami duvarlarinda bezeme unsuru
olarak kullanilmigtir. Hurma agaci diger agag tiirlerinde oldugu gibi bulundugu toplumun hayat agaci
olarak tasvir edilmistir (Eling ve Kaya, 2018: 415).
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Gorsel 5. Uziimlii ¢ini pano, Cinili Gorsel 6. Uziimlii ¢ini pano, Takkeci Ibrahim Aga
Kosk Miizesi (Doganay, 2003:59) Camii (Doganay, 2003:58)

Tim motiflerde oldugu gibi iiziim salkimli asma motifi de zamanla Osmanli Tiirk ¢ini sanatina has
bir iislup ile gelisim gostererek Iznik duvar ginilerinde muhtesem &rnekleri ile giiniimiize kaynak
olmustur. Cinili Késk Cini ve Ibrahim Aga Camii panolarinda iiziim motifinin en giizel drnekleri ile
kargilagilmaktadir (Giiltekin, 2008:12-24) (Gorsel 5), (Gorsel 6).

Tiirk sanatinda ve Cini sanatinda 6nemli bir yere sahip olan diger bir meyve ise lizim (asma)
olmustur. Anadolu’da iiziim (asma) ve bagcilik Tiirk toplumunun erken c¢aglardan beri varligini
siirdiirdiigii  bir kiiltiirdiir. Uziimiin yazili belgelerde ilk kullanim &rneklerine Uygurlarda
rastlanilmaktadir. Uziim bollugu, bereketi ve dogurganligin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktir. Halk
edebiyatimizda, giizellik, bolluk, bereket, ask ve saglig1 simgelemistir. Divan siirinde icki imasiyla
kullanilirken, efsanelerde ve masallarda yedik¢e eksilmeyen, tiikkenmeyen tiziim motifi biitiinlik ve
bereketin semboliidiir. Uziim salkimli asma motifi, ¢ini sanatinda genellikle Selvi agaci ile
tasarlanmistir. Ik 6rneklerine Cin porseleni etkisinin oldugu diisiiniilen Mavi-Beyaz iislup ile de
yapilmis olan ¢ini tabaklarda rastlanilmaktadir (Bakir, 1999:213). Tiirk sanati icerisinde kullanim
bigimine bakildiginda sonsuza giden “s” kivrimlar1 ve 6liimsiizligiin sembolii olan selvi agaci ile birlikte
kullanimi ile simgeledigi duygularin sonsuz olmasi dilegini karsiladig: diisiiniilebilir.
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Gorsel 7. Selvi Gorsel 8. Selvi agaci ¢ini pano, Gorsel 9. Selvi agaci ¢ini 6rnekleri, 1znik
agact pano, Topkap1 Saray1 Harem Dairesi klasikleri 6rneklerinden,
Sultan Ahmet duvari, (http://www.megep.meb.gov.tr/: 19).
Camii, (Kara, (http://www.megep.meb.gov.tr/: 20).
2019:77).

Selvi motifi Osmanli déneminde ilk kullanimi 1520°lerde “Baba Nakkas” isinin ge¢ devrinde
olmustur. Daha sonralari 16. Yiizyilin ikinci yarisina dogru diger ¢ini motiflerinde oldugu gibi en giizel
ornekleri ile giiniimiize kadar gelmistir. Sultan Ahmet Cami, Topkap1 Sarayr Harem Dairesi duvari
panolarinda goriildiigli lizere Olumsiizligiin ve sonsuzlugun sembolii olarak Selvi motifi en ¢ok
kullanilan motiflerden biridir (Gorsel 7), (Gorsel 8).

Insanoglu, varolusundan bugiine kadar, hemen hemen tarihin her déneminde varolusunu
anlamlandirma cabasi igerisinde olmustur. Bu anlamlandirma ¢abast; insanoglunun ¢evresinde ki doga
olaylarina, canli varliklara, hayali yaratiklara ve nesnelere bir takim sembolik anlamlar ve kutsiyetler
atfetmesine sebebiyet vermistir. Kutsiyet atfedilen 6gelerden bir digeri de Agac kiiltlinlin giiniimiize
yansimasini saglayan Selvi agacidir. Selvi agacinin tiim mevsimlerde yesil olmasi, hos kokusu ve yap1
olarak gokyiiziine dogru yiikselen bir durusunun olmasi dogrulugun ve yasamin habercisi olmustur.
Ayni zamanda riizgarli havalarda Selvi agacinin tepe kisminin egilmesi ile insanlar iizerinde kutsal bir
varliga teslimiyet etkisi yaratmistir (Erbek,1986’den akt. Aga¢ ve Sakarya, 2015:4). Selvi agact Asur ve
Urartu kiiltiirlerinin dini inanglarinda hayat agaci olarak benimsenmis ve sanat eserlerinde de siklikla
Selvi agaci ile olusan tasvirlemeler kullanilmistir. Selvi agagh tasvirlemeler de havuz ve fiskiye ile
olusan kompozisyon Ornekleri ile de cennet bahgelerinin ve ruhsal temizligin bir sembolii
olusturulmustur (Erbek, 1986°den akt. Agag ve Sakarya, 2015:5). Tiirk bezeme sanatlarinda bitkilerin
yeri olduk¢a genig bir alana yayilmasindan dolay1 aga¢ motiflerine de rastlamak olduk¢a olagan bir
durumdur. Agag kiiltii ile harmanlanan sanat eserlerinde diger agaclardan s6z edildigi gibi Selvi agacinin
varligindan da s6z etmek miimkiindiir. Anadolu kiiltiiriinde de Selvi agacinin yapisindan etkilenilmis ve
motif olarak ilk kullanan Selguklular olmustur. Donemin sanatgilari ise sanat eserlerinde siklikla Selvi
agacl kompozisyonlar tasvirlemislerdir. Anadolu Selguklularda 6liimii, yasami, evreni, dogrulugu,
yenilenmeyi ve yerlesmenin sembolii olan hayat agacim Selvi agac1 olarak betimlenilmistir. [lkbaharda
yenilenen bu agacin sonbaharda yapraklarini dokmesi ile insan yasaminda ki dogum ve oOliimiin
temsilcisi olarak goriilmiis ve hayat agaci olarak sanat eserlerinde siklikla kullanim saglanilmigtir
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(Atasoy ve Raby: 1987'den akt. Yilmaz, 2010:87). Anadolu Selcuklularinda hayat agach
kompozisyonlarda dliimiin, ruhun temsilcisi olan kuglara da yer verildigi goriilmektedir. Selvi agagh
motif 6rneklerine Osmanl kiiltiiriinde de rastlanilmigtir. Osmanlilarda da hayat agaci olarak tasvirlenen
Selvi agact ayn1 zamanda ince uzun bir goriiniise sahip olmasindan dolay1 Allahin ilk harfi olan elife
benzetilmesi ile sonsuzlugun temsilcisi olarak goriilmektedir (Oney ve Cobanli, 2007:298).
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Gorsel 10. Cicek agmis bahar agaci ¢inili pano, 1. Mahmut Kiitiiphanesi
Ayasofya Miizesi (Kara, 2019:10).

Gorsel 11. Bahar agach nis kdse panolar, Hiirrem Sultan Tiirbesi (Gayik, 2019:128)
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Bahar agac1 motifi fidan seklinde tasvirlenerek Iznik cinilerinin vazgegilmez tasarimlar igerisinde
yer almistir. Bahar agaci motifi zaman igerisinde fidan seklinde tasvirlenme durumunu bahar dali olarak
devam ettirmistir. Eserlerde goriilen bahar dali bahar agacinin zamanla degisime ugramis hali demek
miimkiindiir. Lale, karanfil gibi yan tsluplastirilmis ¢igekler ile zengin bir kompozisyon tasarimina
sahip olmustur (Kara, 2019:7-8). , 1. Mahmut Kiitiiphanesi Ayasofya Miizesi duvar panosu ve Hiirrem
Sultan Tiirbesi nig kose panolarinda goriildiigii lizere “S” kivrimi ile yasamin simgesi suyolunu,
tasavvufta Allah’in birligini temsil eden “lale”, ve yenilenmeyi ve bahar1 simgeleyen ‘“karanfil”
motifleri ile anlam gii¢lendirilmistir (Gorsel 10), (Gorsel 11).

Bitkisel motifler icerisinde bulunan diger bir 6nemli motif ise bahar agact olmustur. Bahar agaci
islamiyette ilk kez 14. yy’da goriilmiistiir daha sonraki yillarda ise 6zellikle ¢ini sanatinda siklikla
kullanilan motif tiirii olmustur. Tiirk ¢ini sanatinda bahar agaci 1550 yillarindan 1570’li yillara kadar
uhreviyati yiiksek yerlerde kullanim saglanmis olmasi bahar agacina yiiklenen kutsiyetle ilgili oldugu
rahatlikla soylenilebilir (http://www.megep.meb.gov.tr/). Sembolik degere sahip olan bahar agaci
motifinin ¢i¢ekli olmast umudu, bekleyisi ve gelecegi temsil etmektedir. Tiirk sanatlarinda genellikle
agaclar yesil ve ¢igekli olarak tasvirlenmistir. Tabiatta olgunlasmis meyveli agaclar dalinda
duramayacagindan ve yeniden hayat bulmak i¢in topraga doniisii hatirlattigindan ¢icek agmis baharin
temsilcisi olan bahar agacimi sanat eserlerinde siklikla kullanilmistir. Bahar agaci motifi sanat
eserlerinde 16. yiizyilda goriilmeye baslanmis ve giiniimiize kadar sevilerek kullanilan bir motif haline
gelmistir.

Gorsel 12.Hayat agaci motifli ¢ini karo, KubadAbad Biiyiik Saray =~ Gorsel 13. Hayat agaci
Konya Karatay Miizesi (irepoglu, 2017:375) motifli ¢ini pano,

Topkap1 Saray1 kapisi,

(www.hurriyet.com.tr)

Kiiltlirimiizde gegmisten bugiine form olarak degissede anlamsal bakimdan hi¢ degismeden bugiine
gelerek 6nemini koruyan; yasamin dongiisiinii olusturan dogum, yasam, 6liim ve yeniden dogusu temsil
eden Hayat agac1 motifinin farkli donem orneklerinden Kubadabad Biiytlik Saray Konya Karatay Miizesi
¢ini panolar1 ve Topkap1 Sarayi kapisi ¢ini panosu en giizel 6rneklerindendir (Gorsel 12), (Gorsel 13).

Turklerin gegmisten giiniimiize kadar gesitli uygarliklar ile etkilesimleri, essiz giizellikteki sanat
eserlerine ve zengin bir kiiltiirel birikime sahip olmalaria olanak yaratmigstir. Tiirklerin Orta Asya
gelerek yerlesik hayata gegmesinin katkisiyla sanat uygulama alanlar1 genislemistir. Hangi donemde ve
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uygulama alani olursa olsun aga¢ motifinin siklikla kullanildig: goriilmektedir. Agacin ihtisaml1 yapisi
ile etkilenen insanlar agaca gesitli sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Kimi zaman 6liimsiizligiin kimi
zamansa bereketin sembolii olmustur. Gegmisten bugiine hemen her toplumda formlar1 farkli olsa da
agact kutsal kabul eden, onu tanr1 olarak goren ve aralarinda bir iletigim araci olarak diisiinenler
tarafindan agaca kutsallik atfedilmis bu baglamda da “Hayat agac1” adi ile bircok mit ve semboller
dogmustur. Hayat agaci diinya kiiltiirlerinin kabul ettigi ve sevdigi, kusaktan kusaga aktardigi ortak
unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Oztekin, 2008:1°den akt. Dumlu, 2020:1). Farkli désnem
ve kiiltiirlerde sanata yansimalarini da gordiigiimiiz hayat agaci, kaynaklarda sembolik anlamlar1 benzer
ancak bicimsel farkliliklari ile kozmik agac, diinya agaci, evren agaci, hayat agaci vb. olarak karsimiza
cikmaktadir. Farkli isimler ile anilsa da bu agaclar ayn1 agagtir ve kullanimdaki farkliliklarin sebebi ise
farkli toplumlarda bu agacin farkli mitolojik 6zelliklerinin 6n plana ¢ikmasidir. Hayat agaci da kozmik
agac da kozmolojik diizenin, yani hayatin devamliligini, gercekligini, bir diizen i¢inde devam etmesini
ve siirekli olarak yenilenmesini saglamaktadir. Bu baglamda kozmik aga¢, diinya agaci, evren agaci ve
hayat agaci1 Ozellikleri itibariyle birbirileriyle ortiisiir ve siki bir iliski i¢indedirler. Kozmik agac
diinyanin kutsalli§ini, dogurganligini ve siirekliligini, yaradilis, sirra erme, verimlilik, mutlak gergeklik
ve Oliimsiizlik 6zelliklerini kendisinde barindirarak hayat ve oliimsiizliik agact yerine gecer (Belli,
1982:8’den akt: Aga¢ ve Sakarya, 2015:4). Anadolu motiflerinde hayat agaci1 “can agaci1” olarak da
nitelendirilir; 6liimsiizliiglin semboliidiir. Bircok yorenin dokumalarinda hayat agacinin iizerinde
goriilen kuslar, zaman1 gelince ugacak olan can kuslaridir. Can, ruh ile es anlamlidir (Erberk, 2002:166).

Sonug¢

Insanoglu varolusundan giiniimiize kadar gegen siire icerisinde yasamin kaynagini aramis ve
cabalarin neticesinde gesitli nesnelere, doga olaylarina sembolik anlamlar yiiklemistir. Sembol; nesneler
tizerinde yorumlama giiciinii saglayan ve gorsel iletisimin kaynagi olan énemli bir unsurdur. Sembol
sayesinde toplumlar bilinmezlikleri bilinir, goriinmezlikleri goriiniir kilmustir. Insan, hayranlik ve korku
uyandiran c¢esitli doga olaylarin1 semboller araciligiyla kendi benliginde i¢sellestirmeyi saglamistir.
Toplumlarin yasayis bigimleri ve zevkleri ile sekillenen bu igsellestirme durumu, zamanla inang
sistemlerine ve sanatsal degerlere doniismiistiir. Insanoglunun yasayis biciminin sekillenmesini
saglayan en onemli etken ise doganmn kendisi olmustur. ilk caglardan itibaren gerek korunma gerek
beslenme i¢in insanin dogadaki en yakin ve islevsel aract agag olmustur. Bu durumun etkisi ve agacin
bagli basina ihtisamli durusu ile insan ve agag¢ arasinda ki bag giderek daha fazla kuvvetlenmistir.
Insanoglu hayatinin her alaninda siirekli olarak karsilastig1 ve etkilesimde bulundugu agaci bu kuvvetli
bag sayesinde somut bir nesne olmaktan g¢ikartarak kutsallik atfetmis giinliik hayatina (kiyafetlerinde,
esyalarinda, efsanelerinde ve sanat eserlerinde) bir sembol olarak yer vermistir. Oyle ki aga¢ kimi zaman
bir yasam kaynag1 kimi zamansa sonsuzlugun ve bereketin sembolii olmustur. insanlik tarihinde farkli
kiiltiir ve medeniyetlerde kullanilan aga¢ sembolii kadim Tiirk kiiltiirlinde yaradilis kiiltii ve saman
kiiltiiriiniin etkisiyle daha yogun bir sekilde kullanilmustir.

Mimari sanatlar icerisinde Tirk c¢ini sanatinda da aga¢ motifinin birbirinden giizel 6rneklerine
rastlamak miimkiindiir. Sel¢uklular ile ilerleme kat eden ¢ini sanati saray ¢inilerinin 6rneklerinde agag
motifi bazen yasami bazen de bereket sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk ¢ini sanatinin en
zirve Orneklerinin oldugu devir ise tartisilmaz sekilde Osmanli dénemi ¢inileri olmustur. Osmanli
cinilerinde birbirinde giizel aga¢ motiflerinin kullanim amaci da eski devirlerden gelen kiiltiir birikimi
sentezlenerek donemin kosullara ve imkanlarma gore sekillenip en nadide ve zengin motifli eserlere
doniismiistiir. Tiirk ¢ini sanatinin zengin motif iceriginin arasinda aga¢ motifi de yerini almugtir.
Donemlere ve yagam alanina gore sekillenmis olan aga¢ motifleri anlam bakimindan ortak bir ¢cergevede
toplanmustir. Islamiyet’in etkisi ile Hurma agaci, mitoloji ve yine islami degeri olan nar agaci, {iziim
(asma), kayin agaci, selvi agaci ve bahar agaci (bahar dali) farkli kompozisyonlarda ve mekanlarda yer
almasina karsin ortak bir anlam ¢ergevesi igerisinde toplanarak giiniimiize gelen essiz eserlerin ana
motifleri olmuslardir.

Sonug olarak; insanoglu yasamini bir gaye igerisinde siirdiirmiis ve bu gaye sayesinde cesitli
nesnelere ve varliklara anlamlar yiiklemistir. Doga ile i¢ i¢e yasam siirmesinin artisi olarak hayatinin
her alaninda dogadan bir parga bulundurmustur. Agagta bu artilardan bir parca olmus, yaz kis yesil
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kalmasi insanda sonsuzlugu ¢agristirmis, goklere uzanan dallari ile tanr1 ve insan arasinda ki iletisim
kaynag1 olarak goriilmiis, verdigi meyve ve tohumlar1 ile bereketin sembolii olmus, tohum halde iken
topraktan filiz olarak ¢ikmasi yasamin kaynagi oldugu ile 6zdeslestirilmistir. Semboller biiylik 6l¢iide
degismeden giliniimiize gelse de anlamlarimin sembolik anlamlarinin dogdugu kiiltiirde yeterince
bilinmemesi, kiiltiirel bellegin kayb1 anlamina gelmektedir. Bu baglamda motiflerin sadece bir siisleme
unsuru olmadig agikga goriilmektedir. Binlerce yilik varolussal sorgulamanin iiriinii olarak ortaya ¢ikan
semboller, kiiltiirel kimligimizin énemli unsurlaridir.
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Ozet

1960’11 yillarda donemin Alman hiikiimeti ile Tiirk hiikiimeti arasinda gegici is¢i talebine dayanan i
gbcll anlagsmast yapilarak Alman hiikiimeti donemin Tiirk hiikiimetinden farkli alanlarda calismak
amactyla gegici isci talebinde bulunmustur. Tiirkiye’deki 1960’h1 yillarin ekonomik durumuna ve
issizligine bagli olarak Tiirkiye’nin bircok bolgesinden ¢ok sayida is¢i, calismak amaciyla Almanya’ya
g0c¢ etmistir. Almanya’ya olan bu dis gé¢ olgusu keyfi bir gcten ziyada donemin issizliginin bir sonucu
olarak gerceklesmistir. Bu nedenle Almanya’ya bu zorunlu gé¢ olgusu, Tiirk go¢cmenlerin devlete karst
yakinmalarin1 ve serzenislerini daha rahat dile getirmelerine olanak vermistir. Bu baglamda bu
calismanin amaci 1960’11 yillarda Tiirkiye’nin birgok bolgesinden Almanya’ya is¢i olarak go¢ eden Tiirk
gurbetgilerin kendilerine resmi bir merci olarak kabul ettikleri devletlerine seslenislerini veya
serzenislerini incelemektir. Bu ¢alismada dokiiman inceleme yontemi tercih edilmistir. Bu ¢alismadaki
dokiimanlar ise Almanya’ya go¢ siirecinden sonra Almanya’da yakilan tiirkiilerdir. Dolayisiyla
calismada bu tiirkiiler incelenerek Tiirk gurbetcilerin devlete karsi dile getirdikleri serzenisleri ve
diisiinceleri Almanya tiirkiileri araciligiyla analiz edilmistir. Verilerin analiz edilmesinde betimsel analiz
kullanilmustir,

Anahtar Kelimeler: Anahtar Kelimeler: Almanya, Tirk Gurbetgiler, Dig G6¢, Devlet.

Giris

Tarihten giiniimiize kadar birgok sebeple dis go¢ olgusu gerceklesmis ve halen gergeklesmektedir. Bu
sebepler siyasi, sosyal, giivenlik ve ekonomik olmak iizere birgok sebebe dayanabilmektedir. Bu
baglamda 1960’li yillarda Almanya’ya yapilan dis gd¢ olgusunda ise ekonomik sebeplerin 6n planda
oldugu goriilmektedir. O donemlerde Tiirkiye’de hakim olan igsizlik ve halkin ekonomik diizeyinin
diisiik olmas1 dig gog siirecini desteklemis ve gerek kirsal kesimden gerekse de bolge ayirt etmeksizin
Turkiye’nin birgok bélgesinden ¢ok sayida Tiirk vatandasi Almanya’ya gegici siireligine gé¢ etmistir.
Basta kisa siireligine Almanya’da caligsarak para biriktirip geri donme niyetiyle go¢ edilmesine ragmen
orada karsilagtiklar1 yagam sartlar1 bu diislincelerinin zaman igerisinde degisip gittikleri yerlerde geri
kalan yasamlarini siirdiirmeye baglamislardir (Karaman, 2022). Tirrk gurbetcilerin Almanya’da
yasamaya baslamalari ise orada bir¢ok problemle karsilagmalarina neden olmustur. Bu siiregte ise Tiirk
gurbetciler Tiirk devletinden destek bekleyerek kendilerinin yabanci topraklarda yalnizlagtirilmayarak
haklarmin devlet diizeyinde diplomatik olarak halledilmesini beklemislerdir. Nitelik Almanya’ya dis
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goc siirecinde iki devlet arasinda diplomatik goriismeler yapilmis olmasina ragmen Tiirk gurbetgilerin
Tirk devletini daha yakinen yanlarinda gormek istedikleri, Almanya’da yasayan Tiirk gurbetciler
tarafindan Almanya’da yakilan tiirkiilerde dile getirdikleri anlagilmaktadir. Bu tiirkiilerde Tiirk
gurbetgilerin Tiirk devletine sikintilarini, memnuniyetlerini, sorunlarimi ve beklentilerini sanki
karsilarinda Tiirk devlet yetkilileri varmis gibi dile getirdikleri goriilmektedir. Bu baglamda bu
caligmada Tirk gurbetcilerinin o donemde Tiirk devletinden beklentilerinin, hayal kirikliklarinin ve
devlete iligkin diislincelerinin neler oldugu arastirilacaktir. Bu noktada bu ¢aligmanin amaci 1960’I
yillarda Tiirkiye’nin bir¢ok bolgesinden Almanya’ya is¢i olarak go¢ eden Tiirk gurbetgilerin kendilerine
resmi bir merci olarak kabul ettikleri devletlerine seslenislerini veya serzenislerini incelemektir.
Almanya’ya go¢ edip orada yillarca yasamaya baglayan gurbetgiler aksamlari Almanya’daki
gurbetgilerle sosyal paylasim yapabildikleri ortamlar olan cemiyetler ve derneklerde duygularinin ve
diisiincelerinin bir yansimasi olarak Tiirk kiiltiiriine ait olan tiirkiiler yakmislardir. Bu tiirkiilerde devlete
kars1 serzenis ve beklenti gibi baz1 meramlar dile getirilmistir. Bu ¢alismada da Almanya’da yakilan
tirkiiler incelenerek devlete verilmek istenen mesajlarin yer aldigi dortlilklerden 6rnekler verilerek
gurbetgilerin Tiirk devletinden beklentilerinin o donemde neler oldugu arastirilmistir.

Yontem

Almanya’ya go¢ siirecinde Tirk gocmenlerin Tiirk devletine seslenisinin arastirildigi bu ¢alismanin
amacina ulasmak i¢in dokiiman incelemesi yontemi kullanilmigtir. Dokiiman inceleme ulagilmasi
hedeflenen olgu ya da olgulara iliskin bilgi verebilen yazili dokiimanlarin analizidir (Turgut 2011). Bu
caligmadaki dokiimanlar ise Almanya’da yasayan Tirk gurbetciler tarafindan yakilan ve Ali Osman
Oztiirk tarafindan derlenerek basilan tiirkiilerdir. Verilerin analiz edilmesinde yorum bilimden
faydalanilmistir. Yorum bilim biitiinciil bir bakis agisiyla nitel verilerin 6ziiniin degerlendirilmesidir
(Patton, 2014). Bu baglamda tiirkiilerden 6rnek verilerek incelenen dortliikler analiz edilip biitiinciil bir
bicimde dénemin kosullar1 goz dniinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Evren ve Orneklem

Bu c¢alismanin evrenini Almanya’ya 1960°li yillarda gecici is¢i olarak goc eden Tiirk gurbetgilerin
Almanya’da yasadiklan siire i¢erisinde yaktiklar tiirkiiler olustururken; ¢alismanin drneklemini ise bu
tiirkiilerin 37 tanesi olusturmaktadir. Bu baglamda bu ¢alismada Almanya’ya gdg siirecinde Almanya’da
yakilan 37 tiirkii analiz edilmistir.

Almanya’ya Gog Siirecinde Tiirk Go¢cmenlerin Devlete Seslenisi (Serzenis)

Bu boliimde Tiirk gurbetgilerin Almanya tiirkiilerinde devlete nasil seslerini duyurmak istedikleri
tiirkiilerdeki misralardan alint1 yapilip 6rnek verilerek agiklanip yorumlanmustir.

“Bizi garip eden beyler utansin/Haksiz padigahin makami yansin
Pirenin emdigi devler utansin/Alamanya gardasimi geri ver” (Oztiirk, 2001: 147).

Tiirk gurbetgilerin 1961 yilindan itibaren Almanya’ya go¢ etmeleri egitim veya farkli bir iilkede ¢caligma
istegi gibi nedenlere degil, esasinda ekonomik temellere dayanmaktadir. O dénemde bir¢cok Tiirk
vatandasi issizlige bagli olarak gegim sikintisiyla miicadele etmek durumunda kalmistir. Bu nedenle
donemin Alman hiikiimetinden gelen is¢i talebi issiz olan ve ge¢im sikintisi ¢eken Tirk vatandaslari
Avrupa tilkesinin sundugu is olanaklari, sosyal imkanlar ve yliksek gelir imkani gibi firsatlar cezp etmis
(Canatan 1990: )ve gittikleri yerlerde nasil bir durumla karsilasacaklarini bilemeden Almanya’ya gog
etmislerdir. Bu baglamda Almanya’ya go¢ olgusunun vatandaslar tarafindan aslinda isteyerek yapilan
bir gd¢ olmadig1 agiktir. Nitekim bu durum Almanya tiirkiilerinde de net bir sekilde goriilmektedir.
Yukaridaki dortliikte gecen “bizi garip eden beyler” ifadesiyle devlet kastedilmistir. Devletin
vatandasina is imkan1 sunamamasi neticesinde vatandaslarin devlet tarafindan Ortiik olarak zorunlu bir
gbce mecbur birakildig: dile getirilerek devlete bir serzeniste bulunulmustur.

“Dinle bunu Devlet baba/Bunu koymadin hesaba
Géstermedin bir tek caba/Alman atti bize sutu” (Oztiirk,2001: 172).

Alman hikimeti ile donemin Tiirk hiikiimeti arasinda 31 Ekim 1961 tarihinde Almanya’ya ig¢i alimiyla
ilgili olan is giicli anlagmas1 imzalanmistir. Tiirk vatandaglarin Almanya’ya gog edip orada is hayatina
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girmelerinden sonra 1965 yilinda Almanya’daki yabancilarin durumunu ele alan yabancilar kanunu
cikarilmistir. Yabancilar kanunu Alman yoéneticilerine genis capli bir takdir yetkisi vermistir.
Dolayisiyla bu kanunla Almanya’nin c¢ikarlar1 iilkede yasayan yabancilarinkinden daha c¢ok
onemsenmistir. Bu kanunla Almanya’nin istemesi halinde Tiirk gurbetcilerinde aralarinda bulundugu
yabancilar1 kendi iilkelerine geri gonderebilecektir (Ansay, 1974). Bu kanundaki sikintili durum ise
kurallarin net bir bicimde belirlenmemesi nedeniyle onii agik bir durumda takdir yetkisinin Alman
devletine birakilmasidir. Yukaridaki dortlilkte Almanya’daki Tiirk gurbetgilerin Alman hiikiimetine
kars1 temel haklar1 ve hiirriyetleri agisindan Tiirk devleti tarafindan korunmadigi, kendilerinin kaderinin
Alman devletinin elinde oldugu dile getirilmistir. Tirkiiler aracilifiyla gurbetciler devlete seslenerek
kendilerinin Alman hiikiimeti karsisinda devlet tarafindan yalniz birakilarak magdur edildikleri
vurgulanmustir.

“Milliyetci insanlar var/Memlekete yapmaz zarar
Bizim oylar ona yarar/Biz vatandas degil miyiz?” (Oztiirk, 2001: 223).

Baska bir tiirkiide gurbetgiler Tiirk vatandasi olarak oy kullandiklarini, iilkelerini seven ve sayan insanlar
olduklarini dile getirmislerdir. Bu anlamda vatandaslik gorevlerini yerine getirip oy kullanmalarina
ragmen yurtdiginda kendi haklarinin savunulmadigini vurgulayarak devlete sitemde bulunmuslardir.

“Ayr diigtiim vatamimdan ilimden/Servetim yok, sermayem yok elimden
Bilinmiyor yoksullarin halinden/Almanya’ya mecbur etti fakirlik” (Oztiirk, 2001: 148).

Daha once de belirtildigi gibi Almanya’ya gdciin temel nedeni yasanilan ekonomik kaygilardir. Bu
durum yukaridaki dortliikte de belirtilmistir. Yasanilan yoksullugun vatana hasret ve yabanci topraklara
mecbur biraktigina iligkin bir haykiris tiirkiide yer almaktadir.

“SEYFILi’yim vatan bana ¢ok uzak/Seyyah olup kismet pesinde gezek
Kimi kémiir yakar bizde yok tezek/Almanya’ya mecbur etti fakirlik” (Oztiirk, 2001: 148).

Diger bir tiirkiide de Almanya’ya gé¢ doneminde maruz kalinan sefaletin boyutunun ne kadar biiyiik
oldugu karsilagtirma yapilarak ifade edilmistir. Komiir ve tezek benzetmesinden yola cikilarak iilkedeki
gelir dagilimi esitsizligi sonucunda yasam standartlarinin kotii oldugu ve bu nedenle Almanya’ya
zorunlu bir gé¢e mecbur birakildigi vurgulanarak devlete sikayette bulunulmustur.

“Uzun yular oynadilar oyunu/Bize ¢ikti yabancilar kanunu
Alin terimizin miikdfat bu/Yurda dén hemserim yurda don yurda” (Oztiirk, 2001 : 149).

Ikinci Diinya savasindan sonra Avrupa’daki goce iliskin yasalar ve diizenlemeler go¢menlerin haklarina
ulagsmalarimi sinirlandirarak olumsuz tecriibeler edinmesine yol agmistir (Giilliipinar, 2014). Zamanla
sinir dis1 etmek, vatandasliktan ¢ikarma, vatandaslik verme gibi ¢calisma ve sosyal haklarinda bir takim
degisikliklere gidilerek gogmen olarak yasama sartlart zorlagtirilmistir. Yillarca yurtdisinda ¢aligma dahi
gocmenlere aidiyet duygusu yasamamustir. Ciinkii Almanya’nin benimsedigi millet anlayisi soy bagina
dayanmakta ve bu durum ise vatandaslar arasinda bir ayrima evrilebilecegi olasiligini giiclendirmektedir
(Miller, Castles, 2008). Nitekim yukaridaki dizelerde de belirtildigi gibi yabancilar kanununun
cikarilmasiyla gd¢cmenlerin sahip oldugu veya olacagi calisma veya vatandaglik haklarinda zorlayici
kriterlere gidilerek go¢menlerin yurtlarina donmelerine yonelik girisimlerde bulunulmustur.

“Gog¢ merag sarmig biitiin milleti/Ne hale koyarmis aglik illeti
Anam anam/Gelipte gorenler Alman ilini
Koparir yiirekten ahlart anam/anam anam” (Oztiirk, 2001 : 150).

Diger bir tiirkiide yine yasadiklar1 yoksulluktan kurtulabilmek timidiyle vatandaslarin Almanya’ya
gitmek i¢in ¢ok hevesli olduklar1 ancak Almanya’da bulunanlarin ise yurtta kalanlara sesini duyurmak
isteyerek aslinda Almanya’daki durumun goriindiigi gibi ¢cok da iyi olmadigi belirtilmistir.

“Bizi kole eden Tiirkiye 'mizdir/Simdi firsat gecti elinizdedir
Boynu biikiik bir 6ksiiz yetim gibiyim/Dikenli bahgene girdim Almanya” (Oztiirk, 2001: 163).
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Almanya’nin kendi iilkesini korumak amaciyla gog¢menlerle ilgili attigi adimlarin aksine Tirk
hiikiimetinin gurbetcilere yonelik koruyucu tedbirlerinin yetersiz olmasi1 gurbetcilerin kendilerini
yabanc1 topraklarda yalniz hissetmelerine neden olmustur. Yukaridaki dortliikte devlet ailede koruyucu
olan baba ile iligkilendirilerek tipki bir babanin c¢ocuklarini korumasi gerektigi diisiincesiyle
Almanya’da maruz kaldiklar1 haksiz durumlara kars1 hukuki olarak korunmalar1 gerektigi ancak bu
talebin yerine getirilmedigi tiirkiiler araciliiyla devlete duyurulmaya ¢aligilmigtir.

“Dinle bunu Devlet baba/Bunu koymadin hesaba
Géstermedin bir tek caba/Alman atti bize sutu” (Oztiirk, 2001: 173).

Yukaridaki dortliikte de yine Tirk devletinin gurbetcilerin ilerde yasayabilecekleri sorunlari
ongorememesi ve haklarinin yasalarla koruma altina alinmamasina bir elestiri getirilmistir. Yabancilar
yasasinin yani sira Almanya 1983 yilinda Riickkehrhilfegesetz (geri dontisii tesvik etme kanunu) kanunu
cikarilmistir. Bu kanunla Almanya’daki yabancilarin iilkelerine dénmeleri maddi agidan tesvik
edilmistir. Esasinda bu kanun gé¢menler i¢in olumlu bir destek gibi goriinse de yabancilar yasasinin
¢ikmastyla bazi iscilerin Tiirkiye’ye istemedikleri halde gonderilmesine bagl olarak sikint1 yasadiklari
ve bu duruma Tiirk devletinin miidahale etmemesi belirtilmistir.

“Gegti onbes sene doldurduk gedikleri/Sigorta’nin iistiine yatmaktir niyetleri
Simdi siiriiyorlar Almanya dan Tiirkler 'i/Sebebi sorulunca krizdir dedikleri” (Oztiirk,2001: 185).

Tirk gurbetcilerin Almanya’da uzun siire ¢alismalari nedeniyle orada bir diizen kurduklar ve
emeklerinin karsiligini almak istedikleri tiirkiilerde dile getirilmistir. Nitekim yukaridaki dizelerde de
senelerce Almanya’da emek vererek calismalari ve hayatlarinin geri kalan kismini Almanya’da
gecirmek istemeleri durumunda Alman hiikiimeti tarafindan yurda doniigiin yasalarla istendigi
vurgulanmustir.

“Satanlardan satin aldin sen bizi/Tiikettik isinde gen¢ 6mriimiizii
Yakismaz siirmeye Hitler’in izi/Yolculuk nereye Alman Efendi” (Oztiirk, 2001: 192).

Yukaridaki dortliikte devlet sert bir bigcimde elestirilerek devlet “vatandasini yabancilara satan” bir merci
olarak nitelendirilmistir. Tiirk gurbetgiler kendilerini devlet tarafindan satilmis olarak gorerek devlet
tarafindan degersizlestirildiklerini vurgulamislardir.

“Bozuk kantar, eksik tarti/Hakkimiza ortmen ortii
Bu mu kanunlarin sarti/Biz vatandas degil miyiz?” (Oztiirk, 2001: 223).

Yukaridaki dortliikte kanunlarin gogmenlerin lehine olmadigi ve vatandas olarak negatif bir ayrimeiliga
maruz kaldiklar1 anlasilmaktadir. Yine tiirkiiden alinan bu musralarda da devlete vatandaslarinin
haklarinin savunulmadigina yonelik kendini ifade etme ¢abasi 6n plandadir.

“Unutulmus ise burda/Bari mekan kurak surda
Bir giin donecegiz yurda/Biz vatandas degil miyiz?” (Oztiirk, 2001: 223).

Yukaridaki misralardan anlasildigi tizere Tiirk gurbetgilere gore Tiirk devleti Almanya’ya goc
stirecinde vatandaslarini desteklemeyerek yalnizlastirmistir. Esasinda ne kadar uzun siire yurt disinda
yasasalar da giiniin birinde vatana doniis yapacaklari ve dolayisiyla devlet tarafindan kendilerinin de bir
vatandas olarak goriilerek devletin onlara karsi sorumlulugunun oldugunu vurgulamiglardir. Bu noktada
devletin gogmenlerin seslerini duymalarini istemislerdir.

“Biliyor musun sevdigim/Bizi buraya sattilar oy
Bir mark onbes lira diye/Déviz igin aldattilar oy” (Oztiirk, 2001: 237).

Yukaridaki misralarda da yine devlete yonelik bir yakinma 6n plandadir. Baz1 Tiirk gurbetcilere gore
dovizin Tiirk lirasina kiyasla ekonomik agidan daha degerli olmasi nedeniyle Tiirk Devletinin yurda
doviz girmesini tesvik etmek amaciyla is¢i antlagsmasini kabul etmesiyle devlet tarafindan satilmiglardir.
Dolayisiyla devlete kars1 bir kirginlik ve kizginlik dillendirilmistir.
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Sonug¢

Tiirk gurbetciler, devletin sundugu is olanaklarinin yetersiz olmasi ve vatandaslarin maruz kaldigi gegim
sikintist nedeniyle esasinda Almanya’ya mecbur birakildiklarini, Tiirk devletinin Alman hiikiimetine
kars1 gurbetgileri korumak igin yeterli bir ¢aba gdstermedigini, iilkelerini seven ve sayan vatandaglar
olarak vatandaslik gorevlerini yerine getirerek oy kullanmalarina ragmen devletin Tiirk gurbetcilerin
haklarmi savunmadiklarii tiirkiiler araciligiyla duyurmaya calismislardir. Almanya tarafindan
yabancilar kanunun ¢ikarilmasiyla bazi haklarindan feragat etmek durumunda kalan Tiirk gurbetgiler
Tiirk devletinin kendi vatandaslarinin haklarin1 savunacak bir girisimde bulunmadigy, iilkedeki gelir
dagilimi esitsizligi neticesinde yasam standartlarimin kotii oldugu ve bu nedenle Almanya’ya zorunlu bir
gbce mecbur birakildigr vurgulanip devlete sikayette bulunulmustur.

Almanya’nin kendi iilkesini korumak amaciyla gogmenlerle ilgili attigi adimlarin aksine Tiirk
hiikiimetinin gurbetcilere yonelik koruyucu tedbirlerinin yetersiz olmasi gurbetgilerin kendilerini
yabanci topraklarda yalniz hissetmelerine neden olmustur. Almanya’da maruz kaldiklar1 haksiz
durumlara kars1 hukuki olarak korunmalar gerektigi, ancak bu talebin yerine getirilmedigi tiirkiiler
araciligtyla devlete duyurulmaya calisilmistir. Yine Tiirk devletinin gurbetcilerin ilerde
yasayabilecekleri sorunlar1 dngérememesi ve haklarinin yasalarla koruma altina alinmamasina bir
elestiri getirilmistir. Tirk gurbetgiler kendilerini devlet tarafindan satilmis olarak gorerek devlet
tarafindan degersizlestirildiklerini vurgulamiglardir. Sonug olarak Tiirk gurbetgilere gore Tiirk devleti
Almanya’ya gog siirecinde vatandaglarini desteklemeyerek yalnizlastirmistir.
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Ozet

Gog ve yabancilagma kavrami birbirine iliskilendirilebilecek iki kavramdir. Esasinda go¢ belirsizligi,
bilinmeyeni ve yabancilasmay1 biinyesinde barindiran yeni bir mekansal degisimi ifade etmektedir. Bu
degisim ise yeni olan ¢evre ve kiiltiir gibi birgok sosyal yapiya uyumu gerekli kilmaktadir. Bu uyum
bazen go¢ eden kisiler tarafindan saglanabilirken bazen de uyum siireci gerceklesemeyerek
yabancilagsma olgusu yasanabilmektedir. Nitekim bu yabancilasma olgusunu Almanya’ya 1960’1
yillarda meydana gelen dis go¢ olgusunda da gorebilmekteyiz. Tiirk gurbetgiler Almanya’ya goc
siirecinde basta yabanci dil olmak iizere sosyal ve kiiltiirel bircok noktada yabancilasma yasamislardir.
Bu yabancilagsma Tiirk gurbetcilerin Almanya’da kaldiklar1 donemde amatorce yaktiklar tiirkiilerde dile
getirilmistir. Bu baglamda bu ¢alismanin amac1 Almanya’da yakilan tiirkiilerde Almanya’daki Tiirk
gurbetcilerin dis go¢ siirecinde yasadiklari yabancilasma ve Otekilesme olgularini inceleyerek
yorumlamaktir. Bu amaca ulagmak i¢in bu c¢alismada dokiiman analizi yontemi kullanilmstir.
Tirkilerden 6rnekler verilerek yabancilasma olgusu agiklanacaktir. Dolayisiyla Almanya’da yakilan
Tirkiiler bu ¢alismada dokiiman olarak kabul edilerek verilere kaynaklik edecektir.

Anahtar Kelimeler: Almanya, Dis Gog, Yabancilasma, Tiirk Gurbetgiler

Giris

Gog bir cografyadan baska bir cografyaya yapilan mekansal bir degisime bagli olarak bireysel, sosyal
ve kiiltiirel yapilardan etkilenilen geriye donme amaci olan ya da gidilen yerde siirekli yagsama niyetiyle
yapilan mekan degisikligidir (Yalgmn, 2004). Go¢ sadece mekansal bir yer degistirmeyi degil, ayni
zamanda bireylerde goce baglh olarak farkli kiiltiirlere, siyasal, ekonomik ve sosyal yapilara uyum
saglamay1 gerektiren psikolojik bir durumu da ifade etmektedir. Dolayisiyla go¢ olgusu “birey ve
toplumun anlam ve deger diinyasmin da degisim ve doniisim yasamasina de neden olmaktadir”
(Ekici/Tuncel, 2015: 10). Goge bagh olarak birey veya go¢ eden toplulukta meydana gelen degisim ve
doniisiim bazi catismalarin ve uyumsuzluklarin meydana gelmesine de neden olabilmektedir. Bu
baglamda go¢ olgusu, bilinyesinde uyumsuzlugu barindiran ¢ok boyutlu bir kavramdir. Ciinkii go¢
beraberinde hem olumlu hem de olumsuz bir¢ok durumu beraberinde getirmektedir. Go¢iin bu 6zelligi
Almanya’ya 1960’11 yillarda yapilan go¢ hareketiyle de iligkilendirilebilir. Bilindigi gibi Almanya’nin
ikinci diinya savagindan maglup olmasi sonucunda kotii duruma gelen ekonomisini hizli bir sekilde
iyilestirme gabasina girerek yeni is olanaklar1 yaratmistir. Is olanaklarinin artmasina bagli olarak kendi
vatandaslarinin sundugu isgiicii yetersiz kalmistir. Bunun neticesinde Almanya dis iilkelerden isci talep
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etmek durumunda kalarak bir¢ok iilkeyle oldugu gibi Tiirkiye ile de is¢i alim anlagmas1 imzalamustir.
Almanya ile yapilan bu ikili anlagmadan sonra ise Tiirkiye’nin bir¢ok ilinden Almanya’ya kadin ve
erkek fark etmeksizin ¢ok sayida Tirk vatandasi isci olarak Almanya’ya go¢ etmislerdir. Bu dis gog
olgusu ise beraberinde bir¢ok degisimi dogurmustur. Dolayisiyla Almanya’ya dis gog¢ siireci
baglaminda diisiiniildiigiinde gociin Tiirk gurbet¢ilere olumlu kazanimlarinin yan1 sira olumsuz birgok
tecriibe de yasatmistir. Bu olumsuzluklardan biri de yeni olan gevreye, topluma, uyum saglayamayarak
yasamak zorunda kaldigi mekan, toplum ve kiiltlir gibi yasamsal unsurlara karsi yabancilik ¢gekmek
olmustur. Yabancilasma, bireyin insanin yasamsal ¢evresinde ortaya konulan biitiin {iriinlerin farkli bir
bicimde algilamasidir (TDK)). Daha detayli tanimiyla yabancilagma bireyin ¢evresinde vuku bulan olay,
olgu veya davranislar1 var oldugundan farkli bir disiinceyle algilayip degerlendirmesi siirecidir. Bu
siiregte birey i¢inde yasadigi sosyal gevreye, yasadigi doneme uyum saglayamayarak toplumdan
uzaklasir ve kendi igerisinde yalmzlasir (flkilig, 2018: 91). ilkilig’in da belirttigi gibi yabancilasma
olgusu cok boyutlu olarak farkli farkli sekillerde yasanabilir. Ozel anlamda kisinin kendi bedenine,
benligine, 6ziine, sosyal g¢evresine, dile karsi yabancilagmasi olasidir. Yabancilasma her donemde
yasanilabilecegi gibi go¢ siirecinde ise ¢cok boyutlu olarak yasanabilmektedir. Nitekim Almanya’ya
gocle birlikte farkli bir sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel dokuda yasamak durumunda kalan Tiirk
gurbetciler yabancilasmay1 tecrilbe edinmislerdir. GOo¢ ve yabancilagma kavrami birbiri ile
iligkilendirilebilecek iki kavramdir. Tiirk gurbetciler Almanya’ya go¢ siirecinde basta yabanci dil olmak
iizere sosyal ve Kkiiltiirel bircok noktada yabancilasma yasamislardir. Bu yabancilagsma Tiirk
gurbetcilerin Almanya’da kaldiklar1 donemde amatorce yaktiklari tiirkiilerde dile getirilmistir. Bu
baglamda bu ¢alismanin amaci Almanya’da yakilan tiirkiilerde Almanya’daki Tiirk gurbetgilerin dis gog
siirecinde yasadiklar1 yabancilasma ve 6tekilesme olgularini inceleyerek yorumlamaktir.

Yontem

Almanya’daki Tiirk gurbetgilerin dis gog siirecinde yasadig1 yabancilagsma olgusunun arastirildigi bu
calismada dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Dokiiman analizi arastirma konusuna yonelik
bilgilerin var oldugu yazili verilerin incelenmesidir (Yildirim/Simsek, 2021). Dolayisiyla bu
calismadaki dokiimanlar Almanya’ya yakilan tiirkiilerdir. Verilerin analiz edilmesi agsamasinda ise
yorum bilim yontemi tercih edilmistir. Yorum bilim bir dokiimanda mevut olan acik ya da ortiik
herhangi bir durumun agiklanarak anlamlandirilmasidir (Palmer, 2002). Bu baglamda bu ¢alismada
aragtirmaya konu olan dokiimanlarda agik ya da ortiik olarak ele alinan yabancilagsma olgusu 6rnekler
verilerek yorumlanip degerlendirilmistir.

Evren ve Orneklem

Bu galigmanin evrenini Almanya’daki Tiirk gurbetgiler tarafindan sézl1i kiiltiir ortamlarinda profesyonel
bir altyapiya dayanmayan, usta cirak iliskisi ile yakilan ve Ali Osman Oztiirk tarafindan derlenen
“Alamanya Tirkiileri” adi altinda basilan tiirkiiler olusturmaktadir. Calismanin 6rneklemini ise
derlenen bu tiirkiilerden se¢ilen 43 tiirkii olusturmaktadir.

Almanya Tiirkiilerinde Yabancilasma/Otekilesme

Bu boéliimde Almanya tiirkiilerinde Tiirk gurbetgilerin yasadigi yabancilagsma olgusu tiirkiilerden 6rnek
verilerek aciklanip yorumlanmistir.

“Kismet oldu Almanya’da ¢calismak/Gitmedi hosuma bir tiirlii tiirlii
Zor imis Alamana alismak” (Oztiirk, 2001: 169).

1961 yilindan itibaren baz1 Tiirk vatandaslar1 hem mekansal hem de kiiltiirel ve dilsel olarak tamamen
farkli olan bir cografya olan Almanya’ya go¢ etmislerdir. Bu goc siirecinde Tiirk gurbetciler baglangicta
uyum problemi yasayarak kendilerinden neredeyse hi¢ ortak bir nokta tasimayan yabanci bir sosyal
topluluga alisma konusunda sikintilar ¢ekmiglerdir. Bu durum Almanya tiirkiilerinde de dile
getirilmistir. Nitekim yukarida verilen 6rnek misralardan Almanya’ya gitmenin kismet oldugu ancak
Almanya’ya karsi olumlu bir alg: gelistirilemeyerek alisilamadigi anlasilmaktadir.

“Dolasiriz gurbet elde/Akil fikir memlekette
Kollarim bagl kalmisim/Neredeyim, ben nerede” (Oztiirk, 2001: 151).
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Tiurk gurbet¢iler Almanya’ya ilk gittiklerinde mekansal olarak kendilerini konumlandiramamuslardir.
Yasadiklar1 ve gezdikleri mekanlar onlara yabanci gelmistir. Yukaridaki misralarda Almanya
sokaklarinda dolasilmasina ragmen zihnin aslinda Tiirkiye’de dolasiyormus gibi algilamak istedigi,
bulundugu yerin anlamlandirilamamas: ifade edilmistir. Dolayisiyla burada mekéana yabancilasma 6n
plana ¢ikmaktadir.

“Uzak kaldim vatamimdan ilimden/Buralarda anlayan yok dilimden
Hasta diistiim tutamm yok elimden/Senden ayri yasayamam Mehmet 'im” (Oztiirk, 2001: 187).

Tiirk gurbetciler Almanya’ya goc ettiklerinde bir¢ok farkli konuda oldugu gibi dil konusunda da sikinti
cekmislerdir (Karaman, 2022). Yabanc1 olunan kiiltiiriin dilinin de anlasilmamasi gurbetgiler ac¢isindan
cift tarafli bir sorunu beraberinde getirmistir. Ciinkii iletisim kurmanin kosulu dili konusabilme ve
anlayabilmedir. Yukaridaki dizelerde dilin bilinmemesine bagli olarak kendini ifade edememe ve bunun
sonucunda yalnizlasarak duygusal ve fiziksel ihtiyaclarinin giderilemedigi anlatilmistir.

“Senin doéliin/Okula gitmek zorundalar
Evde Tiirk/Okulda Almanlar/Biiyiiyorlar biiyiiyorlar” (Oztiirk, 2001: 233).

Tiirk gurbetcilerin ¢ocuklar: egitimlerine Almanya’da devam etmek durumunda kalmislardir. Yetiskin
gurbetgiler icin nasil ki is ortami1 yabanci bir mekansa, gurbetci ¢ocuklari i¢in ise okul ortami yabanci
bir alan olarak algilanmustir. Yukaridaki dizelerde evde Tiirk kiiltiiriini yasayan c¢ocuklarin okula
gittiklerinde Alman kiiltiiriinii yasamak zorunda kalmalar1 nedeniyle okulda yabanci olduklar1 ifade
edilmistir.

“Ulan Alamanca Germanca/Konusup anlayamadim seni
Bogazimda laflar tikanir kalir/Meister baslar dir dir dir” (Oztiirk, 2001: 214).

Dile iliskin yabancilasma daha birgok tiirkiiye yansimustir. Ornegin yukaridaki misralarda Almanca
kisilestirilerek Alman dilinin bir tiirlii anlasilip konusulamadigi, 6zellikle de giin boyu is ortaminda
olundugu i¢in Almanlarla iletisim kurmak zorunda kalindig1 ancak dil sorunundan dolay: kendilerini
duygu, diisiince ve haklarini ifade edememelerinin onlarda yarattig1 caresizlik hali ortaya konulmustur.

“Eviriyorum ¢eviriyorum/Bir tiirlii bilemiyorum
Almanca mi Tiirk¢e mi/Diisiinsem diyorum” (Oztiirk, 2001: 231).

Kars kiiltiiriin dilinin bilinmemesi gé¢menlerin diisiincelerini bicimlendirmesi noktasinda da kocalama
yasamalaria neden olmustur. Dilin bilinmemesi, duygu, diisiince ve yasamsal ihtiyag¢larin yabanci dilde
ifade edilememesi gog¢menlerin uyumunu da giiglestirerek yabancilasmalarina neden olmustur.
Yukaridaki misralarda dilin 6grenilmeye c¢alisildigi ancak bu konuda basarili olunamadigi belirtilmistir.

“Basimiza tas vurdular hey hey Naziler/Diismanliga basvurdular hop hop Dazlaklar

Hitler ciler hortladilar hey hey Naziler/Almanya’da ¢op¢iiyiim ben hop hop Dazlaklar” (Oztiirk, 2001:
194).

Almanya tiirkiilerinde yabanci diigmanliginin da dile getirildigi goriilmektedir. Yukaridaki dizelerde
Dazlaklar ve Naziler tarafindan fiziksel ve psikolojik siddete maruz kalindig1 ve yabanci kiiltiirde
yasayan bazi kesimlerin ise Tiirk gé¢menleri benimsemeyerek yabanci gordiikleri ve bu durumun
siddete kadar gittigi belirtilmistir.

“Yurdumuzda Almanyali/Almanya’da yabanci
Bir garip vatandasiz/Ne kardesiz ne bac1” (Oztiirk, 2001: 218).

Almanya’da yabanci olan Tiirk gurbetgiler Tiirkiye’ye geldiklerinde de sanki yabanci gibilermis gibi bir
muameleyle karsilasmislardir. Gerek akrabalari gerekse yakin gevreleri tarafindan olmasi gereken
yakinlikla karsilagamamiglardir. Yukaridaki misralardan da anlasilabilecegi gibi Tiirk gogmenler aile
iiyelerine karsi da yabancilagarak ne kardes ne de abla veya abi gibi samimiyetle karsilagmislardir.
Dolayisiyla Tiirk gégmenler hem 6ziine hem de yasamak durumunda kalinan kiiltlire ¢ift yonli bir
yabancilagsma yasamaktadirlar.
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“Sen gelince Alamana/Bre avrat ne oldu sana
Nasil da uydun zamana/Vay basima vay basima” (Oztiirk, 2001: 164-165).

Zaman igerisinde Almanya’da uzun siire yasama neticesinde bazi Tiirk gdg¢menler alisilagelmis
olduklari bazi davraniglarinda degisimler yasayarak kendi kiiltiirlerinde olmayan bi¢imlerde yasamaya
baglamiglardir. Baz1 Tiirk go¢cmenlerin goriintiisel ve davranigsal degisimler gostererek kendi
kiiltiirlerine yabancilastiklar1 yukaridaki misralarda da gegmektedir.

“Yiizde sekseni kaywptir/Tiirkiim demesi ayiptir
Kazandig bir teyptir/Sanki koyde merasi var” (Oztiirk, 2001: 167).

Yukaridaki misralarda Tiirk gurbetcilerin yiizde sekseninin Tiirk oldugunu ifade etmesinin ayip olarak
algilandigt ve bu Ozverilere ragmen kazanclarinin bir teyp oldugu igneleyici bir soylemle
vurgulanmistir. Buradaki yabancilagsma ise kendi 6ziine ve milli benligine yabancilagsma olarak ortaya
cikarak yabancilasmanin dozu daha da artmaktadir.

“Biri gittiyse, bes tanesi geldi/Yabanci gelenler yerliye dondii,
Kurallara uymayanin hayati da sondii./Acimasiz toplum buz gibi soguk.
Ayak uyduracaktik, ama ne yazik ki bogulduk.” (Oztiirk, 2001: 239).

Yukaridaki misralarda Almanya’ya uyum saglamak i¢in Tiirk gurbetciler tarafindan c¢ok c¢aba
gosterildigi, ancak uyum konusunda basarili olamayarak yabancilasma yasadiklar1 ve kendilerini
kaybettikleri dile getirilmistir.

“Avrupa’da yabancisin/Sen yurdunda Almancisin
Eyik basin kisik sesin” (Oztiirk, 2001: 215).

Yine diger bir tirkiide Tiirk gurbetgilerin kendi yurtlarinda “Almanci” olarak adlandirilmalari,
gurbetgilerin kendilerini 6z vatanlarinda yabanci gibi hissetmelerine neden oldugu; buna karsilik
Avrupa’da da uzun siire yasayip o iilkeye emek verseler dahi yine de yabanci olarak goriilerek
yalnizlagtirildiklar1 vurgulanmstir.

“Ceyrek asirdir buradasin/dma hala Karadeniz/Izgara baliklarinin
Ve Amasya Elmalarimin/Kokular: burnunda tiitiiyor/Biliyorsun kendi
Memleketinde de/Yabancisin/Alamanci diyorlar sana” (Oztiirk, 2001: 234).

Yukaridaki dizelerden ¢eyrek asirlik gibi uzun bir siiredir Tiirk gurbet¢iler Almanya’da olmalarina
ragmen dogup biiyiidiikleri memleketlerinde yagamak istedikleri, memleketlerine hissettikleri bu aidiyet
duygularina ragmen kendi iilkelerinde bir yabanci gibi goriinmelerinin onlarda yarattigi hiiziin
anlasiimaktadir.

“Tiirk iz diye oviiniiriiz/Avrupa’da siiriiniiriiz

Ozken iivey goriiniiriiz/Biz vatandas degil miyiz

Asker yoklamasi dedik/Her y1l konsolosa gittik

Tab amizi degismedik/Biz vatandas degil miyiz?” (Oztiirk, 2001 223).

Yukaridaki dizelerde dikkat geken “Gzken iivey goriiniiriiz” ifadesinde yabancilagmaya iliskin ¢arpici
bir s0ylemde bulunulmustur. Bu ifadeyle kastedilmek istenen Almanya’dan memleketlerinde
gittiklerinde gerek akrabalar gerekse de diger sosyal ¢evre tarafindan kendilerinin yabanci goriilmesidir.
Halbuki Tiirk vatandasliklart devam etmekte ve yeri geldiginde vatandaslik gérevlerini layikiyla yerine
getirdiklerini tiirkiiler araciligiyla ifade etmislerdir.

“Vatanmimizda Almanct burada yabanci./Bunlari yasamak inan ki ¢ok act.

Elimdeki pasaportta ay-yildiz var ya/lkinci simf insan diyorlar bana
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Elimdeki Pasaportta Alman bayragi da olsa/Alman olamam, ciinkii saclarim kara.” (Oztiirk, 2001:
240).

Yukaridaki misralarda yabancilasmanin kendilerinde olumsuz bir duygu durumuna sebep oldugu
belirtilmistir. Ne Almanya’da ne de Tiirkiye’de tam bir vatandas olarak goriilmemelerinden dolay: Tiirk
gurbetgiler kendilerini tam olarak bir yere ait hissedememeleri vurgulanmustir.

“Domuz ahirlarin verir Tiirk e kirayalAlman ev sahipleri doymuyorlar paraya
Calistik isverene yillardir bedavaya/Sagimiza ak diistii yillar gitti havaya” (Oztiirk, 2001: 185).

Toplum tarafindan dislanma da beraberinde yabancilasmay1 getirebilmektedir. Yukaridaki misralarda
Almanlarin Tiirk gd¢menlere oturmalar: i¢in domuz ahirlarini layik gérmelerinin yillarca Almanya’da
caligmalarina karsin kendilerini degersiz hissetmelerine neden oldugu belirtilmistir.

“Yenilip yikilan bir enkaz iken/Yaratipta tekrar kurduk sonunda
Bunca emegimiz hice sayildi/Auslander Raus olduk sonunda” (Oztiirk, 2001: 148).

Ikinci diinya savasindan sonra Alman ekonomisini giiclendirme noktasinda Tiirk gd¢menlerin rolii
yadsinamaz. Tiirk go¢menlerin llkelerinde igsiz olmalar1 ile Almanya’nin sundugu is olanaklar
ortiiserek karsilikli bir kazang saglanmistir (Cinar, 2017). Tiirk gurbetgilerin Alman ekonomisine
yaptiklari katkilar tiirkiilerde de belirtilmistir. Yukaridaki dizelerde yillarda Alman ekonomisine hizmet
etmelerine ragmen Tirk gogmenlerin “Ausldnder” (yabanci) olarak goriilerek gitmelerinin istenmesi
Tirk gégmenlerin yabancilagmasini tetiklemistir. Yukaridaki tiirkiide gecen “Raus” (¢ik disari, argo
olarak da defol) anlamina gelmektedir. Bu kelimenin igerdigi anlamin derinligi diisiiniildiigiinde
yabancilagsma olgusu daha net bir bigimde goriilebilmektedir.

“Meister’in yiizii giilmez/Is¢inin derdini bilmez
Yabanciyt Alman sevmez/Meistero Meistero” (Oztiirk, 2001: 178).

Yukarida verilen tiirkii 6rneginde ise Almanlarin yabancilart sevmedigi dile getirilerek gog siirecinde
uyumun ne kadar zor oldugu vurgulanmistir.

“Soziim ona ¢ok severdi/Tiirk ig¢isi ¢ok gut derdi
Postumuzu yere serdi/Alman atti bize sutu” (Oztiirk, 2021: 172).

O donemde Tiirkiye’de gecim sikintisi yasayan ve igsiz olan pek ¢cok Tiirk vatandasi gittikleri yerlerdeki
siyasi ve kiiltlirel olumsuzluklara karsin orada karsilastiklart yasam kosullar1 kendi iilkelerindeki
olanaklarm ilerisindedir (Ulusoy, 2016: 115). Bu nedenle Tiirk gurbetciler uzun siire Almanya’da
kalmislardir. Bu isteye ragmen Alman toplumunun Tiirk gurbetcileri tam manada benimsemeyerek
otekilestirdikleri yukaridaki misralarda da belirtilmistir.

“Almanya dedikleri/Domuzdur yedikleri
Bizi cok hirpaliyor Meister inekleri” (Oztiirk, 2001 : 182).

Baz tiirkiilerde Tiirk go¢menlerin igveren tarafindan eziyete maruz kalarak oOtekilestirildigi dile
getirilmistir. Yukarida verilen Ornek tiirkiide aslinda Alman isverenler tarafindan asagilanip
otekilestirilmelerine karsin Almanlarin domuz etini yemeleri ornek verilerek Almanlarin ise kendilerini
gosterdikleri gibi kusursuz olmadiklari belirtilmigtir.

“Tarihten égrettiler Tiirk-Alman dostlugunu/Sosyal anlasmalarla gosterdi boslugunu

Coluk ¢ocuk perisan gor hayat boslugunu/Unutmak tabir mi ki su Alman pustlugunu” (Oztiirk, 2001:
185).

Yukarida verilen 6rnek misradan Tiirk tarihinde Tiirk- Alman dostlugunun iyi oldugu kanaati g6z
ontinde bulunduruldugunda Tiirk go¢menlerin Almanya’da yabanci olarak goriilmemeleri gerektigi
diisiincesiyle, gog¢ siirecinde Tiirk gurbetcilerin yasadigi yabancilasma sorununun gerceklesmemesi
gerektigi olasiliginin tam tersi bir durumun yani kendilerinin yabancilastirildigi belirtilmistir.

“Ben nerdeyim kardas sila nerede/Ana baba gozii ala nerede
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Emmi dayi teyze hala nerede/Kaldim buralarda giden gidene” (Oztiirk, 2001: 154).

Baz1 tiirkiilerde yabancilagsma ile yalnizlasma iliskilendirilerek sosyal c¢evrede kendine alan
yaratamamanin bireyin i¢ diinyasinda yalnizlagarak zamanla yabancilagmaya evrildigi ifade edilmistir.
Nitekim yukaridaki misralardan anne, baba ve diger akraba c¢evresinin yaninda olmamasinin kiside
yarattig1 duygu durumunun yabancilasma olarak ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

“Almanya derler de olmaz olaydi/Cenazemiz de Tiirk topragini bulayd:
Mii’'min kardeslerimiz de namazimizi kilaydi/A¢ su Istanbul’a yolumuzu Ya Rab” (Oztiirk, 2001: 200).

Bireyde yeni gidilen topluma veya kiiltiirel yapiya yonelik aidiyet duygusunun olusmamasi nedeniyle
yabancilasma olgusu gerceklesebilir. Yukaridaki misralarda go¢ edilen yere kendini ait hissedememe
durumu, kendi topraginda defnedilme istediginin siddetli oldugunu net bir sekilde gostermektedir.

Sonug¢

1960’11 yillarda isci olarak Almanya’ya go¢ eden Tiirk gé¢gmenler birgok konuda sikint1 yasamislardir.
Bu sikintilardan biri de yabancilasma olgusudur. Nitekim bu ¢alismada Almanya’da Tiirk gurbetgiler
tarafindan usta-cirak iliski gibi belli bir formal egitim ve yonlendirme almadan o dénemde Tiirk
gurbetgiler i¢in yaygin sosyal ortamlardan olan cemiyet ve derneklerdeki aksam bulusmalarinda yakilan
tiirkiilerdeki yabancilagma olgusu tiirkiilerden ornekler verilerek incelenmistir. Yapilan incelemeler
sonucunda Tiirk gurbetgilerin hem birey olarak hem de Almanya’ya go¢ eden bir toplum olarak
yabancilasma yasadiklar1 belirlenmistir. Tiirk gurbetcilerin topluma, dil, mekana, icinde yasadigi
cevreye, sosyal ve kiiltiirel yapiya yabancilastigi, aidiyet duygusunun olusmadig1 sonucuna ulasilmistir.
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Ozet

Bogriidelik Koyli, Konya’nin Cihanbeyli ilgesine bagh ve Konya’ya 135 km. uzaklikta bulunan bir
Tatar koyiidiir. Koy sakinlerinin atalar1 17. yiizyilda Tiirkistan’dan Sibirya’ya gb¢ etmiglerdir. Bundan
dolay1 aslen Ozbek’tirler, fakat Anadolu’ya Sibirya’dan geldikleri ve Tatarca konustuklari icin
kendilerine Sibirya Tatarlar1 denilmektedir. Sibirya’daki yaklasik 300 yillik hayatlarindan sonra Rus
yonetimi tarafindan uygulanan ¢esitli baskilar neticesinde Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmiglardir.
1908 yilmin ocak ayinda Istanbul’a ulasan bir gurup Sibirya Tatar1 devlet tarafindan birkag bolgeye
iskan edilmistir. Iskan bolgelerinden birisi de Konya’nin Cihanbeyli ilgesinde bir yayladir. Daha sonra
buraya Osmanli Devleti tarafindan, gelen bu Tatarlar ig¢in evler yapilmig ve burada bir koy
olusturulmustur. Yiizyildan fazla bir siire burada yasamlarini devam ettiren Sibirya Tatarlar1 6rf, adet
ve geleneklerine bagli kalmay:r siirdiirmiislerdir. Ozellikle kendilerine o6zgii evlilik ve diigiin
geleneklerinin oldugu goriilmektedir. Bu ¢calismada; Bogriidelik Koyii sakinleri olan Sibirya Tatarlarinin
evlilik dncesi kiz isteme, s6z, nisan, diigiin gibi adetleri, kdy sakinleriyle yapilan miilakatlar neticesinde
ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sibirya Tatarlar1, Bogriidelik Kéyii, Orf-Adet, Evlilik, Diigiin.

Wedding Customs in Siberian Tatars (Sample of Konya-Cihanbeyli Bogriidelik Village)

Abstract

Bogriidelik Village is a Tatar village which is connected to Cihanbeyli district of Konya and 135 km
from the city. The villagers’ ancestors migrated from Turkestan to Siberia in the 17th century. Therefore,
they are originally Uzbek, but they are called Siberian Tatars because they came to Anatolia from Siberia
and spoke Tatar. After spending nearly 300 years in Siberia, they had to migrate to Anatolia due to
various sources of pressure applied by the Russian government. A group of Siberian Tatars who arrived
in Istanbul in January, 1908 were resettled in several regions by the state. One of the settlement areas is
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a plateau in Cihanbeyli, Konya. After a while, houses were built and a village was formed for these
Tatars by the Ottoman Empire here. Siberian Tatars, who have lived here for more than a century, have
continued to adhere to their customs and traditions. In particular, it is observed that they have their own
unique marriage and wedding traditions. In this study, such customs and rituals of marriage as
engagement and wedding of the Siberian Tatars, who are the settlers of Bogriidelik Village, will be
revealed through the interviews with the villagers.

Keywords: Siberian Tatars, Bogriidelik Village, Customs/traditions, Marriage, Wedding

Giris
Insanlar var olduklar1 topraklar1 zaman zaman cesitli nedenlerden dolay terk etmek ve baska
yerlere go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu baglamda insanlik tarihi boyunca gog¢ olgusunun hep var

oldugu goriilmektedir. Anadolu topraklari da eski ¢aglardan giiniimiize kadar siirekli gog¢ alan bir bolge
olmustur.

Altinorda Devleti’nin giigten diismesi ve tarih sahnesinden ¢ekilmesiyle birlikte ortaya bir¢ok
hanlik ¢ikmistir. Bu hanliklardan birisi de Sibirya cografyasinda kurulan Sibir Hanligidir. Ancak,
ozellikle 1552 yilinda Kazan Hanliginin Ruslar tarafindan zaptindan sonra Moskova Carligi daha da
fazla giiclenmistir. Netice itibariyle 1581 yilinda Ruslar, Sibir Hani olarak tahtta bulunan Kii¢iim Han
yenilgiye ugratmislar ve Sibir Hanligina son vermislerdir. Biitlin Sibirya cografyasi ise 1593-1604 yillar
arasinda Rus hakimiyetine girmistir (Kurat, 2014, s. 183). Bu tarihten sonra Rus yonetimi biitiin
Tiirkistan’da oldugu gibi bu bolgede de Ruslagtirma ve Hristiyanlagtirma politikalar1 baglatmigtir.
Ruslar, kendi dini kurumlarini ve kavramlarini olusturarak Miisliimanlar1 kontrol altina almaya
caligmislar, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel politikalarla onlar1 asimile etmeyi hedeflemislerdir. Uzun siire
cesitli zuliimlere gdgiis geren bolge Miisliimanlarinin gogu XIX. yiizy1l sonlarma dogru Islamiyet’i daha
rahat yasayabilecekleri Mekke, Medine, Sam, Dobruca, Anadolu gibi farkli yerlere go¢ etmeye
baglamislardir (Kemaloglu, 2020, s. 153-155). Bu siiregte Sibirya Tatarlarindan da bir grup
vatanlarindan ayrilmak suretiyle Anadolu topraklarina hicret etmistir.

Tiirkistan’da Rus baskisi altinda kalan birgok Miisliiman, Osmanli Devleti’ni yeni vatan olarak
secmistir. Bu secimde, ortak tarih ve kiiltiirel mirasin yant sira Osmanli topraklarimin hac yolu
giizergahinda olmasindan dolayr Tiirkistanli Miislimanlar tarafindan bu cografyanin ve halkinin
tanmniyor olmasi onem arz etmektedir. Bununla birlikte daha 6nce Istanbul’da &grenim gdriip
memleketlerine donen Tiirkistanli &grencilerin  olumlu propagandalarinin  da etkili oldugu
goriilmektedir. Go¢ karari, Tatarlarin o siralar Istanbul’da bulunan ve Istanbul’a daha &nce
Tiirkistan’dan bircok &grenci getiren Abdurresid Ibrahim ile (Kemaloglu, 2020, s. 155-156)
mektuplasmalariyla verilmistir. Abdurresid ibrahim, Tatar tanidiklarina yazdig1 mektupta, Osmanli’ya
Kazan’dan, Kirim’dan, Cegenistan’dan iltica edenlerin oldugunu, vakit ge¢ olmadan kendilerinin de
Islam beldesine iltica etmeleri gerektigini ifade etmistir. Sebebini ise, yakin zamanda rejim
degisikliginin olacagi, kendilerinin sahip olduklar belirli haklarin yeni gelen Rus hiikiimeti tarafindan
taninmayacag1 ve ¢ok zor gilinlerin yasanacagi, seklinde agiklamistir. Boylece Omsk sehrine bagli Tara
ilcesi Yanavil, Avbatkan (veya Yilanl1), Carnali, Komusl, Ulemgol, Karagél, Duskazan kdylerinden
bir¢ok kimse go¢ hazirligina girigsmistir (Kurtaran, 2021, s. 211).

Ramazan Bayrami’na denk gelen 10 Kasim 1907 tarihinde 185’1 erkek ve 186°s1 kadin olmak
iizere toplam 371 kisilik bir kafile yola ¢gikmigtir. Sibirya’da kalan akrabalar1 yolculara Omsk sehrine
kadar eslik etmigler ve beraber bir hafta kadar Odesa’ya gidecek treni beklemislerdir (Kiran ve Kaplan,
2020, s. 133). Netice itibariyle akrabalariyla bir daha goriismemek tlizere vedalasip 12 vagonlu bir trenle
Odesa’ya dogru hareket etmislerdir. Omsk-Ufa-Moskova-Odesa rotasini takip eden tren yolculugu bir
aydan fazla siirmiigtiir. Odesa’da Hac kafilelerinin konakladiklar1 hanlarda 15 giin kaldiktan sonra iki
gemiyle Istanbul’a hareket etmisler ve gemi 1 Ocak 1908 tarihinde Istanbul’a ulasmustir. 50 giin siiren
mesakkatli bu yolculukta yol boyunca soguk ve kotii sartlardan dolay1 vefat edenler olmustur. Vefat
edenler ya tren yolu giizergahinda trenin durakladigi yerlerde defnedilmeleri ig¢in bagka Miisliimanlara
emanet edilmisler ya da kefenlenerek Karadeniz’e atilmislardir (Kurtaran, 2021, s. 211-213).
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Istanbul’a gelen Tatarlar bir miiddet burada bulunan hanlarda misafir edildikten sonra
Konya’nin Cihanbeyli ilgesinde bir yaylaya iskan edilmislerdir. Buraya hiikiimet tarafindan 100 kadar
hane insa edilmis ve 15 Ekim 1910 tarihinde Resadiye adiyla muhtarlik verilmistir (Ugur ve Cinar,
s.333, 335). Bogriidelik Koyii’niin kurulmasi Sultan Resat doneminde gergeklestirildigi i¢in ilk basta
“Resadiye Koyii” olarak isimlendirilmisti, ancak Cumbhuriyetin ilanindan sonra “Bogriidelik” ismini
almistir. Koylin yakinlarinda bir kayanin bogriinden su akmaktaydi. S6z konusu isim bu kayadan
esinlenilerek koye verilmistir (Kiran ve Kaplan, 2020, s. 133).

Sibirya’dan gelen bu Tatarlar yiiz yildan fazladir bu kdyde yasamlarimi siirdiirmektedirler.
Bogriidelik koyii giiniimiizde yaklasik 600 haneden olugmaktadir. Koy insanlarinin 6zellikle dillerini
(Tatar agzi) koruduklar1 goriilmektedir (Akalin, 1984). Dilleriyle birlikte Tirkistan 6rf-adetlerini de
devam ettirmislerdir. Bu ¢alismanin konusunu 1910 yilindan beri Konya’nin Cihanbeyli ilgesine bagl
Bogriidelik Koyli'nde yasamlarim1i devam ettiren Sibirya Tatarlariin evlenme gelenekleri
olusturmaktadir. Calisma kapsaminda Bogriidelik Koyl sakinleriyle miilakatlar yapilmig, Sibirya
Tatarlarmin diigiin 6ncesi, diigiin zaman1 ve diigiin sonrasi1 6rf-adet-gelenekleri irdelenmeye ve ortaya
konulmaya calisilmistir.

Bogriidelik Koyt sakinleriyle kisisel goriismeler yapilmadan once konuyla ilgili sorular
hazirlanmistir. Once 21 Kasim 2022 tarihinde Naci Idil (80 yasinda) ile bir goriisme yapilmistir. Naci
Idil kendisiyle birlikte Muazzez 1dil (77 yasinda), Macide Askar (64 yasinda), Raziye Askar (40
yasinda), Yigit Suphi Askar (18 yasinda), Ayse Askar, Zeynep Temel (79 yasinda), Miifide Donmez (77
yasinda), Feyyaz Kaplan (77 yasinda), Zeynep Kaplan (74 yasinda) ve Fatma Orhan’dan (54 yasinda)
olusan 11 kisilik bir gériigme grubu ayarlamigstir. 23 Kasim 2022 tarihinde yukarida ismini saydigimiz
kisilerle 3 saat siiren toplu bir goriisme yapilmistir. Gorligmelerimiz kendilerinden izin almak suretiyle
ses kaydi olarak kayit altina alinmigtir. Daha sonra 1 Aralik, 2 Aralik ve 4 Aralik 2022 tarihlerinde
aklimiza takilan bazi sorular1 sormak tizere Raziye Askar ile ii¢ kez ayrica telefonda goriistilmiistiir.
Sibirya Tatarlartyla ilgili bir kitap nesretmis olan kdy sakinlerinden Seviye Udmir (69 yasinda) ile de 5
Aralik 2022 tarihinde bir telefon goriigmesi gerceklestirilmis ve kendisine konuyla ilgili sorular
sorulmustur.

Gortismeye katilip bizimle ¢ok degerli bilgiler paylasan ve bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda
yardimc1 olan yukarida isimlerini zikrettigimiz Bogriidelik Koyt sakinlerine tesekkiirlerimizi arz ederiz.

1- Diigiin Oncesi Gerceklestirilen Orf-Adetler

Her kiiltiirde oldugu gibi Tatar kiiltiiriinde de evlilik dnemli bir miiessesedir. Evliliklerin eskiden
genelde kiiciik yaslarda meydana geldigi bilinmektedir. Tatarlarda 6zellikle kizlar 14-15 yasindan sonra
evlenebilmekteydiler. Ancak giiniimiizde evlenme yas ortalamasi daha yiiksektir. Bogriidelik Kdyii’nde
iki binli yillara kadar kolay kolay koy disina kiz verilmemis ve kdy disindan gelin alinmamustir.
Ozellikle yabancilara kiz verilmemistir. Genelde tanidiklar ve Tatarlar arasinda kiz alip-verme soz
konusudur. Ancak giiniimiizde bu durum ortadan kalkmustir. Ozellikle Universite dgrenimi gérme
oraninin yiikselmesiyle birlikte Bogriidelik Kdyii kizlar1 ve delikanlilar1 disardan evlilikler yapmaya
baglamiglardir. Ayrica koyden Konya merkeze go¢ edenler oldugu i¢in evlilikler sadece tanidiklar ve
Tatarlar arasinda yapilmaz olmustur. Avrupa’da da 6zellikle Danimarka’da oldukca fazla Bogriidelik
Koyli gurbetgi bulunmaktadir. Koyden disartya c¢ikiglar evlilikle kurulan akraba profilini de
degistirmistir (Muazzez Idil ile kisisel goriisme, 2022).

1.1- Tamsma ve Kiz isteme Adetleri

Tiirk kiiltiiriinde eskiden beri akraba evliliklerine sicak bakilmamstir. Bundan dolayr Sibirya
Tatarlarinda da akraba evlilikleri hemen hemen hi¢ yoktur. Bu durumun Bégriidelik Kéyii’nde de devam
ettigi goriilmektedir. Bogriidelik Koyii sakinleriyle yapilan goriismelerde, kdyde var olan akraba
evliliklerinin genglerin birbirilerini severek kendi istekleriyle gergeklestigi ifade edilmistir.
Goriismelerde en ¢ok vurgu yapilan konulardan birisi evliliklerde asla zorlamanin olmadigi ve herkesin
kendi istedigiyle evlenebildigidir. Goriigme yaptigimiz kadinlarin hepsi, giilerek kendilerinin de severek
evlendiklerini 6zellikle belirtmislerdir. Evliligin dmiir boyu devam etmesi beklenmektedir. Bundan
dolay1 Bogriidelik Tatarlar1 arasinda evlilik Oncesi genglerin anlagmasi, birbirilerini tanimalar1 ve
sevmeleri 6nem arz etmektedir. Bu baglamda goriicii usulii evlilik yok denecek kadar azdir. Bu durum
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aileler tarafindan da istii kapali desteklenmekte, geng kiz ve erkeklerin zaman zaman arkadas guruplari
icerisinde birlikte vakit gecirmelerine g6z yumulmaktadir (Raziye Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Gortisme yapilan Bogriidelik Koyt sakinleri, iki binli yillarin basina kadar kdyde genglerin
birbirilerini tanimalar1 ve kaynagmalar1 i¢in var olan iki gelenekten s6z etmislerdir. Bunlardan birisi
gen¢ kiz ve erkeklerin kdy cesmesinin etrafinda tanigmalaridir. Digeri de “Dres Gelenegi” diye
bahsedilen pencere goriismeleridir.

Koy ¢esmesi bu baglamda bir sosyallesme yeri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evlere su tagimak
bekar kizlarin isidir, boylece geng kizlar su doldurmak i¢in ¢esme basina giderler. O kiz1 begenen, onu
gormek ve miimkiinse onunla konusmak isteyen geng erkekler de ya orada ¢esme duvarinda otururlar
ya da onlar da atlarin1 sulamak i¢in ¢esme basina gelirler (Raziye Askar ile kisisel goriisme, 2022).
Goriismelerimiz esnasinda Muazzez idil, esinden soz ederek; “Naci Bey’in bir at arabast vardi, ben su
doldururken atlart benim olabildigince yakinimdan ge¢irirdi, bunu mahsustan yapards...” diye giilerek
anlatmigtir. Kdyde ev iclerine su tesisatlarinin dogenmesiyle birlikte s6z konusu kdy ¢esmesi yukarida
anlatilan fonksiyonunu kaybetmistir (Raziye Askar ile kisisel goriisme, 2022).

“Dres” diye isimlendirilen gelenek ise evlilik ¢agina gelmis geng kiz ve erkeklerin pencerelerde
tanismalar1 ve konusmalaridir. “Dres” Tiirkiye Tiirkcesinde pencere anlamina gelmektedir. Geng kizlar
samimi arkadaslarinin evlerinde yatiya kalmaktadirlar. Gilindiizden ise bu gece hangi arkadasinin evinde
yatiya kalacagi bilgisi goriismek istedigi delikanliya bir sekilde ulastiriimaktadir. Evin biiyiiklerinin
uykuya daldig1 vakitte delikanli, kizlarin odasinin 6niine gelmekte ve pencereyi hafiften tiklatmaktadir.
Kizin pencereyi agmasiyla birlikte dakikalar siiren bir sohbet baglamaktadir. Bu durum bir ¢ift arasinda
oldugu gibi birden fazla cift arasinda da olabilmektedir. S6z konusu bu pencere goriismeleri icin
atistirmaliklar hazirlanmakta, erkekler de kizlara hediyeler getirmektedirler. S6z konusu pencere
goriismelerinin ¢cogundan biiyiikler haberdar olsalar da bir nevi olaya gdz yummaktalar ve genglerin bu
sekilde goriiserek birbirleriyle daha iyi tanimalarina destek vermektedirler. Pencere goriismelerini yapan
ciftler genelde evlenmektedirler (Muazzez 1dil ile kisisel goriisme, 2022). Goriismeler esnasinda bazi
yasli Tatar kadinlar kendilerinin de esleriyle heniiz evlenmeden dnce pencere kenarlarinda ¢ok sohbet
ettiklerini, eslerinden o donem hediyeler aldiklarinm giilerek anlatmiglardir.

Gengler birbirleriyle anlastiktan ve evlenmeye karar verdikten sonra erkek annesine evlienmek
istedigini ve kizin kim oldugunu sdylemektedir. Istemeye gitmeden once kiz evine bir elgi
gonderilmektedir. Kiz evi gelen elgiye uygun bir giin vermektedir. (Macide Askar ile kisisel goriisme,
2022) Ik istemeye gidildiginde kalabalik gidilmemektedir. En fazla dort-alt: kisi olmaktadir. Bunlar da
damat adaymin sadece dedesi, babasi, amcas1 gibi kisilerden olugsmaktadir. Bunlar igerisinde damat
adayr bulmamaktadir. Ilk gelenlerden genelde birka¢ giin miisaade istenmektedir. Bu siire zarfi
icerisinde kiza gonliiniin olup olmadig1 sorulmaktadir. Kizin gonliiniin olmasi durumunda erkek evine
haber gonderilmektedir. Aslinda genglerin tanistiklar1 ve ikisinin de bu evlili§i onayladig1 tahmin

edilmektedir. Aksi halde erkek evi kiz1 istemeye zaten gelmeyecektir (Zeynep Temel ile kigisel goriisme,
2022).

Kizin evinden haber gelmesi kizi verecekleri anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu gériismeye
damat adaymin akrabalarindan olusan kalabalik bir grup gelmektedir. Burada teyze, hala, yenge, abla
gibi kadinlar da yer almaktadir. Ayni sekilde kizin da akrabalari kiz evinde hazir bulunmaktadirlar.
Ikinci defa kiz evine gelmeye “Cay Icme” denilmektedir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022). Cay
icme de kuran okunmakta ve misafirlere siitlii Tatar ¢ay1 ikram edilmektedir (Zeynep Temel ile kisisel
gorlisme, 2022). Durumu uygun olan aileler gelen diiniirciilere bir kurban kesmektedirler. Tatarlar
arasinda kavurma c¢ok yapilmamaktadir. Etler biiyiilk parcalar halinde pisirilmekte ve tepsilerde
erkeklere ve kadinlara ayri1 olmak iizere ikram edilmektedir. Yakin zamana kadar kdy ahalisinin
tamamina yakini hayvancilikla mesgul olmuslardir. Giiniimiizde besicilikle ugrasanlarin azalmasiyla
birlikte s6z konusu gelenek herkes tarafindan yapilmamaktadir (Macide Askar ve Zeynep Kaplan ile
kisisel goriigme, 2022).

Kiz istemeden sonra diigiin i¢in ¢ok ara verilmemekte, genelde maddi duruma goére birkag ay
igerisinde diigiin gerceklesmektedir. Diigiine karar vermeye ve giiniinii belirlemeye “Kinges Anlasmast”
denilmektedir (Feyyaz Kaplan ile kigisel goriigme, 2022). Diigiin tarihini kadinlar belirlemektedir.
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Eskiden bu tarihler belirlenirken harman ya da hayvanlarin kuzulama zamanlar1 goz Oniine
almmaktaydi, giiniimiizde ise buna dikkat edilmemektedir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Kendisiyle goriisme yapilan Raziye Kagar, kdyde az da olsa kacarak evlenenlerin bulundugunu,
ancak bu zamana kadar zorla kagirma olayinin hi¢ yasanmadigin ifade etmistir. Kagma olay1 da her iki
tarafin rizasiyla gergeklesmektedir. Koyde gerceklesmis olan kiz kagirma olaylari diiglin masraflari i¢in
maddi durumu el vermeyenler tarafindan gergeklestirilmistir (Raziye Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Tatarlar arasinda goriicii usulii evlilikler yok denecek kadar azdir. Ancak bazi durumlarda
ailelerin kadin tiyeleri evlilik ¢agina gelmis ailenin erkek iiyelerine gelin adayir aramaktadirlar. Bu
durumlarda gelin aday1 olacak kisinin el ¢cabukluguna ve becerisine bakilmaktadir. Gelin adaylar1 adeta
gizliden bir smava tabi tutulmaktadirlar. Kizlarin kalabalik bulunduklart ortamlarda, birbirilerine
yardima gittikleri yerlerde kizlar gizliden takibe alinmaktadir. Elindeki isi ne kadar hizli ne kadar titiz
ve temiz yaptigi en Onemli kriterlerdendir. Macide Askar, eskiden kizlara tavuk ya da kaz
yoldurttuklarini, un elettiklerini, hamur agtirdiklarini, kirmanla (Tatarca’da “desi” denmektedir) yilin
egirttiklerini ifade etmistir. Goriismemiz esnasinda yanimizda bulunan Muazzez Idil, Zeynep Temel ve
Miifide Donmez’i isaret ederek, “bunlarin hepsi bu sinaviardan gegti...” diye giilerek belirtmistir.
Yukarida isimleri gecen kadinlar da yine giilerek “evet, evet” diyerek baslariyla onaylamislardir.

1.2- Soz-Nisan-Ceyiz Adetleri

Sibirya Tatarlarinin Bogriidelik K&yii’ne ilk yerlestikleri yillarda yokluktan dolay1 nisan yapma,
yliziik takma, hediyeler gotiirme gibi geleneklerin olmadig: ifade edilmektedir. Ancak daha sonralari
Sibirya’da yaptiklar ii¢ giin siirecek olan nisan koyma geleneklerini devam ettirmislerdir. Birinci giinde
erkek tarafindan kadinlar ve erkekler kiz evine gitmekte ve orada yemek yenilmektedir. Erkekler ve
kadinlar ayr1 yerlerde bulunmaktadir. Yemegin ardindan kizin ablalar1 ya da yengeleri nisan igin
hazirlanan kiyafeti kiza giydirmektedirler. Kiz, kadinlarin oldugu yere getirilmekte ve kaymvalideden
baslamak suretiyle oradaki biiyiiklerin ellerini 6pmektedir. Erkek tarafi kiz i¢in getirdikleri hediyeleri
takdim etmektedirler. Béylece birinci giin sona ermektedir. Ikinci giin ise kiz tarafinin akrabalar erkek
evine gitmekteler, ancak bu ziyarete kizin anne ve babasi katilmamaktadir. Erkek evinde de yemek
yenilmektedir. Bu kez damadin erkek akrabalari damadi hazirladiktan sonra erkeklerin bulundugu odaya
gotiirmektedirler. Damat da kayinbabasindan baslamak suretiyle oradaki biiyiiklerin elini 6pmektedir.
Béylece kiz ve erkek artik nisanlanmis say1lmaktadirlar. Ugiincii giinde ise “kulak” diye adlandirilan bir
gelenek s6z konusudur. Erkek ve kizin kendi evlerinde sadece arkadaslarinin katildiklart bir eglence
diizenlenmektedir. Bu eglence genglere ¢erezler ikram edilir. Erkek tarafi kiz tarafinin gerezlerini de
almaktadir. Ancak son zamanlarda kiiltiirlerin karigimiyla birlikte yukarda sozii edilen ii¢ giinliik nisan
torenleri yerine nigsanlar daha ¢ok bir giinde nisan-diigiin salonlarinda yapilir olmus ve her ne kadar
zaman zaman devam ediyor olsa da bu nisan gelenegi unutulmakla kars1 karsiya kalmistir (Udmir, 2021,
s. 102).

Bir kizin birisine verildigi ve s6z kesildigi bilgisi kulaktan kulaga duyulmaktadir. Ozellikle
yukarida bahsedilen kdy ¢cesmesi ve dres konusmalarinda yeni soz kesilen ve nisanlanan gengler sohbet
konusu olmaktadir. Boylece sozii kesilen kiza artik delikanlilardan hi¢ kimse bakmamaktadir (Zeynep
Temel ile kisisel goriisme, 2022).

Evli ya da sozlii olan Tatar kizlar1 saglarini 6rme veya bagortiilerini baglama sekillerinden
taninmaktadir. Tatar bekar kizlar1 saglarini tek 6rmektedirler. Ancak evli kadinlar ya da sozl1ii kizlar iki
orgii yapmaktadirlar. Bekarlar evlilere gore farkli bir basortii sekli kullanmaktadirlar (Muazzez idil).
Bazen yash kadinlar evlendirmek istedikleri kizlara “gel senin sagimi iki belik seklinde oreyim...”
demektedirler. Boylece bir yakinina veya bir tanidigina kizi istediklerini ima etmektedirler. Kizlarin
¢ogu bu durum karsisinda utanmaktadir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Ceyiz olarak kiz tarafindan sandik, glindelik kullanacagi giysi, patik, havlu, sofra bezi gibi
esyalardan olusan bohgalar, kirkyamadan yatak ortiisii, doseklerin {istiine ortiiler, sandigin istiine
gelinin yatak dosegi hazirlanmaktadir. Damadin annesi de yiin yorgan dikmektedir (Macide Askar ile
kisisel gorisme, 2022). Gelin ayrica “cimildik” diye adlandirdiklar bir perde ve nikah ortiisii olarak da
beyaz bir kumas getirmektedir. Cimildik isimli perde, eskiden evlerde ¢ok oda olmadigindan dolayi
odanin igerisinde gelin igin ayrilan boliime gerilen ve geline 6zel bir alan olusturmak i¢in kullanilan
perdedir. Gelinin ¢eyizinin en dnemli parcasi ise nikah Ortiistidiir. Nikah ortiisii dini nikah kiyilirken
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gelinin ortiindiigii beyaz bir ortidiir. Lakin bu 6rtii saklanmakta ve vefat ettigi zaman da kefen olarak
kullanilmaktadir (Seviye Udmir ile kisisel goriisme, 2022.)

Yukarida sayilanlar haricinde taki, altin, para gibi meselelerin konusulmasi ayip
kargilanmaktadir. Bu durumlarda Tatarlar, “kizina fiyat biciyor, para ile satiyor” diye kiz tarafini
ayiplamaktadirlar. Ancak “e/ fiyat:” diye adlandirdiklari, yeni evlenecek olanlarin kendi odalarini ya da
evlerini dosemede kullanilacak ev esyalarinin alinmasi igin bir iicret belirlenmektedir. Ya da kizin ailesi
hali, perde gibi ev esyalariin yazili oldugu bir liste yapmakta ve erkek evi bu esyalari almaktadir
(Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022). Giiniimiizde daha ¢ok her iki ailede ev esyalarini almak i¢in
aligverise ¢ikmakta, kiz tarafi esyalar1 begenmekte ve erkek tarafi da iicretlerini 6demektedir (Muazzez
Idil ile kisisel goriisme, 2022).

2- Diigiinde Uygulanan Gelenekler

Kiz isteme, nigan gibi diigiin Oncesi torenlerin ardindan kiz tarafi ve erkek tarafi diigiin
hazirliklarina baslamaktadirlar. Tatarlar Sibirya’da meskin iken ve yakin zamana kadar Bogriidelik
Koyli'nde de geline, donemine gore en kaliteli ve Ozellikle de kadife kumastan sik bir elbise
hazirlamaktaydilar. Gelinlik elbisesiyle birlikte gelin basi i¢in kadifeden bir fes imkana gore cesitli
takilarla, boncuklarla siislenmekteydi. Bu giyim geleneginin Konya’da da uzun yillar devam ettigi
bilmektedir. Damat igin &zel bir elbise hazirlanmamakla beraber yine donemine gore sik elbiseler tedarik
edilmekteydi. Diigilin torenlerindeki bazi unsurlar gibi diigiinde giyilecek kiyafetler de degisime
ugramustir. Simdiki diiglinler glinlimiiz modasina uygun gelinlik ve damatlikla, diiglin salonlarinda
gerceklesmektedir (Macide Askar ile kigisel goriisme, 2022).

Sibirya Tatarlar1 diigiinlerini g¢esitli merasim ve eglencelerle kutlamaktadirlar. Diigiinler bir
hafta kadar siirmekte ve her giin farkl: bir etkinlik s6z konusudur (Zeynep Temel ve Raziye Askar ile
kisisel goriisme, 2022). Her ne kadar digiinler bir hafta kadar siirse de diigiinlere sali giinii asla
baglanmamaktadir. Sali giinii ugursuzluk getirir diisiincesiyle ¢camasir yikamak gibi giindelik isler dahi
gerceklestirilmemektedir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022). Gilinlimiizde buna benzer batil
inanglara ¢ok itibar gosterilmese de Bogriidelik Kdyii’nde bu batil inanisin varli§int devam ettirdigi
goriilmektedir. Kendisiyle miilakatimiz esnasinda Feyyaz Kaplan, diigiinlerde renklerin éneminin
olmadigini, Tatarlar arasinda batil inanglar ¢cok fazla olmasa da hala s6z konusu “Sali Giinii” geleneginin
devam ettigini bize bildirmistir.

Diigiin toyu “gines” ismi verilen bir merasimle baslamaktadir. Gines’te damat tarafindan orta
yagl akrabalar kiz evine hazirlamis olduklar1 bohgay1 gotiirmektedirler. Bohgayr damadin ablasi
tagimaktadir. Kiz tarafi ise gelecek misafirler icin 6zenli sofralar hazirlamaktadir. Yapilan bu ilk
merasimde son defa diigiin hazirliklar1 ve diigiiniin nasil gergeklesecegi konusulmaktadir. Gines’in
aksaminda kiz evinde “kizlar ywini” yapilmaktadir. Kizlar yiymi gliniimiiz kina gecelerine
benzetilebilir. Sadece geng kizlarin bir araya gelerek eglendikleri geceye “kizlar y1yin1” denmektedir.
Bu baglamda Tatarlarin kina gecesini kizlar yiyin ile ifade ettiklerini soylemek miimkiindiir. Kizlar
ytyminda damadin ablasi-ablalar1 veya gelinin kiz kardesi-kiz kardesleri geline kina yakmaktadirlar
(Raziye Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Bogriidelik Tatarlarinin diigiin geleneklerinde en ¢ok dikkati ¢ceken olayin gelinin erkek evine
gotiiriilmesi oldugu diisiiniilmektedir. Zira Bogriidelik Tatarlarinda erkek evi gelin almaya gitmemekte
aksine gelin, kiz evinden getirilmektedir. Bu olaya ise “gelin alma” degil “gelin getirme” denilmektedir.
Kizlar yryminin ertesi giiniinde gelinin arkadaslari, geng¢ kiz akrabalar1 ve kdydeki yeni evliler gelini
alip erkek evine gotiirmektedirler. Gelin gotiirmede gelinin ablasi-ablalar1 yengesi-yengeleri
bulunmaktadirlar. Diigiin toyunun bu giiniinde de tipki kizlar yiyininda oldugu gibi yash kimseler
bulunmamaktadirlar. Gelin kendisi i¢in hazirlanan gelin arabasina binerek (eskiden at arabasi) yukarida
sayilan kisilerle birlikte erkek evine dogru bir konvoyla yola ¢ikmaktadir. At arabalarinin kullanildig
giinlerde at arabasi lizerinde gelinin oturacagi kismin kenarlari gelinin disardan herkes tarafindan
goriilmemesi i¢in yiikseltilmekteydi. At arabalar1 bu yolculuk esnasinda eglence amagh kii¢iik yariglar
yaparlardi (Muazzez Idil ile kisisel goriigme, 2022).

Gelin arabasi erkek evine geldigi vakit damadin akrabalar1 coktan gelmisler ve hazir vaziyette
gelin konvoyunu beklemektedirler. Ailenin bazi erkek biiyiikleri ellerinde i¢i ceviz dolu kovalarla dama
cikmislardir. Gelinin arabadan inip eve girecegi sirada, nazar degmesin ve dikkatler gelinden ziyade
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kendi iizerlerine ¢ekilsin diye damdan asagida misafirlere cevizleri atmaktadirlar. Misafirler atilan
cevizleri yakalamaya ve toplamaya calisirken, gelin arabadan inip eve girmektedir. Bogriidelik
Koyii’'nde bu gelenegin hala devam ettigini gérmekteyiz. Gelin eve girmeden kapinin esigine deriden
bir post serilmekte ve gelin bu posta basarak erkek evine ilk adimini1 atmaktadir. Gelin eve girerken
iizerlik otu yakilmaktadir (Zeynep Temel ile kisisel goriisme, 2022). Ayrica yedi kiiciik beze tuz
konulmakta ve bezler baglanmaktadir. Baglanan bezler atese atilmakta ve bu arada “kétii niyetlilerin,
kem gozlerin, bir dudagi yerde bir dudagi gokte olanlarin, kotii bakislart buna ¢iksin...” diye dua
edilmektedir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022). Feyyaz Kaplan, s6z konusu tuz geleneginin ayni
zamanda hastalananlara da uygulandigini ve bdylece nazar varsa nazarin ¢ikmasinin ve hastanin
iyilesmesinin umuldugunu ifade etmistir. Hasta olanlara yukaridaki deyise ilaveten “... benim elim degil
Ayse annemizin elidir, benim elim degil Fatma annemizin elidir...” ciimlesi eklenmektedir.

Eve girdikten bir miiddet sonra gelini yiiz agma merasimi beklemektedir. Yiiz acma
merasiminde gelinin akrabalarindan (bu dayisinin amcasinin oglu olabilir) bes alt1 yaglarinda bir erkek
cocuk, “desi” denilen yiin egirme aletini (kirman) iki defa geline dogru kaldirip indirmektedir. Ugiincii
defa tekrarlandiginda gelinin yiizii agilmaktadir. Y{iizii a¢ilan gelin elinde tuttugu mendili yiiziinii agan
yakinina vermektedir. Gelinin erkek evine gotiiriildiigii bu toy giliniinde gelen davetlilere yemek
ikramlar1 yapilmaktadir. Gelen misafirler de hediye olarak para birakmaktadirlar (Macide Askar ile
kisisel goriisme, 2022). O giin gelin ve yaninda gelen ablasi, yengesi gibi bazi kisiler erkek evinde
kalmaktadir.

Ucgiincii giin, gelin gétiirmeye katilmayan yasca biiyiik akrabalar da erkek evine gelmektedirler.
Bugiin hazirlanan yemekler daha 6zenli ve daha agir olmaktadir. Gelen davetliler, yeni evlenen ¢iftler
yeni hayatlarina maddi sikintryla baglamasinlar diye hediyeler getirmektedirler. Giiniimiizde hediyelerin
yerini para almistir.

Digiin toyunda misafirlere ¢ok 6nem verilmektedir. Diigiin 6ncesi erkek tarafi ve kiz tarafi koyii
adeta ikiye bolmek suretiyle paylasmakta ve her iki taraf da kendisine diisen misafirlere ikramlarda
bulunmaktadir. Diigiin toyu yemegi hazirliklar1 buna gore yapilmaktadir. Kiz tarafindan gelen
misafirlere ve kizin akrabalarina her zaman éncelik taninmaktadir. ikramlar dagitilirken basta diiniir
ailelerin olmak iizere koylin biitiin gengleri hizmet etmektedirler. Digiin toyunca davetlilere iki kath
toprak firinlarda pisirilmis “beli¢” isimli hamurdan yapilmis bir yemekle beraber, koca kazanlarda
pisirilen etlerden hazirlanan “yalba unas” ve “ince unag” ismini verdikleri yemekler ikram edilmektedir.
Arpa gorbasi, belig, kayisi kurusundan yapilan marmelat ve pilav diigiin yemeklerindendir. Diigiin
toyunda yemek yendikten sonra Kuran-i Kerim okunarak dualar yapilmaktadir.

Dugilin toyunda eglence olarak piyes Kkiiltiiriiniin varligimi gérmekteyiz. Diglinden 6nce
kararlastirilan ve hazirlanan piyes, erkek evinin bahgesinde yahut akrabalardan bahgesi miisait olanlarda
bir sahne kurulmak suretiyle gerceklestirilmektedir. Tahtadan kurulan sahneye direkler eklenerek
perdeler takilmakta, 1s1iklandirmalar yapilmakta ve aksam olunca oyunlar sergilenmektedir. iki kisi
perdeleri agmasiyla oyun baslamaktadir. Oyuncular1 geng erkeklerden olugmaktadir. Macide Askar,
bize eskiden en ¢ok “Veremli Kiz” isimli bir piyesin oynandigini ve herkesin heyecanla piyesi izledigini
bize aktarmistir. Macide Hanim, davetlilerin ilgiyle izledigi bu piyeslerin maalesef giiniimiizde
oynanmadigimi belirtmistir. Zeynep Kaplan, bunun sebebini giiniimiiz genglerinin piyes hususunda
istekli ve gayretli olmadiklarina baglamaktadir.

Erkeklerin ve kadinlarin ayr1 ayr eglendigi diigiin toyunda akordeon (garmon) ¢alinmaktadir.
“Y1r” ismini verdikleri sarkilar sdylenmektedir. Epipe yir1 bunlardan biridir. Bazen akordeonla bazen
de sofraya vurarak ritim tutmak suretiyle s6ylenen yirlara, dinleyenler de eslik etmektedirler. Ritim
tutma eylemine “treppikkeh” denilmektedir. Akordeon ¢alarken erkeklerin Tatar danslar
yapmaktadirlar (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Bogriidelik Koyii diiglinlerinde Sibirya’dan getirdikleri, eskiden bir miiddet burada da devam
ettirdikleri, fakat glinlimiizde artik uygulanmayan, diigiiniin bitimiyle birlikte gelin ve damadin kiz evine
gitmesidir. Naci 1dil, bu gelenegin peygamberimiz Hz. Muhammed’in bir siinneti olarak uygulandigin,
peygamberimizin de eslerinin evine giderek orda kaldigini bize nakletmistir. Kiz evi, gelin ve damat
i¢in 6zenle hazirlanmaktadir. Gelin ve damat diigiin toyu sonrasi gerdek gecesini burada gecirmekte ve



156

li¢ giin boyunca burada kalmaktadirlar. Bu siirede kiz evi sakinleri bir akrabalarina misafir olmaktadirlar
(Muzzez idil ile kisisel goriisme, 2022).

3- Diigiin Sonrasi Adetler

Diigiin toyu gerceklestikten sonra bagska merasimler goriilmemektedir. Yeni evlenen g¢ift
haftalarca akrabalari tarafindan evlerine yemege davet edilmektedir. Bu davetlerle gelinin yeni evinde
daha rahat olmasi, buraya ¢abuk uyum saglamasi ve akrabalarla kaynagmas1 amaglanmaktadir. Yeni ¢ifti
yemege davet eden akrabalar, gelin ve damadin anne babasi tarafindan da takdir edilmekte ve gurur
duyulmaktadir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022).

Yeni gelin, koy kadinlar tarafindan ilgiyle incelenmekte ve takip edilmektedir. Koy hayatinda
gerekli olan islerin yapilisindaki beceriklilik, gorgii, saygir gibi hususlar kadinlar tarafindan
degerlendirilmekte ve her ortamda konusulmaktadir. Buradaki en onemli kriter ise bir gelinin is
buyrulmadan, yapilmasi gereken isleri kendiliginden yapmasidir. Kdyde yeni bir diigiin gerceklesesiye
kadar biitiin ilgil yeni gelin ve damadin {izerinde olmaktadir (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022)

Evlenen giftlerin bir an 6nce gocuk sahibi olmasi beklenmemektedir. Gelin ve damat ¢ocuk
sahibi olsunlar diye asla sikistirilmaz. Erkek ve kiz ¢ocuk arasinda herhangi bir ayrim yapmayan Sibirya
Tatarlari, ilgiyle ve sevgiyle biiyiitebilecekleri kadar ¢ocuk sahibi olmak istemektedirler. Cocuk sahibi
olamayan c¢iftler bu sebeple ayrilmazlar ve bunun bir sinanma vesilesi oldugunu diisiiniirler. Sibirya’da
meskiin iken ¢ocugu olmayan ciftlerin bir defa daha evlendikleri bilinmektedir. Bu evlilik ilk esin
rizastyla gerceklesmekteydi. Eski Tiirk adetlerinde bir evde ¢ocuk olmazsa, o ev ugursuz olarak
addedilirdi. Bundan dolay1 evde bir gocugun olmasi igin kadinlar kocalarinin bir kez daha evlenmelerine
razi gelmekteydiler. Genelde severek ve isteyerek evlenen Bogriidelik kdyii Tatarlar1 arasinda bosanma
orani yok denecek kadar azdir. (Macide Askar ile kisisel goriisme, 2022)

Sonug¢

Ruslar tarafindan wuygulanan Hristiyanlagtirma ve asimilasyon politikalar1 sebebiyle
yiizyillardan beri yasadiklari topraklari terke etmek zorunda kalan Sibirya Tatarlarindan bir grup, 1 Ocak
1908 yilinda istanbul’a gelmistir. Buradan geldikleri yerin cografi dzelliklerine benzer olmas hasebiyle
sulak ve az da olsa ormanlik bir alan olan Konya’nin Cihanbeyli il¢esine bagli bir yaylaya iskan
edilmislerdir. Kisa zaman igerisinde devlet tarafindan yerlesmeleri i¢cin muhacir evleri yapilarak burada
bir kOoy kurulmustur. Koyiin ismi ilk basta “Resadiye” olsa da daha sonra “Bégriidelik” olarak
degistirilmistir.

Bogriidelik Kdyii’ndeki Sibirya Tatarlar1 yiiz yili askindir burada yasamaktadirlar. Ozellikle
dillerini korumay1 basarmislardir. Biitiin kdy ahalisinin Tatarca bildigi ve kendi aralarinda konustuklari
goriilmektedir. Dilleriyle birlikte bircok orf, adet ve gelenegi devam ettirmislerdir. Yapilan
miilakatlardan 6zellikle ¢calismamiza konu olan evlilik adetlerinin nerdeyse tamamini iki binli yillarin
baglarina kadar uyguladiklar1 anlasilmaktadir.

Guniimiizde burada birgok Tatar adeti devam etse de artik uygulanmayan adetler bulunmaktadir.
Bunda yeni neslin 6grenim gérmek i¢in sehir disina gitmesi, basta Konya merkez olmak iizere sehirlere
taginmalart ve yurt disina go¢ etmis bircok Bogriidelik Koyli mensubunun olmasi, artik kdydeki
evliliklerin sadece Tatarlar arasinda yapilmamasi etkili olmustur. Bununla birlikte eskiden c¢esitli
etkinliklerle bir hafta kadar yapilan diiglinlerin yerini giiniimiizde bir gecede olup biten salon
diigiinlerinin almas1 da elbette etkilidir. Zamanla Konya kiiltiiriiniin biraz daha baskin hale geldigi
goriilmektedir. Buna ragmen baz1 Tatar geleneklerinin Bogriidelik Koyli'nde hald devam ettirildigi
miisahede edilmistir.
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Ozet

Tiirk halk danslari; Tiirk halk bilgisinin sozli ve isitsel trtinlerinden olup, yaratiminda tasidig
yapisal 6zellikler ile “geleneksel” olma 6zelligi kazanarak giiniimiize kadar tasinmustir. Dogal ortaminda
halk tarafindan olusturulan geleneksel koreografiler ve bu koreografilerde yer alan hareketlere yiiklenen
anlamlar ile kusaktan kusaga tasmarak giintimiize ulasmistir. Halk danslar1 icralari her bolge ve yoreye
0zgii hareket, miizik ve ritim 6zellikleri ile karakteristik yapilar meydana getirirler. Halk danslarina ait
tiirler her bolge ve yoreye 6zgii hareket, ritim 6zellikleri ile kendine has karakteristik yapilara sahiptir.
Bazi danslar konularinda kokeni itibariyle inanca dayali ve gecis donemlerini temsilen hayvan
benzetmeceleri icermektedir. Bu danslar dogal ortaminda koéy seyirlik oyunlan ile birlikte icra
edilmektedir. Bu danslar ve oyunlar dogal oynanma yerinde sahne tekniklerinin kullanimu ile sahne
ortamina taginmis daha sonra yorumlanarak cesitli koreografilere eslik etmislerdir. Bu baglamda bu
bildiride, hayvan benzetmecelerinin, halk danslarina ait geleneksel koreografilerin ve masallara ait s6ze
dayali anlatimlarin kullanimu ile olusturulan; Selami Fedakar’a ait “Ozbek Sézlii Geleneginde Masallar”
adli kitabinda yer alan “Karinca Masali” ile Behiye Koksel'a ait “Gaziantep Masallart Uzerine Bir
Inceleme” adli doktora tezinde yer alan “Tosbaga Gelin Masali” adli iki masalin halk danslart
koreografileri ve sahne tekniklerinin kullanimi ile sahneye uyarlanmalari; dansgt, izleyici ve icra edilen
danslar bakimindan® Performans Teori” ile incelenecektir. Ayrica performans i¢inde yer alan danslarin
icerikleri hakkinda bilgi verilecek olup, halk danslar1 koreografilerinin kullanimi ile Gaziantep’e ait
yerel bir masal ve Ozbek masallarindan bir masalm iceriginden faydalanarak seyirlik oyun ¢ikarma ve
canlandirma c¢aligmalarina ait sonuglar ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Halk Danslar1, Seyirlik Oyunlar, Halk Danslarinda Koreografi, Masallarin
Miizelenmesi

The Use of Animal Imitations In Turkish Folk Dance Choreographies:
The Example of Tortoise Bride and Ant’s Tale

Abstract

Turkish folk dances; It is one on the oral and auditory products of Turkish folklore and has been
carried to the present day by gaining the feature of being “traditional” with its structural features in its
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creation. The traditional choreographies created by the people in its natural environment and the
meanings attributed to the movements in these choreographies have been carried from generation to the
generation and reached today. The genres of folk dances have their own characterististics structures with
their movement, music and rhythm characteristics specific to the each region and region. Some dances
contain animal similes that are based on belief in origin and represent transitional periods. These dances
performed in natural environment together with the village theatrical plays. Some dances and village
plays performed in their natural environment were interpreted by various dance experts by using stage
techniques from their natural environment to the stage environment and accompanied the stage
choreographies. In this context in this paper, Selami Fedakar’s “Tale of the Ant” in his book “Tales in
the Uzbek Oral Tradition”. And the other tale named “Tale of the Tortoise Bride” in the Behiye Kdksel’s
doctoral thesis named “An Analysis on Gaziantep Tales” with the use of folk dances choreographies
and stage techniques. The dancer, the audience and the dances performed will be examined with
“Performance Theory”. In addition, information will be given about the contents of the dances included
in the performance, and the results of the theatrical play and animation will be presented by using the
choreographies of the folk dances and the content of a local and Uzbek fairy tale belonging to Gaziantep.

Keywords: Folk Dances, Village Plays, Choreography in Folk Dance, Museum of Fairy
Tales

Bir milletin ortak kiiltiirel degerlerini yansitan ve gelecek kusaklara taginmasimi saglayan, 0
milletin sozli, gorsel, isitsel, maddi ve manevi tiriinleridir. Bu unsurlar iginde halk kiiltiiriiniin gorsel
ve isitsel bir tiirii olan halk danslari, her yonii ile her zaman gii¢lii bir sembol ve ulusal, uluslar arasi
iletisimde koprii 6zelligi olma islevini tasimaktadir. Tirk halk danslar1 yaratiminda tasidigi yapisal
ozellikler ile “geleneksel” olma 6zelligi kazanarak giintimiize kadar taginmigtir. Dogal ortaminda
halk tarafindan olusturulan geleneksel koreografiler ve bu koreografilerde yer alan hareketlere
yiiklenen anlamlar onun kusaktan kusaga tasinmasini saglayan en énemli etkenlerden olmustur. Bu
aktarimin ilk temellerinin atildigi ve siirekliliginin saglanmasinda 6nemli bir zaman dilimi olan
cocukluk donemi, okul dncesi doneminin belirli bir zaman araliginda yer almasi ve bu dénemin iyi
degerlendirilmesi gerekliligini ve ihtiyacin1 bilmekteyiz. Giinimiizde atasozlerinin dogrudan
devreye girerek bireyin kendisine “neleri yapmali, neleri yapmamaliyiz”, “neye gore hareket
etmeliyiz?”, “adil bir davranigin yolu nedir” gibi sorularin cevaplarini verme islevini yerine
getirdigini belirttigi gibi (Ag¢a, 2013) bu sorularin cevaplarinin benimsetilmesi ¢ocukluk déneminde
aktarmak degerler ve normlar sisteminin ya da toplum hayatinin isleyis kurallarinin 6gretilmesi ve
hatirlatilmasinda daha gegerli ve siirekli bir yol olacagi diisiiniilmektedir.

Bunun yaninda halk bilgisinin soézli ve isitsel tirtinleri ve bu tiriinlerin korunarak aktariminin
gerceklesmesi somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi baglaminda yapilan ¢aligmalarin 6nemli
bir bolimiini olusturmaktadir. SozIii kiiltiir iirtinlerinin korunmasi, gliniimiiz sartlarina bagli olarak
yeniden yaratilmasi, kapsaminda giiniimiizde gergeklestirilen “masallarin miizelenmesi” adi altinda
miizelerde yapilan masal anlatim ¢alismalar1 s6z1i kiiltiir mirasimizin gelecek nesillere aktariminin
devamliligin1 saglayan ¢alismalar olmaktadir. Fedakar’in da dedigi gibi bu ¢alismalar ¢agdas sosyal,
ekonomik olgular ve teknolojik gelismelerdeki olumsuzluklari ortadan kaldirilmasina masallarimizin
ve bunlarin i¢inde tagman Tirk toplumuna 6zgii degerlerin 6zellikle ¢ocuklar i¢in cazip hale
getirilmesine yardimci olmaktadir.(Fedakar, 2004) Boylece Olger’in diisiincelerindeki gibi klasik
miizecilik anlayisi degiserek tozlu ve unutulmus miize depolar: ve arsivler agilarak somut olmayan
kiilttirel mirasa ait nesneler kiiltiirel baglamlariyla birlikte canlandiriimaya ¢alisilmistir. Bu konudaki
ilk ¢caligmalar, Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi‘nde “canli fikirlerin gelistirilmesi ve
uygulanmas1” ile baglayarak yayilmistir.(Olger, 2017)

Bu sempozyumda iistiinde duracagimiz konu, yukaridaki amaglar dogrultusunda sozlii kiiltiir
tirtinlerinden olan somut olmayan kiiltiirel miras kapsaminda masallarin kiiresellesme, teknoloji,
ekonomi ve sosyal olgulardan etkilenerek zaman iginde eski anlatim ortamlarimin kaybolmasi
sonucunda korunma altina alinmasi, kiiltiirin gelecek kusaklara taginmasini saglayacak saglikli
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nesiller yetismesi kapsaminda seyircileri okul oncesi donemi olan ¢ocuklarin egitimi ve geleneksel
halk oyunlar1 koreografilerinin dramatize edilerek sahne teknikleri ile sahnelenerek halk tiyatrosu
icinde yer alan seyirlik oyun tiiriinde yeni seyirlik oyunlarin iiretilmesine yonelik yapilan bir dizi
caligmanin olusum asamalarini ortaya koymaktir.

Oncelikle 2015-2018 yillarinda arasinda masallarin hafiza mekan olma 6zelligine sahip miize
ortaminda gerceklestirdigimiz masal atlyeleri ¢alismalarimiz hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra
sayin Prof. Dr. Behiye Koksel tarafindan derlenen ve doktora tezinde yer verdigi bir Gaziantep masali
olan “Tosbaga Gelin" adli masal ile sayim Prof. Dr. Selami Fedakar’a ait Ozbek Sozlii Geleneginde
Masallar adl kitabinin “Ozbek Masallarmin Tiirkiye Tiirkgesi Metinleri” adli iigiincii béliimiinde yer
alan ve bir Ozbek masali olan “Karmca” adli masalin geleneksel halk oyunlar1 koreografileri ile
sahne tekniklerinin kullanilmasi ile Gaziantep Tarihi Cenani Konagi’nda ve Gaziantep’in en eski
yerlesim merkezlerinden olan Bey Mahallesi’nde yer alan Gaziantep Oyun ve Oyuncak Miizesi’nde
sahnelenen iki performans hakkinda bilgilere yer verilecektir.

Bu ¢aligmada Performans Yontemi kullanilacak olup, “Karinca” ve “Tosbaga Gelin” adh
masallar a. Kisisel Boyut (Anlatici/Icraci/Oyuncu) b. Sosyal Boyut (Dinleyici/Izleyici) ¢. S6z
Boyutu (Anlatilan) (Cobanoglu, 1999) kisimlar1 yorumlanmaya caligilacaktir.

Ekiciye gore “halk bilimi ¢alisma alani sinirli ve marjinal olmaktan ¢ikarilip, kdy ve kent
ayrimi yapmayan daha genis ve dinamik bir caligma alam kazanmustir. Iste bu yeni dinamik alanda
yapilacak calismalarin baslangicim da “icra (Performans) Kuram ve Yéntemi” olusturmaktadir.”
(Ekici, 2004, 125)

Masal atélyeleri diizenlenme, masallar1 anlatirken onlar1 okul 6nce dénemi g¢ocuklarina gére
dramatize etme, bu icralarda sahne tekniklerinin de kullanimi ile geleneksel halk oyunlari
koreografilerinden yararlanma fikri ilk defa 2015 ile 2018 yillar1 arasinda Gaziantep Universitesi
Tiirk Musikisi Devlet Konservatuvart Tiirk Halk Oyunlar1 Boliimii’'nde Tiirk Halk Bilimi ve Tiirk
Halk Oyunlarinda Sanatsal Kurgu adli derslerin tarafimca verilmesi asamasinda gergeklesmistir. Bu
derslerde ilk olarak masal metinlerinin okunmasi ve bu masallara ait motiflerin ¢ikarilmasi, daha
sonra olay orgiilerinin okul 6ncesi dénemi ¢ocuklarina uygun diizenlenmesi seklindeki ilk asamadan
sonra boliim 6grencilerinin sahne performans ve tekniklerine uygun aldiklari egitim dogrultusunda
masalin final veya doruk noktasinda oldugu bir noktada veya g¢ocuklarin dikkatlerini masalin
bagindan sonuna kadar canli tutmak amaciyla yine geleneksel olan milli kiiltirtimiize ait dans
gelenegimiz i¢inde yer alan “zeybek™, “kasik”, “halay”, “karsilama”, “horon” gibi dans tiirlerimize
ait adim ciimlelerine; “mekanin fiziksel ozelliklerine”, “masalda yer alan kisilerin anlatimdaki
gorevine” ve “yiiklendigi role” gore yer verilmistir. Bu masallarin igerikleri ise genellikle hayvan
masallarindan 6zellikle se¢ilmis olup, siireg i¢inde okul éncesi donemi ¢ocuklarinin dinlemekten en
cok zevk aldigi masal tiirlerinin hayvan masallari oldugu tespit edilmistir.

2015-2018 yillar1 arasinda Gaziantep Universitesi ve Gaziantep Belediyesi Oyun ve Oyuncak
Miizesi isbirligi ile gergeklestirdigimiz yirmi yedi masal atélyesi Tarihi Cenani Konagi’nda bazen
miize i¢inde kapali mekanda ve bazen de ag¢ik mekanda konagin bahgesinde icra edilmistir. Bu
calismanin nerede yapilacaginin planlanma asamasi sehir ve tiniversitesi isbirligi ile saglanmis olup,
Gaziantep Universitesi, Gaziantep Universitesi Tiirk Musikisi Devlet Konservatuvar1 ve Gaziantep
Oyun ve Oyuncak Miizesi katkilariyla gerceklesmistir. Gaziantep Oyun ve Oyuncak Miizesi, sehrin
tarihi yerlerinden, “Kiiltiir Yolu” olarak da adlandirilan alan i¢inde yer alan Bey Mahallesi’nde olup,
Gaziantep Biiyiiksehir Belediyesi’nin yiiriittiigii caligmalarla restore edilmis, binanin altinda bulunan
iki katli magara da miizeye dahil edilmistir. Calismada toplam yirmi yedi canli performans ile
miizeye ait acik ve kapali mekanda, alt1 yiiz ile alt1 yiiz elli aras1 sayidaki okul 6ncesi donemi ¢ocuga
ulasilmistir. Masallar ders i¢inde ve ders disinda 6grenciler tarafindan; Pertev Naili Boratav’a ait “Az
Gittik Uz Gittik”,“Zaman Zaman I¢inde”, Naki Tezel’e ait “Tiirk Masallar1”, Muhsine Helimoglu
Yavuz’a ait “Masallar ve Egitimsel Islevleri”, Muharrem Ergin’e ait “Dede Korkut Kitab1”
eserlerinden secilmistir. Bunun yaninda ders icinde Behiye Koksel’e ait “Gaziantep Masallari
Uzerine Bir Inceleme” (Koksel,1995) Selami Fedakar’a ait Ozbek Sozlii Geleneginde Masallar
(Fedakar,2011) ve Mustafa Giiltekin’e ait Tatar Masallar;, Ali Duymaz’a ait “irfan1 Arzulayan
Sozler Tekerlemeler, Nebi Ozdemir’e ait “Tiirk Cocuk Oyunlar1”, Gonca Tokuz’a ait “Bir Zamanlar
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Biz de Cocuktuk Geleneksel Cocuk Oyun ve Oyuncaklar1”, Mevliit Ozhan’a ait “Cocuk
Oyunlarimiz” adli tez, kitap ve makalelerden okunmustur. Sunumlar sirasinda halk oyunlarina ait
geleneksel koreografilerin anlatict ve dansgilarin kullanimi ile birlikte halk bilgisinin sozlii
tirtinlerinden olan“tekerleme” tiiriiniin ¢ocuklara soyleyip tekrar ettirme yoluyla bazi anlatimlarda
performanslara dahil edilmistir. Ayrica masal i¢inde‘“hikaye™ tiirii kullanilarak okul 6ncesi donemi
cocuklarmin s6ze dayali yeteneklerini gelistirme ve dikkati canli tutma amaglar iginde yer almustir.
Anlatimin uyarlanmasina yonelik eklenen bu uygulamalar tarafimca dgrencilerden bilingli bir sekilde
masalin i¢inde kullanimi istenmistir.

Gaziantep Oyun ve Oyuncak Miizesi'nde anlatimini gergeklestirdigimiz masallar; “Dirse Han
Oglu Bogag Han” (Bogag Han adiyla), “Ben Bir Yesil Yaprak Idim”, “Sihirli Yiiziik”, “Diilger Kiz1”,
“Nohut Oglan”, “Keloglan’mn Ali Cengiz Oyunu”, “Sihirli Cesme”, “Keloglan ile Tepegoz”, “Ibis
ile Memis”, “Keloglan ile Kose”, “Keloglan ile Degirmenci”, “Keloglan”, “Altin Araba”, “Keloglan
ile Tepegdz”, “Karinca”, “Kardesler”, “Oduncunun Kiz1”, “Tulum Oglan”, “Riizgaroglu”, “Aglayan
Nar Giilen Ayva”, “Ben Bir Yesil Yaprak Idim”, “Keloglan’m Alicengiz Oyunu”, “Degirmenci”
olmustur. Bazi haftalarda ayn1 masal iki veya daha fazla kez farkli icracilar tarafindan anlatilmig, bir
masal anlatimi iki kisi tarafindan da gergeklestirilerek her anlatimda masallara ait iletiler
cesitlendirilerek yenilenmistir.

Bir Gaziantep masali olan “Tosbaga Gelin" masali, padisah bir baba ve bu babanin toplum
icinde Ustiine diisen gorevi gerceklestirerek biiyiikten kiiglige, sirayla ti¢ oglunu evlendirmesi, tahtini
ve tacim yaslandiginda ogullarindan birine devretmesi ana olay orgiileri tizerine kuruludur. Naciye
Yildiz, “Tiirk Diinyas: Fikralarinda 'Gelin’> Olmak” adli makalesinde Tiirk aile yapisinda, gecmis
donemlerin genis aile yapisinda ve giiniimiiziin ¢ekirdek aile yapisinda gelinin yadsinamaz bir rolii
oldugunu vurgulamaktadir. (Y1ldiz, 2021)

Gelin kavrami ve kisiligine ait tasvirler sozli triinlerde oldugu kadar gorsel ve isitsel
iiriinlerde icinde de sikca rastlamak miimkiindiir. Ornegin Gaziantep yéresi halk danslari i¢inde
“Teze Gelin” , tirkiilii ve sahneye defalarca aktarimi ve koreografisi yapilmis yerel bir dans olup
kadin halaylar i¢inde yer alir. Yorede icra edilen kadin oyunlart isimlerini sevgi konularindan ve
begenilen bayanlardan almaktadir. Yorede muradini alamamus kizlara, yeni diinya evine girmis, teze
(taze) gelinlere ¢ok deger vermektedir. Onlarin basina koti bir hal geldiginde, gelin tiirkiileri
yakilmaktadir. Yorede “Zeynep gelin”, “Done gelin” isimleri tanmarak yore hikayelerinin
olusumuna sebep olmustur. Gelinlerin toplum tizerindeki rollerinin etkileri yore halk oyunlarina da
yansimustir. Yorede yeni gelinler; “teze gelin” olarak adlandiriimaktadir. Ornegin “Teze Gelin” adli
kadin oyununun konusu, gelin kaynana iliskilerinde disa vurulamayan davranislarin oyun yoluyla
anlatilmasin icermektedir. Yo6redeki digiinlerde gelinin kaynanasindan izinsiz halay iginde yer
almasi ayip karsilanmaktadir. Bunun tizerine halaya zorla katilmay1 elde eden gelin, duygularini,
mimikleriyle nazlanarak ve siiziilerek anlatmaktadir. Giiniimiizde “Teze Gelin” adli kadin halk
oyunu, bu gelinlerin halaydaki davranislarini taklit etmektedir. (Giizelogullari, 2005)

Yerel bir masal olarak Koksel tarafindan derlenen “Tosbaga Gelin” masalinda “tosbaga" ve
“gelin” kelimelerinin bir araya gelmesi ile olusan masal, adi ile igerigi hakkinda bize bilgi
vermektedir. Aileye sirayla iki gelin katilmig daha sonra aileye en son katilan gelin, doga iistii giiglere
sahip bir peri ve kaplumbaga roliindedir. Masalda, “tosbaga gelin” adiyla anilan ve aileye en son
katilan gelinin marifetleri, akli ve biiyiiklerine olan saygis1 vurgulanmaktadir. Diger yandan masali
masal yapan ve olagan istii bir motif olan “periye doniisen tosbaga”dir. Gelinin masalda fiziksel
ozellikleriyle begenilmeyerek dalga gegilen bir kisi oldugu varsayimini Gaziantep’te “tosbaga”
kelimesinin, hantal ve kilolu kisiler anlaminda kullanilmasindan tahmin edebiliriz. Padisahin en
kiigiik oglu abileri gibi kement atma yarisiyla evlenmeyi kabul ederek bir kaplumbaganin yasadigi
yere rastgele attigi kement sonucunda kaderine razi gelmis ve bir tosbaga ile evlenmeyi kabul
etmistir. Fakat sonug toplumun ve ailenin diisiindiigii gibi olmamus, tosbaga gelin diger iki gelinden
farkli davraniglart ve becerileriyle fiziksel &zelliklerinde yer alan olumsuz sartlara ragmen
kayinbabanin yaptig1 siavlar1 basari ile gegerek onun goziinde diger gelinlerden daha iistiin bir
duruma gelmistir. Ayrica aile iginde, kaymbabasina gosterdigi saygi ile masalin sonunda esinin
onemli bir pozisyona gelerek taht1 ve taci almaya hak kazanmasini saglayici bir rolii bagsarmustir.
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“Tosbaga Gelin Masali Cocuk Oyunu” adiyla Gaziantep Tarihi Cenani Konagi’nda
sahneledigimiz anlatim, masal kahramanlarinin Tiirk halk danslarindan “karsilama” adiyla bilinen
dansa ait adimlar ve dogaglamayla sahne girisleri ile baglar. Daha sonra masal anlaticisi ¢ocuk
dinleyicilere seslenir ve masala, masal kahramanlarina dikkat ¢eker. Masal anlaticis1 olan kisi yanina
kardesini ¢agirir ve boylece masal iki kisi tarafindan anlatilir. Anlatima anlatict masallarda yer alan
geleneksel baslangig formellerinden biri ile baglar ve bu masalda bas kahraman olan bir tosbaga
gelinin varligindan s6z eder. Bunun ardindan yine Tiirk halk danslarina ait bir tiir olan “kargilama”
ile olusturulan koreografi ile devam edilir. Ayn1 ezginin masalda tekrar etmesi ¢cocuklarin dikkatini
yiiksek tutmaya ve masala ait iletinin giiglenmesini saglamigtir. Ardindan anlatima padisah katilir ve
sahneye ¢ikarak ogullarin1 evlendirmek istedigini soyler. Derlenen masal metninde her ii¢ oglan
kement atarak kementin diistiigii yerdeki kizlarla evlenirken sahne ortami i¢in uyarlanan oyunda
padisahin biiyiik ve ortanca ogullar1 evlenme kararini Tiirk destanlarinda ve masallarinda kahramana
ait ozellikler olan “ok atma” ve “ata binme” yeteneklerini ortaya koyma o6zellikleri ile evlenmek
isterler fakat basarili olamayinca en kiigiik kardesin teklifi ile “kement atma yaris1” yaparlar. Birinci
oglan ok atmay1 bildigini ve ok atarak okun diistiigii yerde bulunan kiz ile evlenecegini soyler fakat
oku basariyla atamaz ve yere diiser. Padisahin ikinci oglu ata binebildigini, artik evlenebilecegini
soyler fakat ata binmeye calisirken o da diiser ve basarili olamaz. Ugiincii ogul gelir ve padisah
babasina ve kardeslerine kement atma yarig1 yapabileceklerini, kementin distiigi evin kizlari ile
evlenebileceklerini soyler. Bu fikir padisaha da mantikli gelir. En biiyiik oglan kementini atar. Biiyiik
vezirin kizinin evine diiser. Bu sirada biiyiik ogul ve evin kizi sahneye ¢ikarlar ve Gaziantep yoresine
ait “Meryem” adli halk dansini yine geleneksel koreografisi ile icra ederler. Bu dans, Gaziantep’te
genellikle dugiinlerde bir kiz ve iki erkek arasinda oynanir. Bir kizin verecegi karar adeta iki erkek
arasinda gegen yarigin sonucuna baghdir. Bu yarisi iki erkek dans ile anlatmaktadir. Gaziantep yoresi
halay tavrina ait geleneksel koreografilerin goriildiigii bir danstir. iki erkek dans¢inin karsi karsiya
geldigi mizansende yoreye ait geleneksel koreografi ve tavra dayali “karsilikli gegisler”, “cokmeler”,
“omuz atma”, “topuk vurma” gibi adim ve motiflerin goriildigii karakteristik hareketler yer
almaktadir. Bu hareketler dansa heyecan, dinamiklik ve merak duygusu uyandiracak bir mizansen
katar. Ayrica yine “Meryem” adli dans, Meryem adli bir kizin evlencegi ya da sececegi erkekte
aradi@1 ozellikleri dans ile anlatmanin en agik 6rneginidir. Yorede erkek oyunlarina ait; “¢cokme”,
“omuz atma”, “gezinme” adl1 karakteristik adim ve motifler bagka oyunlarda da goriilse de bu oyunda
bulunan mizansen yoreye ait geleneksel koreografi ve adimlari gosterir 6zelliktedir. Fakat oyunun
dogal ortaminda ve belli sahne tekniklerinin kullanilarak sahneye tasinmasi sirasinda da bazi
degisikliklere ugramis olmas1 muhtemel oldugunu da g6z ard: etmemek gerekir.

Oyunda kement bir kaplumbaganin evine diistigiinde en kiigiik oglan kaderine raz gelir ve
kaplumbaga goriinimiindeki kiza evlilik teklifi eder. Kiz kendisinde bulunan fiziksel goriniimiini
ve olagan tstii ozelliklere sahip oldugunu agiklamig olsa da padisahin en kiiciikk oglu onunla
evlenmek ister. Kizin bir kaplumbaga olusu ve kaplumbagadan insan goriiniimiinde giizel bir peri
kiza doniismesi; Tiirk halk tiyatrosuna ait “hayvan benzetmecelerine bagli koy seyirlik oyunlar1” gibi
bir hayvanin kiligina girilerek sekil degistirmeye dayali, bir kisinin kostiim ile sekil degistirerek
kaplumbaga kostiimii i¢inde sahneye girmesi performansimizdaki gibi, Tirk halk tiyatrosu i¢inde
Anadolu’da bir¢ok yorede hayvan benzetmeceli oynanan seyirlik oyunlarda da ortak unsurlar
mevcuttur. Bu ornekleri pek c¢ok yorede gormek miimkiindiir. Ornegin Sahin’in Balikesir’in
ilgelerinde oynanan “deve oyunu” (Sahin, Duymaz, 2013) hayvan benzetmeceli seyirlik oyunlardan
olmaktadir. Tosbaga Gelin oyunda halk danslari koreografilerinin kullanimu ile yerel bir masalin
iceriginden faydalanarak bir seyirlik oyunlar canlandirilmasi olusumunu gérmek miimkiindiir

“ Kaplumbaganin insana doniismesi" sahnesi ise Gaziantep yoresinde ¢ok kullanilan bir ¢alg:
olan zambrr esliginde dansgilarin sahneye Gaziantep yoresi halk danslarindan “Koseyri” ile “daire
etrafinda dénme bigiminde” girmeleri ve ¢ikmalar1 ve doniisecek dansgiyr bu 6rtiiniin iginde dans
ederek getirmeleri ile gergeklesmistir. Ortadaki dansgilarin dans esliginde tasidigi ortii altinda gizli
olan dans¢1 oyuncu diger danscilarin elindeki ortiiden siyrilip giizel bir kiz olarak gelin roliinde
aniden ortaya ¢ikmaktadir. Masalin son béliimiinde tosbaga gelin ve en kiigiik oglan Artvin yoresine
ait solo bir halk dans1 olan “Sar1 Cigek™ dansini birlikte icra ederler ve masal sonlanir. Burada da
yine “Sar1 Cigek” dansi, yoreye ait geleneksel tavir ve koreografi kullanilmus.
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Diger masalimiz olan ve bir Ozbek masali olan “Karinca” masalin metninde zincirleme bir
olay orgusii yer almaktadir. Olay 6rgiisii esek ile bir nehirden gegmesi gereken kisinin buzun kirilip
esegin diismesi ve bunun lizerine esegin disiip belini kirmasi {izerine kiginin buza bakarak sen
kimden giicliisiin? Sorusu ile baslayarak kendisinin giiglii olsaydi giinesin onu eritemeyecegi S6zii
tizerine giinesten sonra, bulut, buluttan sonra yagmur, yagmurdan sonra yer, yerden sonra otlar,
otlardan sonra koyunlar, koyunlardan sonra kurt, kurttan sonra avci, aveidan sonra sigan, sigandan
sonra karinca ve en sonunda karincanmn gergekten kendisinin gayretinin biiyiik, devletinin gii¢lii
oldugunu soyleyerek kendisinin giiglii oldugunu ilan etmesi tizerine sonlanir . Bu masal, yine
cocuklara biri tarafimca gergeklestirilen iki kisi tarafindan halk danslar1 koreografileri esliginde
anlatilmistir. Anlatim sirasinda Tiirk halk danslarina ait “karsilama”, “zeybek”, “halay” adim
ciimleleri ve yore geleneksel koreografileri kullanilmistir. Anlatim ortamu Gaziantep Oyun ve
Oyuncak Miizesi bahgesinde gergeklestirilmis, dans koreografilerinde® daire” ve “yarim daire”
bigimleri altinda sahne diizeni kullanilmistir. Oyun ve Oyuncak Miizesinde iki y1l boyunca anlatimini
gergeklestirdigimiz her masalda halk danslarina ait motif ve geleneksel koreografiler, masal anlatim
mekani masalin konusu ve olay orgiisii dikkate alinarak seg¢ilmistir. “Kasik”, “horon”, “halay”,
“zeybek” dans tiirlerine ait adim ciimleleri, motifler kullanilmistir. Bu danslar bir yandan dansta
geleneksel koreografileri vurgularken diger yandan seyirci tizerinde ve 6zellikle ¢ocuklar tizerinde
kiltiriin gelecek kusaklara tasinmasi, eglendirme islevini yerine getirmektedir. Masal ve dans
koreografilerinin sonlanmasinin ardindan ¢ocuklar ile agik mekanda dans adimlarina ait motifler
tekrar ettirilerek ¢ocuklarin da katilimi saglanmustir.

Bu ¢alismalar ile gelecekte bu baglamda yapilacak masal anlatimlarinda Tiirk halk tiyatrosuna
ait hayvan benzetmecelerine dayali seyirlik oyunlarin ve halk danslari geleneksel koreografilerin
kullaniminin Unesco ¢atist altinda Eyliil- Ekim 2003 yilinda toplanan 32. Genel Konferansinda
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasini hedefleyen soézlesmede ‘egitim ’v¢ eduyarlik
gelistirme ’konularma énem vermesi bakimindan (Oziinel, 2006) ortak islev ve amaglar tasidig
gortlmiistiir. SozI4, isitsel ve gorsel kiiltiirimiiz igcinde halk danslari, halk tiyatrosu, halk miizigi ve
seyirlik oyunlar g¢ocuklarin egitimi lizerinde olumlu katki ve kiiltiirel islevlere sahip olmaktadir.
Anonim olan seyirlik oyunlar, Anadolu’da geg¢misten giiniimiize tasinana gelenege dayali dansh
oyunlardir. Seyirlik oyunlara igerik saglayacak en zengin igerik ise kendi kiiltiiriimiize ait
masallarimizda bulunmaktadir. Cocuklar igin anlatilan, yazilan masallarin sahne tasarimi igeren
performanslarda yer almasi gelecek nesillere kiiltiiriin taginmasinda en énemli Kitle olan gocuklarin
egitiminde ve gelisiminde pek ¢ok 6nemli katkisinin oldugu gozlemlenmistir.
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Ozet

Tiirk kiiltlirinde mezar yerleri, mezar taglar1 ve mezar tasi kitabeleri ¢ok biiyiikk 6nem arz eder. Bu
durum Atalar kiiltii geleneginden kaynaklanmaktadir. Tarihsel siiregte, Tiirk diinyasinin her yerinde
oldugu gibi Balikesir’de de ¢cok sayida aile mezarligi, hazire ve mezarlik var olmustur. Balikesir’de aile
mezarlig1 (veya belki hazire) olarak adlandirabileceg§imiz gomiit alanlarindan biri de Sehitler Parki
(Balikesir ili/Karesi ilgesi/Atatlirk Mahallesi) igerisinde yer almaktadir. Bu aile mezarlig1 (veya belki
hazire) Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Balikesir sehri yonetiminde bulunmus Giridi (Cebbar)
zade ailesine aittir. Calismada Balikesir kokenli Giridi (Cebbar) zade ailesinin kokleri, yoneticilik
yapanlar hakkinda tanitici bilgi verilip, esas olarak Sehitler Parki igerisindeki Giridi (Cebbar) zade aile
fertlerine ait yaklasik 25 mezar tasi kitabesi glinliimiiz Tiirkgesine gevrilmistir. Mezar tas1 kitabelerinde
ismi gecen kisilerle ilgili biyografik degerlendirmelere de yer verilmistir. Calismamizda iizerinde
durdugumuz bir diger nokta Sehitler Parki igerisindeki Giridi (Cebbar) zade aile mezarliginin (veya
belki haziresinin) kaderine terk edilmis ve ilgi bekleyen halidir. Bu nedenle Balikesir sehir merkezinde
gecmisten gilinlimiize genis Olclide harap olmus veya bazilar da kaybolmus/yok olmus olan aile
mezarliklari, hazireleri zincirine, Sehitler Parki icerisindeki Giridi (Cebbar) zade aile mezarliginin (veya
belki haziresinin) da eklenmemesi igin bazi Oneriler sunulmustur. Bu c¢alisma ile Sehitler Parki
icerisindeki Giridi/Cebbar zade aile fertlerine ait mezarlar ve mevcut durumlar iizerinde farkindalik
yaratmak amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Balikesir, Giridi (Cebbar) Zade Ailesi, Sehitler Parki, Aile Mezarligi, Mezar Tas1
Kitabesi

On the Epitaphs of the Cretan (Cebbar) Child Family in Balikesir

Abstract

Grave places, tombstones, and epitaph are of great importance in Turkish culture. This situation
stems from the tradition of the cult of Ancestors. In the historical process, there have been many family
graves, hazire (a forbidden area surrounded with fences) and cemeteries in Balikesir, as in all parts of
the Turkish world. One of the grave areas in Balikesir, which we can call a family grave (or perhaps
hazire), is in Martyrs Park (Balikesir province/Karesi district/Atatiirk Neighbourhood). This family
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grave (or perhaps hazire) belongs to the Cretan (Cebbar) child family, who was in the administration of
the city of Balikesir in the last period of the Ottoman Empire. In the study, introductory information was
given about the roots of the Cretan (Cebbar) child family of Balikesir origin and those who were the
administrators, and about 25 epitaphs belonging to Cretan (Cebbar) child family members in the Martyrs
Park were translated into modern Turkish. There are also biographical evaluations about the people
whose names are mentioned in the epitaphs. Another point we focus on in our study is the state of the
Cretan (Cebbar) child family grave (or perhaps hazire) in the Martyrs Park, which was left to its fate
and awaits attention. For this reason, some suggestions have been made not to include the Cretan
(Cebbar) child family grave (or perhaps hazire) in the Martyrs Park to the chain of family graves, which
have been largely devastated from past to present or some of them have been lost/disappeared in the city
centre of Balikesir. With this study, it is aimed to raise awareness on the graves of Cretan (Cebbar) child
family members and their current situation in the Martyrs Park.

Keywords: Balikesir, Cretan (Cebbar) Child Family, Martyrs Park, Family Grave, Epitaph

Giris

Tiirk kiiltirlinde mezarlar/mezar yerleri, mezar taglar1 ve kitabeleri ¢ok biiyiik 6nem arz eder. Tiirk
diinyasinin her yerinde goriilen bu kiiltiir/gelenek, Balikesir’de de mezarliklar, hazireler vb. ile kendini
gostermektedir. Balikesir’deki aile mezarligi/hazire olarak adlandirabilecegimiz gdmiitlerden biri de
Balikesir’in merkez ilgesi olan Karesi ilgesi dahilinde Atatiirk Mahallesi Uruz Bey caddesi tizerindeki
Sehitler Parki icerisinde yer almaktadir. Aile mezarligi/hazire Balikesir’de hiikiim siirmiis bir yonetici
ailesi olan Giridi (Cebbar) zadelere aittir.

Aile mezarliginin giiniimiize kadar gecirdigi asamalar1 soyle agiklayabiliriz. Balikesir’in en eski
mezarliklarindan biri olan ve bu nedenle tamamen dolmus durumda bulunan ilyaslar Mezarlig
(Giiniimiizde Atatiirk Parki’nin bulundugu alanda idi), hem ¢agin kosullarina gére yeni bir mezarlik
hem de sehrin ihtiyacimi karsilamak itizere, erken Cumhuriyet devrinde park yapilmak iizere tasinma
stirecine girer. O zamanlar sehir disindaki Toygar tepesi mevkiinde Asri Mezarlik adi ile yeni bir
mezarlik alani olusturulur. ilyaslar Mezarhgindaki mezarlar Asri Mezarlik alanina tasimir. Tasinan
mezarlar arasinda Giridi (Cebbar) zadelere ait mezarlar da vardir. Daha sonra Asri Mezarlik alaninin da
tamamen dolmasi ile dnce cenaze gomiilmesi durdurulmus ardinda da mezarligin mesire alani/park
yapilmasi siireci baglar. Mezarlardan 6nemli bir kism1 taginir. Ancak yiizeyde goriinmeyen mezarlar
muhtemelen tasinamadi. Asri Mezarlik icerisinde yer alan Sehitlik’e ise dokunulmadi, korundu.
Sehitlik’in hemen bitisigindeki tamamen Giridi (Cebbar) zade ailesine ait mezarlarin bulundugu
mezarlar da tasinmadi. Bu mezarlar kitabeli ve kitabesiz olmak iizere toplamda yaklasik 60 adettir.
Giridi (Cebbar) zade ailesine ait yiizeyde goriinmeyen mezarlar bu sayinin disindadir.

Ana giris kapisinda yer alan yazidan 2013 yilinda hizmete agildig1 anlasilan Sehitler Parki (Bakiniz
Fotograf 1), Karesi ilgesindeki biiyiik parklardan biridir. Sehitler Parki’nda yiiriiyiis/kosu alanlari, dis
mekan kondisyon aletleri, basketbol sahalari, ¢ocuk parki ve oyun alanlari, dinlenme mekanlari,
cesmeler, kafeteryalar, am1 ugagi, anit, (Bakiniz Fotograf 3) Balikesir Sehitligi olarak adlandirilan
Sehitlik (Bakiniz Fotograf 2) ve Giridi (Cebbar) zade ailesine ait mezarlar yer almaktadir (Bakiniz
Fotograf 5). Bu ozellikleriyle Sehitler Parki, ziyaretgilerine dinlenme ve eglenme yaninda tarihsel ve
kiiltiirel bilgilenme imkani ile dinsel bir ortamda bulunma firsati sunmaktadir. Sehitlik oldukga bakimli
ve ziyaretgilerin istifade ve bilgilenmesine yonelik diizenlenmis olmasina karsin hemen bitisiginde yer
alan Giridi (Cebbar)zade ailesi mezarlari ise daginik, bakimsiz ve en dnemlisi ziyaretgilerin istifade ve
bilgilenmesine yonelik diizenlenmemis hali ile dikkat cekmektedir. iste bu durum harekete gegmemizde
etkili olmustur.
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(Tarih: 3 Aralik 2022)

Fotograf 1: Sehitler Parki Ana Giris Kapisi Fotograf 2: Sehitler Parki igindeki Sehitlik

(Tarih: 3 Aralik 2022)

&

Fotograf 3: Sehitler Parki igindeki Sehitl

ikten Cesitli Goriintiiler (Tarih: 3 Aralik 2022)

Aralik

Fotograf 4: Sehitler Parki igindeki Giivenlik Birimi ve Miistemilat Goriintiileri (Tarih: 3

2022)

Sehitler Parki (Eski Asri Mezarhk) Mezar Tasi Kitabeleri

Yaptigimiz incelemede bu mezarlikta yaklagik 60 adet gomiit tespit edilebilmistir. Bu mezarlarin

icerisinde 25 adetinin kitabesi mevcuttur.



Fotograf 5: Sehitler Parki icindeki Giridi (Cebbar)zade Aile Mezarligindan Cesitli Goriintiiler
(Tarih: 3 Aralik 2022)
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Fotograf 6: Sehitler Parki igindeki Giridi (Cebbar)zade Aile Mezarliginda Metfun Kitabesiz Mezarlar

(Tarih: 3 Aralik 2022)

1.Mezar

2.Mezar

3.Mezar

4.Mezar
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5.Mezar

6.Mezar

8.Mezar

10.Mezar

11.Mezar

13.Mezar

17.Mezar

18.Mezar

21.Mezar

22.Mezar

23.Mezar

24 .Mezar

25.Mezar

26.Mezar

27.Mezar

28.Mezar

29.Mezar

30.Mezar

31.Mezar

32.Mezar
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33.Mezar

34.Mezar

Fotograf 7: Sehitler Parki i¢indeki Giridi (Cebbar)zade Aile Mezarliginda Metfun Kitabeli Mezarlar

(Tarih: 3 Aralik 2022)

1.Mezar

1.Mezar Ayak

1.Mezar Bag

1.Mezar 1.Kitabesi 1.Mezar 2.Kitabesi

1.Mezar 1.Kitabesi: Kitabe giintimiiz Ttiirkgesi ile yazili olup saglam bir sekilde mevcuttur. Kitabesinde
“Mahmut Ekrem Cavuldur (1889-1952)” ifadesi yazilidir.

1.Mezar 2.Kitabesi: Kitabe giiniimiiz Tiirkgesi ile yazili olup kitabenin bir tarafi kiriktir. Kitabesinde
“Hayr fkuirik oldugu i¢in okunamadi] Cavufkirik oldugu igin okunamadi] (1900-/kurik oldugu i¢in
okunamadi )’ ifadesi yazilidir. Kitabenin bir tarafi kirik oldugu i¢im okunamamasina karsin bu
kitabenin Mahmut Ekrem Cavuldur’un esi olabilecegiinden hareketle Hayriye Cavuldur olarak okundu.

2.Mezar

2.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile
yazili olup, mezar tagimin bas kismi ve asagiya
dogru bir kismi kirilmig haldedir. Toprak iistiinde 2
satir olarak goriinmektedir. Bu satirlarin devami
muhtemelen toprak altinda gomiilii olarak
mevcuttur. Kitabenin goriinen 2 satirinda “Hiiseyin
Aga? zade [Kwik oldugu i¢in  okunamadi]
Hursid/Resid Efendi’nin” ifadeleri yazilidir.




3.Mezar
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3.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin baglik kismu kirilmus haldedir. Toprak istiinde 6 satir olarak
goriinmektedir. Bu satirlarin devami muhtemelen toprak altinda gomiilii
olarak mevcuttur. Kitabenin gériinen 6 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelbaki.
Hayf Vali-i Silistre Vezir-i zisan.
Tecelliyati olunca bu cihandan nabud.
Tecelli diinyadan ismini ¢ekti Jokunamadi ]ide
Piir-kavi omriinii ikbalini mevia memdud
Yerler altinda ah yandik¢a bu alemden/halimden? yaman

Valideteyn sabr ide kerem rdbb u [okunamadi ]’

4.Mezar

4.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar tast
saglam bir sekilde mevcuttur. Kitabede Hace Nefise Hanim’1n “1321”
yilinda vefat ettigi yazilidir. Ancak tarihin Rumi ya da Hicri oldugu acikca
belirtilmedigi i¢in Hace Nefise Hanim’in 1903-1906 yillar1 arasinda vefat
etmis oldugu disiiniilmelidir. Kitabenin 7 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelhayy
Merhum ve magfur
Giridi (Cebbar) zade
Mehmet Pasa kerimesi
Hace Nefise Hanim
Ruhigiin El-fatiha
1321~

5.Mezar

5.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar tasi saglam bir sekilde
mevcuttur. Kitabesine gore mezar Giridi (Cebbar)zade Mehmet Paga’nin biiyiik (ilk) hanim ve
Mustafa Rifat Paga’nin annesi Seyyide Zeliha Hammefendi’ye (????-17 Aralik 1890) aittir.

Kitabenin 13 satirinda yazili ifadeler:
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“Hiivelbaki
Bin iki yiiz yetmis bir senesi cemaziyiilahirinin
On begsinci Persembe giinii Kirim’da Gozleve'de
Rusya Muharebesi 'nde sehiden irtihal-i dariilbeka ederek
Han Camii cephesinde medfun
Viizerdy-1 fihamin escii Balikesrili Giridi
zade Gazi Es-seyyid Mehmet Pasa merhumun
Biiyiik halile-i muhteremesi ve medine-i mezbure
Mubhafiz-1 sabiki miitekaidininden Ferik Es-seyyid
Mustafa Rifat Pasa’'nin valide-i azizesi
Seyyide Zeliha Hanimefendi merhumenin
Ruhiciin El-fatiha
Fi 5 Cemaziyiilevvel sene 1308”

Kitabeyi tetkik ettigimizde baz1 bilgilerin hatali oldugu anlagilmistir. Ornegin kitabede gegen “Bin
iki yiiz yetmis bir senesi cemaziyiilahirinin On beginci Persembe giinii” yani Hicri 15 Cemaziyiilahir
1271 tarihinin Miladi 5 Mart 1855 Pazartesi giiniine karsilik gelmektedir. Verilen tarih ile giin
arasinda uyusmazlik s6z konusudur.

6.Mezar

6.Mezar Bas 6.Mezar Ayak 6.Mezar Cephe

6.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar tasi saglam bir sekilde
mevcuttur. Kitabesine gore mezar Giridi (Cebbar)zade Mehmet Pasa’nin biiyiik kiz1 Temenni
Hanimefendi’ye (??77?7-1 Subat 1901 Cuma) aittir. Kitabenin 9 satirinda yazil ifadeler:

“Hiivelbaki
Bin iki yiiz yetmis bir senesi
Cemaziyiilahirinin On beginci
Persembe giinii Kirim’da
Gozleve’'de Rusya Muharebesi’'nde
Sehiden vefat eden Balikesiri
Giridi zade Mehmet Pasa 'min biiyiik

Kerimesi Temenni Hanim in ruhuna Fatiha
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Fi 11 Sevval sene 1318 ve
Fi 19 Kanunusani sene 1316”

Kitabeyi tetkik ettigimizde bazi bilgilerin hatali oldugu anlasiimistir. Ornegin kitabede gecen “Bin
iki yiiz yetmig bir senesi cemaziyiilahirinin On beginci Persembe giinii” yani Hicri 15
Cemaziyiilahir 1271 tarihinin Miladi 5 Mart 1855 Pazartesi giiniine karsilik gelmektedir. Verilen
tarih ile giin arasinda uyusmazlik s6z konusudur.

7.Mezar

7.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin baglik kismu kirilmis haldedir. Toprak iistiinde 8 satir olarak
goriinmektedir. Bu satirlarin devami muhtemelen toprak altinda gomiilii
olarak mevcuttur. Mezarin kime ait oldugu tespit edilemedi. Ancak
mezar taginin topraga gémiilii kisminin ylizeye ¢ikarilmasi ile mezarin

“Hiivelbaki
Olunca ferman-: hak ister icabet-i davete

Emprine muti olan ciimle irerler izzete
Azm idiib gitti beka miilkiine bir merd-i sahi
El ¢ekip fani cihandan erdi kurb-i rahmete
Hayatinda riiz ii seb-i ikram iderdi dualar?
Cennette? nice kimse fokunamad: ] erdi nimete

[Okunamadi ] El-Hacc Yakup

2

8.Mezar

8.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanl Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
tas1 saglam bir sekilde mevcuttur. Toprak {istiinde 9 satir, 1 satir1 da
toprak altinda gdmiilii olarak mevcuttur. Mezarin kime ait oldugu tespit
edilemedi. Ancak mezar taginin topraga gomiilii kisminin ylizeye

.....

yazili ifadeler:

“Ah minelmevt

Cak ¢ak itdi [okunamadi]benim? dest-i ecel

Gengligimde ah kim oldu bana diinya haram

Dimestin bir kimse kam oldu fena diinya deyn
Donmedi donmez [okunamadi ] ah felek iizre meram?

Yana yana fokunamadi ] gozyasi doksiin aglasun

Istivaki firkatimle kaldigi her subh u sam
Balikesirli miiteveffa Giridi zade Mehmet Pasa
Mahdumu El-Hacc Muhterem Efendi’nin




9.Mezar
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9.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin baglik kismi kirilmis haldedir. Toprak iistiinde 8 satir, 1 satir1 da
toprak altinda goémiilii olarak mevcuttur. Mezar Giridi (Cebbar) zade
ailesinin atalarindan Balikesir Miitesellimi Seyyid Siileyman Aga’ya aittir.
Seyyid Siileyman Aga’nin “1228” yilinda vefat ettigi yazilidir. Ancak
tarihin Rumi ya da Hicri oldugu agike¢a belirtilmedigi i¢in Seyyid
Siileyman Aga’nin 1813-1814 yillar1 arasinda, biiyiik bir ihtimalle de 1813
yilinda vefat etmis oldugu diisiiniilmelidir. Kitabenin 9 satirinda yazili
ifadeler:

“Balikesir miitesellimi
Giritli oglu merhum
Ve magfur leh cennetmekan-

Firdevs asiyan

Es-seyyid Siileyman
Aga 'nin ruhuna

Rizalillah-1
Teala el-Fatiha
1228~

10.Mezar

10.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin bag kismi ve asagiya dogru biiyiik bir kismi kirilmig haldedir.
Toprak tstiinde 1-2 satir olarak gériinmektedir. Bu satirlarin devami
muhtemelen toprak altinda gomiilii olarak mevcuttur. Kitabenin goriinen 2
satir1 da deforme oldugu i¢in okumanamustr.

11.Mezar

11.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanl Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
tas1 saglam bir sekilde mevcuttur. Toprak iistiinde 9 satir, 1 satir1 da toprak
altinda gdmiilii olarak mevcuttur. Mezar Hac1 Yakup zade Adil Efendi
hanimi Sidika Hanim’a aittir. Kitabenin 10 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelbaki
Zevce-i Adil Efendi ya’'ni Sidika Hanim
Eyledi derdini dermanla diinyadan kendi
Akrabast ile eviadin koyup ziyade? hazin
Irci’i fermamina kild: feda-y1 can u ser

Mazhariyetle ilahi rahmet ve afv eyle
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Eyledi am giilgen-seray [okunamadi] gelir?
[Okunamadi ] kilmadin Hasbi tarih-i vefat
Geng iken dar-iil bekaya? itdi Sidika sefer

Sene 1323”

Haci1 Yakup zade Hafiz Adil Efendi hanimi Sidika Hanim, Balikesir
esrafindan Eczact Necmettin Ovacik’in annesidir. Ovacik ailesi seceresine
gore Sidik Hanim 05.09.1905 tarihinde vefat etmistir. Bu durumda
kitabede gecen “1323” tarihi Rumi yilidir diyebiliriz.

12.Mezar

12.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanl Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
tas1 saglam bir sekilde mevcuttur. Toprak iistiinde 7 satir, 2 satir1 da
toprak altinda gomiilii olarak mevcuttur. Mezar Haci Yakup zade Adil
Efendi’ye aittir. Adil Efendi’nin “1331” yilinda vefat ettigi yazilidir.
Ancak tarihin Rumi ya da Hicri oldugu agikca belirtilmedigi i¢in Sidika
Hanim’in 1912-1913, 1915-1916 yillar1 arasinda vefat etmis oldugu
diistiniilmelidir. Kitabenin 9 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelbaki
Hafiz idi ismi de Adil idi
Kervan-1 muktedir-i akil idi
Hakperestti hakki eylerdi pendh
Nur-i hakka kabri olsun cilve-gdh
Irci’ fermam geldikte heman
Ruh-i pdki cennete kildi revin
Haci Yakup Aga zade Hafiz Adil Efendi ruhuna Fatiha
1331~

Hac1 Yakup zade Hafiz Adil Efendi Balikesir esrafindan Eczaci Necmettin
Ovacik’in babasidir. Ovacik ailesi seceresine gore Hafiz Adil Efendi
21.09.1915 tarihinde vefat etmistir. Bu durumda kitabede gecen “1331”
tarihi Rumi yilidir diyebiliriz.

13.Mezar

13.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
tas1 saglam bir sekilde mevcuttur. Kitabe 6 satirdan olugsmaktadir. Mezar
Ocaki zade Hac1 Mehmet Efendi’ye aittir. Ocaki zade Haci Mehmet
Efendi’nin “1336” yilinda vefat ettigi yazilidir. Ancak tarihin Rumi ya da
Hicri oldugu agikga belirtilmedigi i¢in Ocaki zade Hact Mehmet Efendi’nin
1917-1918, 1920 yillar1 arasinda vefat etmis oldugu diisiiniilmelidir.
Kitabenin 6 satirinda yazili ifadeler:

“[Okunamadi]
Balikesri esrafindan
Ocaki zade Hact
Mehmet Efendi
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Ruhiciin Fatiha
1336~

14.Mezar

14.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar

taginin baglik kismi kirilmig haldedir. Toprak iistiinde 8 satir, 1 satir1 da

toprak altinda gomiilii olarak mevcuttur. Mezarin kime ait oldugu tespit
edilemedi. Kitabenin 8 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelhayyiilbaki
Kildr diinyadan otuz [okunamadi ] hayatinda sefer
Rahmet ve gufran eyle olsun ilahi kanun
Nur-i rahmetle mezari ravza-i cennet ola
Saye-i til-i riyaz-1 hariyan olsun makarr
Fakat dinsin? gozyasiyla Hasbi tarih-i vefat

Itdi Firdevs Necip Bey zade Muhsin Bey gezer
77?7

15.Mezar

15.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanl Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin baglik kismi kirilmis haldedir. Toprak iistiinde 8 satir mevcuttur.
Mezarin kime ait oldugu tespit edilemedi. Kitabenin 8 satirinda yazili
ifadeler:

“[Kirik oldugu i¢in okunamadi ] Ahminelmevt
Yer doyunca gonca giilzara [okunamadi ] kokmadim
Kaldr [okunamadi ] acilmadan derd-i meramim almadim
[Okunamadi ] omriim soldurup bad-i ecel
[Okunamadi ]
[Okunamadi ]
[Okunamadi]
[Okunamadi ]’




16.Mezar
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16.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin baglik kismi ile yan tarafi kirilmis haldedir. Toprak iistiinde 8 satir
mevcuttur. Mezarin kime ait oldugu tespit edilemedi. Kitabenin 9 satirinda
yazili ifadeler:

“Hiivelbaki
Hevace-i fazil-1 miifessir hem muhaddis hem fakih
Hem tarik-i Halidi de miirsid-i kamil sedad
Nuriya tarih-i cevher halini hatif dedi
Vaslila darii’s-selama miirg-i ruhu oldu sad
Balikesri’de zamaninin reis-i ulema
Ve seyh’iil-mesayihi Melek zade
Hafiz Abdullah Efendi ruhiciin el-Fatiha
1320~

Bu mezar tas1 giiniimiizde gesitli yerlerinden kiriktir. Ancak Ismail
Hakki Uzuncarsi’nin Karesi Mesahiri adl1 eserinde Melek zade Hafiz
Abdullah Efendi hakkinda detayli bilgiler bulunmakatdir. Uzungarsili,

(1999, 41), mezarin Garipler Mezarliginda oldugunu ifade etmektedir. Bu
da Asri Mezarligi’na Garipler Mezarligi’'ndan gelen gomiitlerin oldugu
anlasilmaktadir.

Bugiin Melek zade Hafiz Abdullah Efendi’nin mezar taginin kirik olan
yerlerinde yazili olan sozciikler, Uzungarsili’nin eserinde (1999, 41) “...dis
hem fakih”, «...ad” olmak iizere tam olarak verilmektedir. Ancak Ismail
Hakki Uzungarsi’nin Karesi Mesahiri adli eserinde de “Balikesri’de
Zamanimn reis-i ulema ve seyh’iil-mesayihi Melek zade Hafiz Abdullah
Efendi ruhigiin el-Fatiha” ifadeleri yer almamaktadir.

17.Mezar

17.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar
taginin bag kismu ile asagiya dogru kismi kirilmis haldedir. Toprak iistiinde
2 satir olarak goriinmektedir. Kitabenin goriinen 2 satirinda “Zevcesi
merhum Emine /Kirik oldugu i¢in okunamadi ] ruhigiin El-Fatiha” ifadeleri
yazilidir.

18.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar taginin
baslik kismi ile yan tarafi kirilmis haldedir. Toprak {istiinde 7 satir mevcuttur.
Mezar Saki oglu Haci ibrahim Aga’nin ogluna aittir. Oglunun isminin yazil
oldugu yer maalesef silinmistitr. Ancak Saki oglu Hac1 ibrahim Aga’nin
oglunun adinin (BOA.NFS.1263)’a goére Ahmet/Mehmet oldugu tahmin
edilmektedir. Kitabenin 7 satirinda yazili ifadeler:

“Hiivelhallakulbaki
Saki oglu
Haci Ibrahim Aga 'nin




178

Mahdumu cennet-mekan
Merhum ve magfur leh

[Silik oldugu icin okunamadi] Aga ruhuna Fatiha
Sene 12517

19.Mezar

19.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile yazili olup, mezar taginin
sadece bas kismi mevcuttur. Kitabe agagiya dogru kirilmig haldedir. Kitabe
baska bir mezar tasinin {izerine birakilmis durumdadir. Kitabede 2 satir
mevcuttur. Kitabenin goriinen 2 satirinda yazil ifadeler: “Hiivelhayyiilbaki

Balikesrt kadisi

2

20.Mezar

T

20.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile
yazili olup, mezar taginin sadece ayak kismi mevcuttur.
Kitabe yukartya dogru kirilmig haldedir. Kitabe bagka
bir mezar taginin iizerine birakilmis goriiniimii arz
etmektedir. Mezar Balikesir sehri esrafindan Rahmi
Efendi’nin hanimi Saide Hanima (????7-30 Mayis 1921)
aittir. Kitabede 3 satir mevcuttur. Kitabenin goriinen 3
satirinda yazili ifadeler:

(13

Balikesri esrafindan
Rahmi Efendi Refikasi Saide Hanim 'in
Ruhuna Fatiha 22 Ramazan 1339 Pazartesi”

21.Mezar

21.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanl Tiirkgesi ile yazili olup, mezar tas1 saglam bir sekilde
bulunmaktadir ancak ayak kaidesi mevcut degildir. Bu nedenle kitabe zemine dikildigi i¢in yan
yatmig durumdadir. Mezar Giridi (Cebbar) zade Mahmet Pasa’nin hanimi Fatima Pirlanta Hanim’a
(????-1882) aittir. Fatima Pirlanta Hanim’1n “1297” yilinda vefat ettigi yazilidir. Ancak tarihin
Rumi ya da Hicri oldugu agik¢a belirtilmedigi i¢in Fatima Pirlanta Hanim’in 1879-1882 yillari
arasinda vefat etmis oldugu diisiiniilmelidir.

Kitabede 12 satir mevcuttur. Kitabenin 12 satirinda yazili ifadeler:
“Hiivelhallakulbaki
Kudemdy-1 viizeray-1 azam-1 saltanat-1

Seniyyeden olup bin iki yiiz
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Yetmis bir senesi cemaziyiilahirinin
On besinci Persembe giinii Kirim’da
Gozleve-i Rusiye Muharebesi 'nde
Sehiden irtihal-i dariilbeka iden
Balikesrili Giridi zade
Es-seyyid Mehmet Pasa merhumun
Halile-i Muhteremesi Fatima Pirlanta
Hanim ’in ruhiciin rizai Allah

1297~

Kitabeyi tetkik ettigimizde baz1 bilgilerin hatali oldugu anlasilmstir. Ornegin kitabede gegen “Bin
iki yiiz yetmis bir senesi cemaziyiilahirimin On besinci Persembe giinii” yani Hicri 15 Cemaziyiilahir
1271 tarihinin Miladi 5 Mart 1855 Pazartesi giiniine karsilik gelmektedir. Verilen tarih ile giin
arasinda uyusmazlik s6z konusudur.

22.Mezar

21.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile
yazili olup, mezar tasi saglam bir sekilde
bulunmaktadir. Tek satirlik kitabesinde “Mustafa
Mubhsin” ifadesi yazilidir.

23.Mezar

23.Mezar Kitabesi: Kitabesi Osmanli Tiirkgesi ile
yazili olup, mezar tasi kirik haldedir. Mezar Yircali
zade Hoca Sadik Efendi oglu Mehmet Efendi’ye
(????-12 Eyliil 1918 Persembe) aittir. 5 satirlik
Kitabesinde su ifadeler yazilidir:

“Giilgen bakide olsun hurilerle kamran

Ulemdy-i be-namdan Yircali zade Hevace
Sadik Efendi mahdumu Mehmet Efendi
Ruhuna Fatiha
12 Eyliil sene 13347

24.Mezar
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24. Mezar Kitabesi: Kitabe giinlimiiz Tiirkgesi ile yazili olup saglam bir sekilde mevcuttur.
Kitabesinde su ifadeler yazilidir:

“Subay Nedimesi ve
Matbaaci Selahattin Baskan
Baldizi Fatma Rafet
Ruhuna Fatiha
D.18 Saban 1330-0.26.05.1953)”

25.Mezar

25. Mezar Kitabesi: Kitabe giiniimiiz Tiirkgesi ile yazili olup saglam bir
sekilde mevcuttur. Kitabesinde su ifadeler yazilidir:

“Matbaaci Selahattin
Baskan Agabeyi
Tahsin Aksoy
Ruhuna Fatiha
D.1297-0.06.08.1945)”

Giridi (Cebbar) zade Ailesine Akraba Aileler ve Giridi (Cebbar) zade Mehmet Pasa

Giridi (Cebbar) zade Es-Seyyid Mehmet Pasa (vefati 9 Mart 1855), “Kér Pasa” lakabi ile
anilmaktaydi. Siileyman Pasa (vefatti muhtemelen 1813)’nin oglu idi. Annesinin ismi tespit
edilememistir. (Seref Etker ile 05.04.2021 tarihli goriisme ve Seref Etker’in tarafima 05.04.2021
tarihinde goéndermis oldugu secere). Siilleyman Pasa ya da Giritli oglu Siilleyman Aga, Seyyid olup
Balikesir Miitesellimi idi (Bakiniz 9.Mezar Kitabesi).

Giridi (Cebbar) zade ailesinin kokleri Girit adas1 menseili degildir. Girit’te yoneticilik yaptiklari igin
bu lakab1 almiglardir. Aile yiizyillardir Balikesirlidir ve Balikesir hanedanidir. Ailenin en eski atalar1 ve
en eski lakab1 Cebbar zadedir (Seref Etker ile 05.04.2021 tarihli goriisme ve Seref Etker’in tarafima
05.04.2021 tarihinde gondermis oldugu secere). Yozgat ve cevresinin yerel yoneticileri olan Cebbar
zadeler ile akrabadirlar.

Giridi (Cebbar) zade Es-Seyyid Mehmet Pasa’nin ilk esi Zeliha Penbe Hanim (vefati 17 Aralik
1890)’d1r. Diger esi Cerkez kokenli Fatma Pirlanta Hanim (vefati 1879-1882 yillar1 arasinda)’dir (Seref
Etker ile 05.04.2021 tarihli goriisme ve Seref Etker’in tarafima 05.04.2021 tarihinde gondermis oldugu
secere). Seyyide Zeliha Penbe Hanim (Bakiniz 5.Mezar Kitabesi), Balikesir Sehri Muhafiz1 Ferik
Mustafa Rifat Pasa, Izzet Pasa, Sefika Hanim ve Temenni Hanim’in (vefat1 1 Subat 1901) annesidir.
Fatma Pirlanta Hanim (Bakiniz 21.Mezar Kitabesi) ise Haci Kasim Bey, Ali Pasa ve Hace Nefise
Hanim’m (1903-1906 yillar1 arasinda) anneleridir. Temenni Hanim (Bakiniz 6.Mezar Kitabesi) Talia
Hanim ve Halit Bey’in annesidir. Hace Nefise Hanim (Bakiniz 4.Mezar Kitabesi) ise ¢ocuklar tespit
edilmedi. Giridi (Cebbar) zade Es-Seyyid Mehmet Pasa’nin bir diger evladi Hac1 Muhterem Bey
(Bakimiz 8.Mezar Kitabesi)’dir. (Seref Etker ile 05.04.2021 tarihli goriisme ve Seref Etker’in tarafima
05.04.2021 tarihinde gondermis oldugu secere).

Hac1 Yakup zade Hafiz Adil Efendi (1864-21.09.1915) ve hanminu Saki zade Haci Ibrahim Aga oglu
El-Hac Hafiz Hiiseyin Efendi oglu Ethem kiz1 Sidika Hanim (1874-05.09.1905). Hem Saki zadeler hem
de Haci Yakup zadeler Giridi (Cebbar) zade ailesine akrabadirlar. Ayrica Saki zade El-Hac Hafiz
Hiiseyin Efendi oglu Ethem’in hanimi Zeliha (1834-10.03.1917) Hanim’1n da Giridi (Cebbar) zadeler
ile akraba olabilecegi gbzden uzak tutulmamalidir. Hafiz Adil Efendi (Bakiniz 12.Mezar Kitabesi) ve
Sidika Hanim (Bakiniz 11.Mezar Kitabesi) ¢iftinin Necmettin Ovacik, Ethem Ovacik, Bedrettin Ovacik
ve Ahmet Adil Ovacik adli ¢ocuklar1 vardir (Yusuf Sabri Ovacik ve Ertugrul Hakan Berk ile defaatle
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yaptigim gortismeler, Yusuf Sabri Ovacik’in aile seceresi). Saki zadelerden bir bagka mezar da Saki
oglu Haci Ibrahim Aga’nin 1835/1837 yillar1 arasinda vefat etmis ogluna aittir (Bakiniz 18.Mezar
Kitabesi).

Balikesir esrafindan Ocaki zade ailesinin bir ferdi olan Haci Mehmet Efendi (vefati 1917-1918,
1920) (Bakinmiz 13.Mezar Kitabesi)’nin de Giridi (Cebbar) zade ailesi ile akrabalik bagi oldugu
anlagilmaktadir. Ramazan zadelerin Melek zade kolundan Miiderris Hafiz Abdullah Efendi (1825-
1903), Tiirbe (Kavuke¢u) Camii Serifi imami Hafiz Mehmet Efendi ile Ocaksiz zade Hac1 Abdullah kiz1
Rabiye Feride Hanim ¢iftinin ogludur. Melek zade Miderris Hafiz Abdullah Efendi Balikesir’de
ulemanin reisi ve mesayihin seyhi olarak anilmistir (Bakiniz 16.Mezar Kitabesi).

Balikesir esrafindan Yircali zade ailesinin bir ferdi olan Hoca Sadik Efendi mahdumu Mehmet
Efendi’nin de Giridi (Cebbar) zade ailesi ile akrabalik bagi oldugu anlasilmaktadir. Melek zade Miiderris
Hafiz Abdullah Efendi’nin &grencisi olan Yircali zade Hoca Sadik Efendi, Balikesir Miiftiisii Ibrahim
Sadik Efendi (1856/1857-1924)’dir. Mehmet Efendi, Miiftiisii ibrahim Sadik Efendi ile Merva Hanim
ciftinin ogludur (Bakiniz 23.Mezar Kitabesi).

Mahmut Ekrem Cavuldur (1889-1952)’un (Bakiniz 1.Mezar 1.Kitabesi) ve esi Hayriye Cavuldur
(1900-19??)’un (Bakiniz 2.Mezar 2 Kitabesi) da Giridi (Cebbar) zade ailesi ile akrabalik bagi oldugu
anlasiimaktadir.

Selahattin Baskan’in agabeyi Tahsin Aksoy’un (Bakiniz 24.Mezar Kitabesi) ve yine Selahattin
Baskan’1n esinin kiz kardesi Fatma Refet Hanim’in (Bakiniz 25.Mezar Kitabesi) da Giridi (Cebbar) zade
ailesi ile akrabalik bagi oldugu anlagilmaktadir.



Giridi (Cebbar) zade Mehmet Pasa’nin Mezar Tas1 ve Kitabesi

Fotograf 18.01.2022 tarihinde Seref Etker tarafindan gonderilmistir. Seref Beye gore sehit
diisen Riistem Bey, Selim Bey ve Mehmet Pasa’lar i¢in yaptirilmisgtir.

Hiivelhallakulbaki
Ab-1 rity-1 revamim Giridi zade
Gedadir Riistem Begin
Gormedi simdiye dek/degin [okunamadi ] millet
Béyle desptur ali gok [okunamadi]

182
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[Okunamadi ] tetkik
Bu her aklina asufte -i ukul hiikema
Oldu ¢ok sendi? Jokunamadi]
O miinazi [okunamadi]
Oldii atem [okunamadi]
[Okunamadi ] sem [okunamadi]
[Kirik ve silik oldugu icin okunamadi ]
Her ne dem eylese diisman ile [okunamadi]
Satvet fJokunamadi]
Kildr [okunamadi] iklim-i beka
Ciin sehid oldu din-i miitedeyyin idi
Zat-1 piir¢covdin arayis kildi haliya
Penge sihr ola kabrini mamdug/fiiru’-efken nur
Hamus-: kisver-i /Hamis kiisur adn oldu Mehmed Pasa
20-Sene 1271 el-Fatiha

Yaptigimiz arastirma sirasinda Giridi (Cebbar) zade Mehmet Pasa’nin gehadet tarihi, kabrinin
bulundugu yeri konusunda birbirinden farkli ¢esitli bilgiler goriilmiistiir. Giridi (Cebbar) zade Mehmet
Paga, katilmig oldugu Kirim Harbi esnasinda Gozleve’de miiptela oldugu gogiis darligi hastaligindan
(ztk-1 sadr illetinden) kurtulamayip Hicri 19 Cemaziyiilahir 1271 (Miladi 9 Mart 1855) Cuma giinii vefat
etmistir (BOA.L.MVL.334-14354). Giridi (Cebbar) zade aile ferdi Seref Etker, bilyiik dedesi Giridi
(Cebbar) zade Mehmet Pasa’nin kabrinin Kirim Gozleve’de Han Camii avlusunda gomiilii bulundugunu
belirtmistir (Seref Etker ile 18.01.2022 tarihli goriisme ve Seref Etker’in tarafima 18.01.2022 tarihinde
gondermis oldugu fotograf). Giridi (Cebbar) zade Mehmet Pasa’nin vefat; Kirim Harbi’nin énemli
safhalarindan biri olan Gozleve Zaferi sonrasinda gergeklesmistir. Rus kuvvetlerine karsi kazanilan bu
cok 6nemli zafer, Serdar-1 Ekrem Omer Liitfii Pasa komutasinda 17 Subat 1855 tarihinde kazanilmustir.
Hatta 2 Mart 1855 tarihinde Ruslarin maglubiyetine ¢ok iizlilen Car I. Nicolas intihar etmistir. (Tiirk
Silahli Kuvvetleri Tarihi, 1986, 196).

Oneriler

Arastirma konumuzu olusturan Giridi (Cebbar) zade aile mezarliginda bulunan kitabeli/kitabesiz tiim
mezar taslari, Atalar kiiltiiriiniin bir pargasi ve Islam inancimizin biiyiiklerimize hiirmet suuruyla
asagidaki oneriler ivedilikle hayata gegirilmelidir:

Sehitler Parki icerisindeki Sehitlik’te oldugu gibi Giridi (Cebbar) zade aile mezarligi da koruma
altina alinmalidir. Etrafi dis etkilerden etkilenmeyecek halde yeniden diizenlenmelidir

Birbirinin {izerine konulmus, yan yatmus, etrafa gelisigiizel konulmus, birbiriyle ilgisiz olanlar yan
yana getirilmis mezar taslar1 ayr1 ayr teshir edilecek sekilde yeniden diizenlenmelidir.

Zemine gdmiilmiis ve bu nedenle kitabe yazilari toprak altinda kalmis olanlar yer yiiziine ¢ikarilmali,
yeryiiziinde ebediyen durmalari igin gerekli dnlemler alinmalidir.

Mermer mezar taglarinin Omiirliik bakimlar1 yapilmali, bu noktada teknik ve uzman destegi
alinmalidir.

Giridi (Cebbar) zade aile mezarligindaki kitabeli/kitabesiz tlim mezar taglarini genel olarak tanitici
bir tanitim yazis1 olusturulmalidir.

Giridi (Cebbar) zade aile mezarligindaki kitabeli her mezar tasinin igerigi bir tabelada teshir
edilmelidir.

Sonug¢

Sehitler Parki icerisinde Balikesirlilere emanet edilmis Giridi (Cebbar) zade aile mezarligi,
kiltiirimiizi yansitan 6nemli bir unsurdur. Mezar taslarmin niteliginin, kitabelerin ve kitabelerindeki
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igerik zenginliginin gelecek kusaklara aktarilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Balikesir gegmiste pek
cok Kkiiltiirel varliga sahip sehir olarak zaman igerisinde pek cogunu yitirdi. Giridi (Cebbar) zade aile
mezarlig1 yitirilmemesi gereken onemli bir kiiltiirel mirastir. Atalarimiz mezar taslarini, kitabelerini
bizler harap edelim, atip tutalim, ortadan kaldiralim diye insa etmediler. Hattatlar, usta isi yazilarini
mezar rasi kitabelerine bizler kiralim diye yazmadilar.

Son olarak, Balikesir’de Tiirk kiiltiiriiniin miihrii ve Islam inancinin geregi olarak, kiiltiir aktartmi
icin yetkililerin Sehitler Parki igerisindeki Giridi (Cebbar) zade aile mezarligini, tipki Zagnos Pasa
Haziresi gibi diizenlemesini bekliyor ve istiyoruz.
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Ozet

Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii 1992 yilinda Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in
cabalariyla kurulmus bir bilimsel aragtirma kurumu olup, Tiirk Diinyasi Arastirmalart Enstitiisii
kendisini olusturan 6 lisansiistii egitim ve arastirmaya yonelik ¢alisma yapan Anabilim Dali ve
yabancilara Tiirkge 6gretmek amaciyla kurulmus ve bu yénde egitim calismalarini siirdiiren TOBIR adli
birimden olusmaktadir. Bugiin 30. yilina girmis olan bu kurumun kurulmasinda, yasatilmasinda ve
bugiine getirilmesinde ¢ok degerli ¢abalar1 bulunan bilim insani1 Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’dir. Bu
bildiride Ege Universitesi Tiirk Diinyas: Arastirmalar1 Enstitiisii kurucu miidiirii Prof. Dr. Fikret
Tirkmen’in hayati ve Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii kurma cabalar1 hakkinda kisaca bilgi
verecek, ardindan Fikret Tlirkmen’in Tiirkiye ve Tiirk Diinyas1 halk bilimi ¢aligmalarina katkis1 Fikret
Tirkmen’in ¢aligmalari ¢ercevesinde degerlendirilecektir. Prof. Dr. Fikret Tirkmen 4 Temmuz 1945
yilinda Yozgat’in Bogazliyan ilgesinde diinyaya gelmistir. Tiirk halk bilimi alaninda bir¢cok degerli
caligma yapmis bir bilim insanm1 olan Fikret Tiirkmen giiniimiize kadar 22 kitap, 200°e yakin makale
yazmig ve yine iilkemizde ve yurtdiginda gergeklestirilen kongre ve sempozyumlarda 150 nin {izerinde
bildiri sunmus, alaninin 6nde gelen bilim insanlarindan biri olmustur. Akademik ¢aligmalar1 disinda
bircok idari gorevde bulunan Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, Tiirkiye’de ve diinyada 6nemli bilim
kuruluslarmin kurucu iiyesi ve tiyesi olmustur. Prof. Dr. Fikret Tlirkmen’in bugiine kadar yapmis oldugu
caligmalara baktigimizda bu g¢alismalarin agirlikli olarak Tiirk Halk Bilimi ve Tiirk Diinyasi konularinda
oldugu gortiliir. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in kitaplarini konu bakimindan 6 baslik altinda, makalelerini
ise 9 baglik altinda siniflandirmak miimkiindiir. Bildirimizde ilk olarak Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in
hayati ile ilgili genel bilgi verip, kitaplarinda ve makalelerinde odaklanmis oldugu halk bilgisi
iriinlerini, ¢alismalarinda sectigi sahalari, kullandigi kuramsal yaklasimlar1 ve yoOntemleri,
caligmalariin Tirk Halk Bilimi caligmalarina etkisi ve de katkist yoniinden degerlendirmeye
calisacagiz. Bu degerlendirme sonucunda Tiirk Halk Bilimi alaninda kullanilan kuramsal yaklagimlarin,
yontemlerin yillar i¢indeki degisimini ve bu degisim icerisinde Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in yaptig
bilimsel katki ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikret, Tirkmen, Halk, Bilimi
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The Wise of Turkish World Studies: Prof. Dr. Fikret Tiirkmen
Abstract

Ege University Institute of Turkish World Studies is a scientific research institution established
in 1992 with the efforts of Prof. Dr. Fikret Tiirkmen. The Institute of Turkish World Studies consists of
6 departments that make up its own postgraduate education and research, and a unit called TOBIR,
which was established to teach Turkish to foreigners and continues its educational activities in this
direction. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen is a scientist who has made valuable efforts in the establishment and
maintenance of this institution, which has entered its 30th year. In this statement, brief information will
be given about the life of Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, the founding director of Ege University Institute of
Turkish World Studies and his efforts to establish the Institute of Turkish World Studies and then Fikret
Tirkmen's contribution to folklore studies in Turkey and the Turkish World will be evaluated within the
framework of Fikret Tiirkmen's studies. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen was born on July 4, 1945 in the
Bogazliyan district of Yozgat. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, a scientist who has done many valuable studies
in the field of Turkish folklore, has written 22 books, nearly 200 articles, and presented more than 150
papers in congresses and symposiums held in our country and abroad, and has become one of the leading
scientists in his field. Prof. Dr. Fikret Tlirkmen, who has held many administrative duties apart from his
academic studies, has been a founding member and member of important scientific organizations in
Turkey and in the world. When we look at the studies that Prof. Dr. Fikret Tiirkmen has done so far, it
is seen that these studies are mainly on Turkish folklore and the Turkish World. It is possible to classify
Prof. Dr. Fikret Tiirkmen's books under 6 titles and his articles under 9 titles. In our statement, we will
first give general information about the life of Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, and try to evaluate the folklore
products that he focused on in his books and articles, the fields he chose in his studies, the theoretical
approaches and methods he used, and the impact and contribution of his studies to Turkish Folklore
studies. As a result of this evaluation, the change in the theoretical approaches and methods used in the
field of Turkish Folklore over the years and the scientific contribution of Prof. Dr. Fikret Tiirkmen in
this change will be revealed.

Keywords: Fikret, Tiirkmen, Folklore

Tiirk Halk Bilimi ¢aligmalarini ¢ok eski tarihlere dayandirmak miimkiin olsa da bu alandaki
bilimsel ¢aligmalarin 20. yiizyilda basladig1 kabul edilmektedir. Tiirkiye’de halk bilimi ile ilgili ilk yaz1
1913 yilinda Ziya Gokalp tarafindan kaleme aliman “Halk Medeniyeti- I, Baslangi¢” adli yazidir.
Gokalp’in yazisindan sonra Tiirk Halk Bilimi ile ilgili ikinci yazi Fuad Kopriili’ye aittir. Sozii edilen
yazi 1914 yilinda “Yeni Bir Ilim: Halkiyat-Folklore” adiyla yayimlanmistir. Bu yazilardan sonra yine
1914 yilinda Riza Tevfik’in “Folklor, Folklore” adl1 yazis1 yayimlanmistir. 1940’11 yillarda Tiirkiye’de
ilk defa bir Tiirk Halk Bilimi Kiirsiisii Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi’nde
kurulmussa da bu kiirsii 1948 yilinda kapatilmis ve Tiirk Halk Bilimi ¢alismalarinin akademik kismi 15
yil kadar kesintiye ugramistir.

1960 sonrast ise “Ikinci Kusak Halk Bilimciler” adiyla adlandirabilecegimiz bilim insanlariyla
ozdeslesen bir donemdir. Prof. Dr. Mehmet Kaplan’in Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
gorevlendirilmesiyle ilk Tirk Halk Edebiyati doktorlar1 yetisir ve Tiirk Halk Bilimi alaninda ilk doktora
tezleri hazirlanir. Bu gergevede Atatiirk Universitesi’nde yetisen akademisyenlerin Tiirk Halk Bilimi
alaninda oncii bir yeri ve rolii vardir. Bu {iniversiteden yetisen 6ncii akademisyenlerden biri de Prof. Dr.
Fikret Tiirkmen’dir. Lisans egitimine ve ilk akademik ¢alismalarina Atatiirk Universitesi’nde baslayan
Prof. Dr. Fikret Tiirkmen akademik yasaminin geri kalamim1 Ege Universitesi'nde siirdiirmiis olup 20.
yiizyilda yetisen Tiirk Halk Bilimciler arasinda miistesna bir yere sahiptir.

Bu noktada Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in hayati hakkinda kisaca bilgi vermek yararl olacaktir.
Prof. Dr. Fikret Tiirkmen 1945 yilinda Yozgat’in Bogazliyan ilgesinde dogdu. Ilkokul ve ortaokulu
Bogazliyan’da okuyan Prof. Dr. Fikret Tiirkmen liseyi Bursa Isiklar Askeri Lisesi’nde bitirdi. 1961
yilinda Kara Harp Okulu’nda egitim gérmeye basladi. Buradan ayrildiktan sonra 1963 yilinda ise
Erzurum Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii’ne girdi. Universiteyi
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bitirdigi 1967 senesinde Konya Erkek Lisesi edebiyat 6gretmenligine atandi. Bu lisedeki gorevi 1 yil
siiren Fikret Tiirkmen 1968 yilinda mezun oldugu Erzurum Atatiirk Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimiinde Halk Edebiyati asistan1 olarak goreve bagladi.

1969 yilinda doktora egitimi icin Istanbul Universitesi’ne gonderildi. Burada Prof. Dr. Mehmet
Kaplan’dan dersler alan Fikret Tiirkmen 1972 yilinda Tiirk Halk Bilimi alaninda ¢ok nemli bir yere
sahip olan “Asik Garip Hikayesi Uzerine Mukayeseli Bir inceleme” adli doktora tezini tamamlayarak
“Bilim Doktoru” unvani ald1. Doktora egitimini tamamladiktan sonra Erzurum Atatiirk Universitesi’ne
dondii ve 1974 yilina kadar halk edebiyati dersleri verdi.

1974 yilinda Atatiirk Universitesi tarafindan Fransa’ya gonderildi. Paris Sorbonne
Universitesi’nde Prof. Dr. Pertev Naili Boratav’dan folklor metodolojisi, halk edebiyati ve folklor
teorileri konularinda dersler aldi ve 1976 yilinda Tiirkiye’ye dondii. 1978 yilina kadar akademik
calismalarim Atatiirk Universitesi’nde yiiriiten Prof. Dr. Fikret Tiirkmen ayni y1l Ege Universitesi
Sosyal Bilimler (Edebiyat) Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii’ne atandi. 1980 yilinda “Tahir ile
Zithre Hikayesi Inceleme-Metin” adli calismasiyla Dogent, 1986 yilinda da ‘“Nasreddin Hoca
Latifelerinin Serhi Burhaniye Terciimesi” adli ¢calismasiyla Profesor unvanini aldi.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen 1986 yilinda Ege Universitesi Tiirkce Ogretim Merkezini kurmustur.
Prof. Dr. Fikret Tiirkmen, 1992 yilinda da Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii nii
kurmus ve kurucu miidiir olarak atannms, daha 6nce kurmus oldugu Tiirkge Ogretim Merkezini enstitii
biinyesine katmistir. Halen Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii biinyesinde Tiirkge Ogretim Birimi
adiyla egitim faaliyetlerine devam etmektedir. Tiirkce Ogretim Birimi gesitli iilkelerden binlerce
ogrenciye Tiirkge 6gretmis ve Tiirk kiiltiirlinii yakindan tanima firsati sunmustur. Tiirk diinyasinin gesitli
sahalarinda gorev yapan biirokratlar bu birimde Tiirkge Ogrenmistir. Bu kisilerden bazilari;
Tiirkmenistan Dagisleri Bakani1 Ragit Meredov, Kazakistan Cumhuriyeti Enformasyon ve Sosyal
Kalkinma Bakani Darkhan Kydyraly Kuandykuly, Pakistan islamabad Tiirkiye Biiyiikelgisi Tahir Shah,
Enerji Diplomasisi Uzman1 Umud Shokri’dir.

Bugiin 30. yilina girmis olan Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii 1992
yilinda Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in ¢abalariyla kurulmus bir bilim ocagidir. Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Enstitiisii, Tiirk Halk Bilimi, Tiirk Tarihi, Tiirk Diinyas1 Sosyal, Ekonomik ve Siyasal Mliskiler, Tiirk
Diinyas1 Edebiyatlari, Tiirk Dili ve Lehgeleri ve Tiirk Sanati olmak iizere 6 ana bilim dalindan
olugmaktadir. Bu ana bilim dallarinda 10 profesdr, 5 dogent, 7 doktor 6gretim {iyesi, 6 arastirma
gorevlisi gorev yapmaktadir. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Tiirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisiiniin
kuruldugu 1992 yilindan emekli oldugu 2012 yilina kadar kurucu miidiir olarak gérev yapmistir. Gorev
yaptig1 siire igerisinde ulusal ve uluslararasi bir¢ok odiill kazanmistir. Aldig1 6diillerden bazilar
sunlardir:

1992, Azerbaycan Devlet Universitesi tarafindan Fahri Doktora

1995, Kirgizistan Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi tarafindan Manas—1000 Nisan1

1995, TBMM’nin 75. Y1li Bilim Basar1 Odiilii

1996, Tirkmenistan Cumhurbaskani Saparmurat Tiirkmenbasi tarafindan devlet toreni ile
verilen Tiirkmenistan’mn en biiyiik 8diilii olan Uluslararast Mahdumkulu Odiilii

1999, Kazakistan ilimler Akademisi tarafindan Akademik Unvan ile Akademi Uyeligi

1999, TURKSAYV tarafindan Tiirk Diinyasia Hizmet Odiilii

2009, ELGINKAN Vakfi tarafindan Tiirk Kiiltiirii Arastirma Odiilii

2012, Tiirk Dil Kurumu 80. Kurulus Y1l Doniimii Seref Madalyasi

2012, Ege Universitesi Senatosu tarafindan Ustiin Hizmet Altin Madalyas1 Odiilii. (Akin ve
Duman, 2014: 8-9)

Prof. Dr. Fikret Tirkmen akademik hayatina basladigi giinden beri Tiirk Halk Bilimi
caligmalarina 6nemli bilimsel katkilar sunmustur. Bugiine kadar yazmis oldugu 22 kitap, 200’e yakin
makale ve 150°den fazla bildiri ile Tiirk Halk Bilimi ¢aligsmalarinda 6ncii bir rol {istlenmistir. Prof. Dr.
Fikret Tirkmen’in kitaplarimi inceledigimizde konular1 bakimindan ilgili oldugu tiirlere gore su sekilde
siiflandirmak miimkiindiir:

e “Tiirk Halk Hikayeleri ile ilgili Calismalar1”,
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“Mizah Teorileri ve Tiirk Fikralari ile Tlgili Calismalar1”,

“Tiirk Halk Bilgisi Derleme Calismalar1”,

“Tiirk Destanlar ile {lgili Ceviri-Aktarma Calismalar1”,

“Tiirk Halk Siiri ile Ilgili Calismalar1”,

“Tiirk Diinyasindaki Tiirk Halk Edebiyati Konularinda Aktarma-Inceleme Calismalar1”.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in kitap ¢alismalarinda odaklandig1 bilimsel konulara baktigimizda bu
kitaplarin tek bir halk edebiyati tiirli ve konuya odaklanmadigi ancak bunlarin agirlikli olarak sozlii
anlatmalar lizerinde yogunlastigi goriiliir. Fikret Tiirkmen’in ilk akademik ¢aligsmalar1 halk hikayeleri
hakkinda olsa da yayinlamig oldugu kitaplarin 6nemli bir kismi Tiirk destanlart hakkindaki
caligmalarindan olusmaktadir. Baska bir ifadeyle s6ylemek gerekirse, 22 kitabindan 8 kitabinin Tiirk
boylarmin destanlar1 hakkindaki c¢aligmalar oldugu goriiliir. Kitaplarindaki calisma sahalarim
inceledigimizde ise Tiirkiye, Kazakistan, Kirgizistan, Azerbaycan ve Tiirkmenistan sahalarina
yogunlastigini1 gérmekteyiz.

Prof. Dr. Fikret Tirkmen’in kitaplari arasinda yer alan “Asik Garip Hikdyesi Uzerine
Mukayeseli Bir Inceleme” ve “Tahir ile Ziihre Hikayesi Inceleme-Metin” adl1 eserleri Tiirk Halk Bilimi
¢alismalarinda oncii eserler olarak kabul edilir. “Asik Garip Hikayesi Uzerine Mukayeseli Bir inceleme”
halk hikayesi i¢inde yer alan siirlerin ortak bir epizot yapisi ile sunulmasi bakimindan 6ncii bir
calismadir. Ayn1 sekilde “Tahir ile Ziihre Hikyesi inceleme Metin” adli ¢alismada hikdyede gecen
siirler ortak bir epizot yapisiyla verilmis, hikdyenin tesekkiil yeri konusunda daha once iizerinde
durulmamis konular hakkinda bilgi verilmistir. Bu iki eser anlat1 yapis1 ve siirlerin karsilastirmali olarak
incelenmesinde ve de Tarihi-Cografi Fin folklor kuraminin iilkemizde uygulanmasi bakimindan da 6ncii
calismalardir.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in Tiirk destanlar1 konusunda yaptig1 bilimsel ¢aligmalar da Tiirk
diinyast icin son derece oOnemlidir. “Tirk Diinyasi Destanlarinin Tespiti, Tiirkiye Tiirkgesine
Aktarilmasi ve Yayimlanmasi” adli proje 1997 yilinda Prof. Dr. Fikret Tirkmen yiritiiciiliigiinde
baslatilmistir. Tlirk Halk Bilimi ¢aligmalarinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan bu proje kapsaminda
gliniimiize kadar Tiirk destanlariyla ilgili aktarma ve inceleme seklinde 68 eser yaymlanmistir. Bu
projede Prof. Dr. Metin Ekici, Prof. Dr. Alimcan Inayet, Prof. Dr. Selami Fedakar, Dog. Dr. Pinar
Fedakar, Dr. Ogr. Uyesi Ferah Tiirker gibi Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in yetistirmis oldugu bilim insanlar1
da gorev almistir. Bu proje kapsaminda Prof. Dr. Fikret Tiirkmen 8 kitapta bizzat derlemeci ve
incelemeci olarak gdrev yapmistir. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen giiniimiizde kitap ¢alismalariyla bizi
bilgilendirmeye devam etmektedir. Dr. Ogr. Uyesi Giirol Pehlivan ile hazirlamis oldugu “Korkut Bitig-
Diinyada Dede Korkut Aragtirmalari” adli kitap ¢alismasi 2021 yilinda yayinlanmis olup bu konudaki
ikinci kitap ¢aligmasi tamamlanmak {izeredir.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in makalelerini ve bildirilerini inceledigimizde ise tiirsel olarak soyle
bir siniflandirma yapmak miimkiindiir:

Mitoloji Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler

Destanlar Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler

Efsaneler Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler

Masallar Hakkinda Yazilmig Makale ve Bildiriler

Fikra ve Mizah Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler

Halk inanislar1 Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler

Halk Siiri ve Sairleri Hakkinda Yazilmig Makale ve Bildiriler

Tekke-Tasavvuf Edebiyati Hakkinda Yazilmigs Makale ve Bildiriler

Tirk Diinyas: Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Sanat ve Devlet Adamlar1 Hakkinda Yazilmis Makale ve
Bildiriler

Prof. Dr. Fikret Tlirkmen’in makale ve bildiri calismalarini inceledigimizde kitap ¢alismalarinda
oldugu gibi tek bir bilimsel konuya yonelmedigini Tiirk diinyas1 ve Tiirk Halk Bilimi alanindaki gesitli
konular tizerinde durdugunu gérmekteyiz. Makale ve bildirilerinde birgok konuyu ele almis olsa da
“Destanlar Hakkinda Yazilmis Makale ve Bildiriler” ve “Halk Siiri ve Sairleri Uzerine Yazilmis Makale
ve Bildiriler” sayisal olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen yazmis oldugu makaleleri
ve sunup yayinlamis oldugu bildirileri ile de Tiirk Halk Biliminin aydinlatilmay1 bekleyen en 6nemli
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sorunlarina deginmis ve bu konularda son derece dikkat ¢ekici ¢oziim Onerilerinde bulunan sonuglar
ortaya koymustur. Bu bakimdan makale ve bildirileri de gerek kendini takip eden 6grencileri ve gerekse
Tirkiye ve yurt disindaki bilim insanlan tarafindan siirekli kaynak olarak kullanilmis ve
kullanilmaktadir.

Prof. Dr. Fikret Tiirkmen yillar boyunca kendisini Tiirkoloji’ye adamis, birgok degerli bilim
insanminin i¢inde yer aldig1 Tiirk Diinyas1 Arastirmalart Enstitlisti’nii kurmus, kendisinden sonra Tiirk
Halk Bilimi ¢aligmalarina yon veren bilim insanlarini yetistirmis ¢ok degerli bir bilim insanidir. Bu
anlamda Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’i bilimsel galigmalariyla Tiirk Halk Bilimi alaninda “Ege Ekoli”
kurucusu bir bilge olarak adlandirmak uygun olacaktir. Kendimi son nesil 6grencileri arasinda
gordiigiim Prof. Dr. Fikret Tiirckmen, kurucu miidiirii oldugu Tiirk Diinyas1 Aragtirmalari Enstitlisii’'nde
her an danigabilecegimiz bir yasayan hazine olarak bilimsel ¢aligmalarini siirdiirmektedir.
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