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Debiisi’nin Hanefi Fikih Usuliiniin Gelisimine Katkis1 Uzerine Bir Inceleme:
Hanefi Fikih Usulii Diisiincesinde Mecazin Umumiligi ile Miisterekin
Umumiligi Meselelerinin Kokenlerine Genel Bir Bakis

Ogr. Gor. Dr. Ramazan Coklii'

! Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, ramazancoklu@bilecik.edu.tr, Orcid No: 0000-0002-
3639-1600

Ozet

Fikih usulii, ser‘l delillerden hiikiim ¢ikarmanin esas ve yontemlerini konu edinen bir ilim dalidir.
Gegmisten giiniimiize pek ¢ok Islam alimi bu ilim dalinda eserler yazmistir. Ozellikle Tiirk hukukcular
Hanefi fikih usuliiniin gelisimine biiylik katkida bulunmuslardir. Bunlardan biri de Maveraiinnehir
hukuk¢ularindan Debisi’dir. Karahanlilar doneminde yasayan Debisi, kendi devrinin en biyilik
alimlerinden biri olup kadilik yapmustir. Onun fikih usuliine dair yazdigr Takvimii’l-edille adli eser
neredeyse biitlin Hanefi usulciilerin temel kaynagi olmustur. Debisi, s6z konusu eserinde okuyucularin pek
¢ok usul meselesini sistematik ve teknik bir sunumla &grenebilmesine zemin hazirlamistir. Onun bu
baglamda ele aldig1 usul meselelerinden ikisi, mecazin ve miisterekin umumiligi konularidir. O, daha 6nce
bir lafizla iki farkli anlamin beraberce kastedilmesi tartigsmasi adi altinda incelenen bu meseleyi kategorize
ederek iki alt bagliga ayirmis, boylece Hanefi mezhebi imamlarinin goriislerini net ve anlagilir bir sekilde
aciklamistir. Bu ayinim daha sonraki usulciiler tarafindan da kabul gormiis ve mecazin umumiligi ile
miigterekin umumiligi konular1 birgok fikih usulii eserinde miistakil konular olarak incelenmistir.
Debisi’nin ilmi sahsiyeti ve usul diisiincesi hakkinda baz1 akademik ¢aligmalar yapilmakla birlikte bunlarda
mecazin umumiligi ve miisterekin umumiligi konularina yer verilmemistir. Aragtirmamiz literatiirdeki bu
eksikligi gidererek hem ciiz’1 bir usul konusunun mahiyetinin anlasilmasini hem de Debisi’nin Hanefi
usuliine katkisindan s6z eden degerli calismalari bir nebze de olsa tamamlamay1 hedeflemektedir.
Caligmada 6nce mecazin umumiligi ile miisterekin umumiligi konularinin Debiisi’den 6nceki Hanefl usul
eserlerindeki islenisi incelenecek, ardindan Deblsi’nin meseleye yaklagimi ve Hanefi usuliine bu konu
ozelindeki katkisi agiklanacaktir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Fikih Usulii, Debiisi, Umum, Mecaz, Miisterek.
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A Study on al-Dabist 's Contribution to the Development of Hanafi Figh Methodology: An
Overview of the Origins of the Issues of the Generality of the Metaphor and the Generality of the
Synonym in the Thought of Hanafi Figh Methodology.

Abstract

Figh methodology is a branch of science that deals with the principles and methods of deducing
judgments from sharia evidence. Many Islamic scholars from past to present have written works in this
branch of science. Especially Turkish jurists have made a great contribution to the development of Hanafi
Figh methodology. One of them is al-Dabiisi, one of the jurists of Transoxiana. al-Dabiisi, who lived during
the Karakhanids, was one of the greatest scholars of his time and served as a judge. The work named
Takvimii'l-edille, written by him on the Figh methodology, has been the main source of almost all Hanafi
methodology scholars. In his work, al-DabiisT laid the groundwork for the readers to learn many procedural
issues with a systematic and technical presentation. Two of the procedural issues that he deals with in this
context are the generality of the metaphor and the synonym. He categorized this issue, which was previously
examined under the discussion of intending two different meanings in one word, and divided it into two
sub-titles, thus explaining the views of the Hanafi sect imams in a clear and understandable way. This
distinction was also accepted by the later methodologists, and the generality of metaphor and the generality
of the synonym were examined as separate subjects in many works of Figh methodology. Although there
are some academic studies about al-DabiisT's scientific personality and his thoughts on methodology, the
generality of the metaphor and the generality of the synonym are not included in these studies. Our research
aims to fill this gap in the literature, both to understand the nature of a minor method issue and to complete
the valuable studies that talk about al-DabiisT's contribution to the Hanafi method albeit to some extent. In
the study, firstly, the treatment of the generality of the metaphor and the generality of the synonym in the
Hanafi methodology that was before al-Dabiis1’s time will be examined, then al-Dabiist's approach to the
issue and his contribution to the Hanafi methodology in this regard will be explained.

Keywords: al-Figh, Usil al-Figh, al-Dabiist, General, Polysemic

Giris

Ebi Zeyd ed-Debiisi’nin (6. 430/1039) hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda gectigine
gore Buhara ile Semerkant arasinda bir kdy olan Deblsiye’de dogmus, Maveralinnehir bolgesinde
Samaniler ile Tiik devleti Karahanlilar doneminde yagamistir. Katildig ilmi tartigmalarda gosterdigi basari
nedeniyle adi1 darbimesel haline gelen ve kadilik yaptigi i¢in “Kadi Zeyd” nisbesiyle de anilan Debiisi, 63
yasinda Buhara’da vefat etmistir. (Kavakgi, 1968, s. 25-27; Aydin, 2000, s. 18-22; 11-60; Saritepe, 2008, s.
147-150; Yetkin, 2017, s. 28-30; Erdem, 2022, s. 6-18).

Debiisi, hilaf ilminin kurucusu olarak anildig1 gibi Hanefi fikih usuliiniin kurucu sahsiyetlerinden biri olarak
da taninmaktadir. Ebli Bekr Rézi el-Cessas’in (6. 370/981) Ogrencisi Ebli Ca‘fer el-Estriseni’den (0.
400/1009) ders alan, boylece Irak Hanefl fikhina da vakif olan Debisi’nin fikih usuliine dair yazdig
Takvimii’l-edille adli eser, Cessas’in el-Fusi/’iinden sonra kaleme aliman en kapsamli Hanefi usul
eserlerinden biridir. Bu eser yazildigi asirdan itibaren Hanefi usulciilerin temel kaynaklarindan biri olmus,
sistem ve igerik bakimindan bir¢ok usulciiyli etkilemistir (Kavakei, 1968, s. 25-27; Aydin, 2000, s. 18-22;
11-60; Saritepe, 2008, s. 147-150; Yetkin, 2017, s. 28-30; Erdem, 2022, s. 6-18).

Hanefi usuliine birgok yenilik getiren Debisi, usul tarihinde konular sistematik olarak sunmasiyla ve
miimkiin oldugunca keldm konularindan bagimsiz olarak incelemesiyle 6ne ¢ikmaktadir (Yetkin, 2017, s.
30-31) Onun Hanefi usuliine getirdigi yeniliklerden biri de mecazin umumiligi ile miisterekin umumiligi
konularimi birbirinden bagimsiz olarak ele almasidir. Debisi’nin usulciiligi, Hanefi usuliine getirdigi
yenilikler ve baz1 usul konularindaki gorisleri hakkinda ¢alismalar yapilmis (Yetkin, 2017, s. 1-340;
Saritepe, 2014, s. 1789-1804; Kavalcioglu, 2018, s. 61-85; Kavalcioglu, 2019, s. 1-19; Umiitli, 2019, s.147-



168) olsa da onun mecazin umumiligi ile misterekin umumiligi meseleleriyle ilgili gorisleri
incelenmemistir. Bu iki konunun fiird‘ fikha da etki etmesi ve Hanefi mezhebi imamlarinin konuyla ilgili
goriliglerinin ancak Deblsi’nin yaklasimiyla makul bir zeminde temellendirilebilmesi, arasgtirmamizin
Oonemini gosteren etkenlerin basinda gelmektedir. Ne var ki kapsami sinirli aragtirmamizda meselenin fiirG*
fikha etki eden yoniine, sadece Hanefl mezhebi imamlarinin konuyla ilgili goriislerini tespit etmeye yetecek
Olciide yer verecegimizi isin basinda belirtelim. Zira bu arastirmada asil amacimiz tarihsel siiregte umtmii’l-
mecaz/mecazin umumiligi ile umimii’l-miisterek/miisterekin umumiligi kavramlarinin gelisimini ortaya
koymak degil, aksine Deblisi’nin mezkir iki kavram gercevesinde Hanefi fikih usulii diisiincesinin
gelisimine olan katkisim1 gdstermektir. Arastirmada Once mecaz, miisterek, mecazin umumiligi ve
miisterekin umumiligi kavramlarindan séz edilecektir. Daha sonra mecazin umumiligi ile miisterekin
umumiligi kavramlarinin Debiisi’den onceki Hanefl usul eserlerinde nasil islendigi tespit edilecek, en
sonunda da Debiisi’nin konuya yaklagsimi ve bu kapsamda Hanefi fikih usulii diislincesine getirdigi
yenilikler ile mezhebin tevariis eden birikimine olan katkis1 ortaya koyulmaya caligilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

Hanefi fikih usulii literatiiriinde hakikatin zitti olarak mecaz, genel itibariyle soziin dilde ilk konuldugu
anlamin diginda kullanimi olarak tanimlanmaktadir. Mesela Deblsi 6ncesi usul yazarlarindan Cessas,
mecaz1 “ilk konuldugu anlamdan bagka bir anlama doniilen laflz/b)r- ‘Q‘ 4xa3a Oe 4 dr— %’ ve “Dilin
kokeninde hakikat olarak konuldugu yeri gegen lafiz/JY) A B Gl pasall 4 5545 L 3 olarak
tammlamgtir (Cessas, 1405/1985, 1, 6; Cessas, 1431/2010, 1, 198). Mecaz1 Bakillani “Lafzin ilk konuldugu
anlamin diginda kullanilmasidir/4l fay e e 4 ‘d\m-m\ A olarak, Kadi Abdulcebbar ise “Lafzin dilin
kokeninde konuldugu anlamin disinda kullanilmasi/J=Y! o A oy e B daatl Jaild u\ 7 olarak
tanimlamustir (Bakillani, 1418/1998, 1, 352; Kadi Abdiilcebbar, 1416/1996, s. 436). Debisi de mecazi
“Kendisiyle ilk anlam belirleyenin koydugu anlamdan bagka bir mana kastedilen konugma/ &3 & 4, A—u\ K
Sl seklinde, yani ilk konuldugu anlamin disinda kullanilan lafiz olarak tanimlamaktadir. Mesela aslan
lafzinin cesur adam, esek lafzinin da ahmak kisi anlaminda kullanilmasi mecazdir (Debisi, 1421/2001, s.
119).

Umiimii’l-mecéz/mecazin umumiligi, genel olarak bir lafzin yayginlagip 6rf haline gelen mecazi anlaminin
hakiki anlamiyla birlikte kullanilmasidir. (Pezdevi, ts. s. 86; Serahsi, ts. 1, 184; Aktas ve Samar, 2022, s.
164, 166). Mesela bir kisi Firat nehrinden su icmeyecegine dair yemin etse, bu s6ziin hakiki anlami nehirden
agizla su igmek, mecazi anlam ise siirahi ve benzeri bir kapla su igmektir. Sayet s6z sahibinin hem agziyla
hem de stirahi benzeri bir kapla su igmesi durumunda yemininin bozulacagina dair hiikiim verilirse, bu
takdirde mecazin umumiligine itibar edilmis olur (Cessas, 1431/2010, 1, 27-28; Aktas ve Samar, 2022, s.
166). Zira bu durumda sdziin mecazi anlami yayginlasip zihinlerde hakiki anlam benzeri bir yer edinmekte
ve insan zihni s6zii duydugunda tipki hakiki anlam gibi mecazi anlamu da akletmektedir.

Miisterek, genel itibariyle ayn1 anda birden ¢ok anlama delalet eden lafiz demektir. Debiisi 6ncesi donemde
Hanefi usulciilerden Cessas, miisterek lafz1 bu sekilde agiklamaktadir (Cessas, 1431/2010, 1, 26; Samar,
2020, s. 967). Debisi ise miistereki “Aym anda kapsamina alamaylp her birine farkl zamanlarda delalet
ettigi bir grup isim veya manay1 kendisinde toplayan lafiz/ ST AU e e el Sl sl e g 8 5 e
DAY Je” olarak tanimlanustir. Mesela “ayn/Gie” lafz1 goz pinari, su pinari, gozeii asker ve ne oldugu
kesin olarak belirlenen bir varlik anlamlarina delalet edebilmektedir. Fakat bu lafiz s6zii edilen manalarin
hepsini ayn1 anda kapsamina almamakta, aksine her birine ihtimalli olmaktadir. Lafzin ciimlede hangi
anlamda kullanildig: tespit edilince de diger anlamlarinin kullanimi imkansiz olur (Debfisi, 1421/2001, s.
94).

Umamii’l-miigterek/miisterekin umumiligi, birden ¢ok manaya delalet edebilen miisterek lafizla bu
manalarin en az ikisinin veya daha fazlasinin ayni anda kastedil(ebil)mesi demektir (Teftazani, ts. 1, 124).
Buna gore miisterek lafiz tekrar ettiginde, baska bir climlede kullanildiginda veya bagka bir climlede diger
anlamlarindan birinde kullanildiginda miisterekin umumiligi s6z konusu olmaz. Ciinkii miisterekin
umumiligi icin tek bir lafizla ayn1 anda biitiin manalarinin beraberce kastedilmesi gerekmektedir (Samar,
2020, s. 974). Mesela bir usulcii “ayn/’se” lafzinin, kullanildig: biitiin ciimlelerde goz pinari, su pinari,



g0zcii asker ve ne oldugu kesin olarak belirlenen bir varlik anlamlarina ayni anda beraberce delalet ettigini
One siirlip, sonra da karineyle bu anlamlardan birinde kullanildigini iddia ederse miisterekin umumiligini
kabul etmis olur. Fakat s6zii gegen usulcili miisterek lafzin her bir climlede ihtimalli oldugu anlamlardan
sadece birinde kullanildigini, o anlamin da karineyle tespit edilecegini iddia ederse miisterekin umumiligine
kars1 ¢ikiyor demektir. Agikgasi bu tartisma bir yoniiyle am lafzin tahsis edilmesiyle de iliskilidir (Sem‘ant,
1418/1999, 1, 278). Fakat bu arastirmada amacimiz konunun usuli arka planimi tartismak degil, Debisi’nin
bu iki kavramin olusumuna sagladigi katkiy1 ortaya koymaktir. Bunun i¢in de 6nce mecazin umumiligi ile
miisterekin umumiligi konularmin Debisi oncesi usul eserlerindeki islenisini tespit etmek gerekmektedir.

2. Mecazin Umumiligi ile Miisterekin Umumiligi Konularinin Debisi Oncesi Usul Eserlerindeki
islenisi

Debiisi’den Once yazilan ve giiniimiize ulasan en eski ve en kapsamli Hanefi fikih usulii eseri olan el-
Fusiil’de, Cessds, mecazin umumiligi ile miisterekin umumiligi kavramlarindan séz etmemektedir. O,
sadece bir yerde mutlak olarak gelen miisterek lafizlarin miicmel olduklarini, bu ylizden umum ifade
etmelerinin miimkiin olmadigin1 séylemis (Cessas, 1431/2010, 1, 26) ve bu iki konuyu genel olarak bir
lafizla ayn1 anda iki farkli anlamin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda incelemistir (Cessas,
1431/2010, 1, 7-11, 26-27). S6z gelimi Cessas’a gore bazi lafizlar iki veya daha fazla anlami kapsamlarina
alabilirler. Fakat her ne sekilde olursa olsun bir lafizla ayn1 anda iki farkli anlamin beraberce kastedilmesi
caiz degildir. Mesela Cessas’a gore “nikah/z\8 lafzi, cinsel iliski anlaminda hakikat, akit anlaminda ise
mecaz olan, dolayisiyla iki farkli anlamda kullanilabilen biz sézciiktiir. Ne var ki bu iki anlamin beraberce
kastedilmesi caiz degildir. Benzer sekilde sarih anlami elle dokunma, kinayeli anlami ise cinsel iliski olan
“dokunma/ lafziyla bu iki anlamin beraberce kastedilmesi caiz degildir (Cessés, 2010, 1, 9-11).
Cessas’1in aktardigi1 kadartyla hocasi Kerhi (6. 340/952) de bir lafizla ayni anda iki farkli anlamin beraberce
kastedilmesini caiz gormemektedir. Zira Kerhi, miisterek olan “¢ % lafzinm hayiz anlaminda hakikat,
temizlik anlaminda ise mecaz oldugunu agiklamis ve bir lafzin hem dilde ilk konuldugu anlamda hem de
ilk konuldugu anlamin disindaki bagka anlamda beraberce kullanilmasinin caiz olmadigini one siirerek
hakiki ve mecazi anlamin ayni anda beraberce kastedilmesine karsi ¢ikmistir (Cessas, 2010, 1, 8, 27). Yine
Cessas’m hocas1 Kerhi’den aktardigina gore Hanefl mezhebi imamlarindan Eba Hanife (6. 150/767) bir
lafizla ayn1 anda biri hakiki digeri mecazi olan iki farkli anlamin beraberce kastedilmesini caiz gormez.
Onun bu husustaki delili, Ebli Hanife’nin baz1 fikhi igtihatlaridir. S6z gelimi Ebl Hanife’ye gore Firat
nehrinden su igmeyecegine dair yemin eden kisi nehirden agziyla su igmemeyi kastetmistir. Sirf bundan
otiirli sayet soz sahibi nehirden bir kapla su igerse yemini bozulmus olmaz. Suyu agizla igmek lafzin hakiki
anlami, bir kapla igmek ise mecazi anlamidir. Goriildiigii tizere Ebti Hanife s6ziin hakiki anlamina gore
hiikiim vermis, onu mecazi anlamiyla birlikte kullanmanustir. Ancak Eba Ydsuf (5. 182/798) ile Imam
Muhammed (6. 189/805), mezklr kisinin agizla igmenin yam sira bir kapla su i¢mesi durumunda da
yemininin bozulacagini sdylemislerdir. Cessas’a gore bu yaklagim, imameynin, bir lafizla biri hakiki digeri
mecazi olan iki farkli anlamin beraberce kastedilmesini caiz gordiiklerini gostermektedir (Cessas, 2010, 1,
27-28).

Cessas’m agiklamalarim dikkate aldigimizda Hanefl mezhebi imamlarinin mecaz ve miigterek ayirmaksizin
genel olarak birden ¢ok anlama delalet eden lafizlarin hiikiimleriyle ilgili -gercekte 6yle olmasa da- ihtilaf
ettikleri diisliniilebilir. O, mezhep imamlariin goriisiinii de kendi bakis agisiyla, yani bir lafizla iki farkli
anlamin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda ele almig, boylece birbirinden farkli anlamlara delalet
eden miisterek lafizlarla karine sebebiyle farkli anlamda kullanilan mecaz lafizlar1 aym baslik altinda
degerlendirmistir. Daha agik bir ifadeyle Cessas’in usul diisiincesinde mecazin umumiligi ile miisterekin
umumiligi meseleleri tek bir baslik altinda incelenmis ve kendi iginde alt kisimlara ayrilmamigtir. Bunun
muhtemel nedenlerinden biri, Cessas’in miisterek lafizlar1 bazen delalet ettikleri iki anlamdan birinde
hakikat digerinde mecaz bazen de birinde sarih digerinde kinaye kabul etmesi olabilir. Zira bu yaklasim
miisterek lafizlar1 da ayni anda hakiki ve mecazi anlama ihtimalli lafiz kategorisine dahil etmektedir. Yine
bu yaklagim Cessas’in yasadigi hicri 4. asrin alimlerinin genel tavridir. Nitekim Bakillani (6. 403/1013) ve
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da mecaz ve miigterek ayirimina gitmeksizin bu iki meseleyi bir lafizla



ayni anda iki farkli anlamin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda incelemislerdir (Bakillani,
1418/1998, 1, 424-425; Kadi Abdiilcebbar, ts. 1, 223-224). Meselenin tam olarak Cessas’in acikladigi
sekilde olup olmadigini1 6grenebilmek i¢in Debiisi’nin konuyla ilgili goriisiinii agiklamak gerekmektedir.

3. Debiisi’nin Usul Diisiincesinde Bir Lafizla Aym Anda iki Farkh Anlamin Beraberce Kastedilmesi
Meselesi

Cessas’tan farkli olarak Debiisi, birden ¢cok anlama delalet edebilme imkan1 bulunun lafizlar bir lafizla ayn1
anda iki farkli anlamin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda incelemez. O, bu tiir lafizlar
mahiyetleri bakimindan ikiye ayirir ve konuldugu anlam bakimindan birden ¢ok manaya delalet eden
lafizlart misterekin umumiligi, kullanim bakimindan birden ¢ok manaya delalet eden lafizlari ise mecazin
umumiligi kapsaminda ele alir (Debiisi, 1421/2001, s.120-122). Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefi fikih
usulii geleneginde umimii’l-mecaz ifadesini ilk kullanan Debisi’dir. Aslinda um@imii’l-mecaz terimi Ebl
Ali es-Sasi’ye nispet edilen Usilii 's-Sdst adl fikih usilii eserinde de kullanilmigtir. Fakat bu eserin Eba Ali
es-Sasi’ye aidiyeti kesin olmayip eser Sasi nisbesinde bagka alimlere de ithaf edilmistir. Dahasi,
kaynaklarda Ebl All es-Sasi’ye nispet edilen bir fikih usilii eseri yer almamaktadir. Yine Ebl Ali es-
Sasi’nin Cessas ile aym1 donemde yasadigini goz Oniinde bulundurarak muhtemelen umimii’l-mecaz
kavraminin o dénemde yerlesik olmasi halinde en azindan Cessas’in da eserinde bu kavrama yer vermesi
gerekirdi. Ancak arastirmanin ilk boliimiinde soz ettigimiz gibi Cessds bu meseleyi kapsamli olarak
tartismasina ragmen umimii’l-mecaz kavramini kullanmamistir. Bu itibarla s6z konusu kavrami Hanefi
ustliinde ilk olarak Debiisi’nin kullandig1 sdylenebilir (Ebl Ali Sasi, ts. s. 52; Pekcan, 38, 367-368).

Debisi’ye gore kelam hakikat ve mecaz olmak tizere iki kisimdir. Kelamda asil olanin hakikat oldugunu ve
mecaza ancak delil bulundugu takdirde gidilecegini belirten Debisi, sonraki asirlarda yasayan bazi alimlerin
hata yaparak mecazin umumiligine karsi ¢iktiklarini séyler. Zira Debiisi’nin dil anlayisina gore istiare,
miistear lafz1 hakikat konumuna getirir. Oyle ki istidre yapilan yerlerde bu sekilde diisiiniilmemesi,
konusanin soziiniin anlamsiz hale gelmesine neden olur. Dahasi, istidre iislubu Debiisi nezdinde hakikatten
daha giizel bir ifade sekli olup so6ziin anlasilmasi bakimindan tipki hakikat gibidir. Ona gore mecaz da
hakikat gibi sdziin zahiri ifadesinden anlagilir. Iki anlam iislubu arasindaki fark ise hakiki anlamim dogrudan
hitapta gecen lafizlardan anlasilmasina karsilik mecazi anlamin hitapta agik¢a ifade edilmeyen karinelerle
ve gizli lafizlar takdir ederek anlasilmasidir. Bununla birlikte bir lafzin birbirine zit iki dil iislubu olan
hakikat ve mecaz1 beraberce kapsamina almasi miimkiin degildir. Debisi, hakikat ve mecazin lafizla
iligkisini bedendeki elbiseye benzetir. Beden nasil ayni anda hem elbiseli hem de elbisesiz olamiyorsa bir
lafiz da ayn1 anda hem hakikat hem de mecaz olamaz. Mesela birisi “Su hurma agacindan yemeyecegim”
diyerek yemin ettikten sonra onun meyvesinden yese yemini bozulur. Ciinkii s6z sahibi burada mecazi
anlam kastetmis, agaci meyvenin sebebi olarak sdylemistir. Ancak s6z sahibi hurma agacinin kendisinden
yese yemini bozulmaz. Ciinkii bu anlam, s6z sahibinin ilk basta kastetmedigi hakiki anlamdir. Benzer
sekilde bir kisi “Su koyunun etinden yemeyecegim” diyerek yemin ettikten sonra onun etinden yerse yemini
bozulur. Ciinkii bu, s6z sahibinin asil kastettigi hakiki anlamdir. Ancak bu kisi o koyunun siitiinden igerse
yemini bozulmus olmaz. Zira bu anlam onun ilk basta kastetmedigi mecazi anlamdir (Debisi, 1421/2001,
s. 120-121). Goriildiigii gibi lafizlarin hakiki ve mecazi anlamlar1 olabilmekle birlikte, bu iki anlam ayn1
anda kastedilmemektedir.

Debisi daha sonra Cessas’in da aktardigi Hanefl mezhebi imamlarindan EbG Yasuf ile Seybani’nin belirli
bir bugday1 yemeyecegine ve Firat nehrinden su igmeyecegine dair yemin eden kisi hakkindaki goriislerini
kendisine yonelttigi bir soruya cevap olarak aciklar. S6z konusu soru (1421/2001) su sekildedir:

“Soyle denirse: Ebli Yasuf ve Muhammed (r.aleyhima) belirli bugdaydan yemeyecegine dair yemin eden
kisinin hem o bugday: yediginde hem de o bugdaydan yapilan ekmegi yediginde yemininin bozulacagina
gore hiikiim verdiler. Oysa bugdayin kendisini yemek s6ziin hakiki anlami, ondan yapilan ekmegi yemek
ise mecazi anlamidir. Ayn sekilde Firat nehrinden su igmeyecegine dair yemin eden kisinin hem bir kapla
igmesi durumunda hem de dogrudan nehrin kendisinden su igmesi durumunda yemininin bozulacagina
hiikiim verdiler. Oysa nehirden kapla su igmek soéziin hakiki anlami, bizzat nehrin kendisinden igmek ise
mecazi anlamidir” (s. 121).



Yukaridaki soruya gore imameynin lafzin hem hakiki hem de mecazi anlamini1 beraberce kullanmasi,
Debiisi’nin anlattiklariyla ters diismekte, baska bir ifadeyle Hanefl mezhebi imamlariin lafzin hakiki ve
mecazi anlammin beraberce kastedilemeyecegi hususunda ihtilaf ettiklerini diistindiirmektedir.
Haddizatinda Cessés’in aragtirmanin bir dnceki bashiginda yer verdigimiz agiklamasi da bunu destekler
mabhiyettedir. Ancak Debisi, Hanefi mezhebi imamlarinin bir lafizla ayn1 anda hakiki ve mecazi anlamin
beraberce kastedilmesinin caiz olmadig1 hususunda ittifak ettiklerini diistinmektedir. Ciinkii Deb{isi’ye gore
imameynin sz sahibinin her bir sekilde yemininin bozulacagina dair hiikiim vermesin sebebi mecazi mana
olan Firat nehri suyunun umum ifade etmesidir. Zira yemin eden kisi ister nehirden igsin isterse bir kapla
i¢sin suyun Firat nehrine aidiyeti devam etmektedir. Sirf bundan 6tiirii s6zii edilen kisi Firat nehrinden
ayrilan bagka bir nehirden su i¢gse yemini bozulmaz. Ciinkii diger nehrin adi Firat nehri olmadig i¢in
suyunun Firat nehrine aidiyeti kalmamaktadir. Bugdaydan yemeyecegine dair yemin eden kiginin durumu
da bunun gibidir. Debisi’ye gore imameyn bu iki meselede hakiki ve mecazi anlami cemetmemis, aksine
batina itibar ederek soziin mecazi anlaminin umumilestigini ve hakiki anlamu da kapsamia aldigim
benimsemistir. Ebi Hanife ise bu iki meselede zahire itibar etmis, bu ylizden iki anlamdan birini hakikat
digerini de mecaz kabul edip onlari beraberce kullanmamistir (Debisi, 1421/2001, s. 121). Goriildiigi gibi
Debiisi imdmeynin buradaki yaklagimini umiimii’l-mecaz/mecazin umumiligi olgusuyla agiklayarak Hanefi
mezhebi imamlarinin bir lafizla ayni anda hakiki ve mecazi anlamin beraberce kastedilmesinin caiz olmadigi
hususunda ayni fikirde olduklarini basarili bir sekilde temellendirmektedir (Debisi, 1421/2001, s. 120). Zira
onun da agikladig1 gibi mecazin umumiligine gore hilkiim vermek bir lafizla ayn1 anda hakiki ve mecazi
manay1 beraberce kullanmak anlamina gelmemektedir.

Debusi’ye gore Hanefl mezhebi imamlarinin bir lafizla ayni anda hakiki ve mecazi anlamin beraberce
kastedilmesini caiz gormediklerinin bir diger delili, ittifakla miisterek lafizlarda umum anlama karsi
cikmalaridir. S6z gelimi Hanefl mezhebi imamlari, mevla-y1 a‘lasi (kendisini azat eden) ve mevla-y1 esfeli
(kendisinin azat ettigi) bulunan bir kisinin hangisi oldugunu agiklamaksizin malinin iicte birini mevalisine
vasiyet etmesi durumunda vasiyetinin gegerli olmayacagini ifade etmislerdir. Zira mevali lafzi, ayn1 anda
iki farkli anlama delalet etmesi miimkiin olan miisterek bir lafiz oldugu i¢in s6z sahibinin hangi mevlasini
kastettigini agiklamasi lazimdir. Bu ve benzeri ictihatlar Hanefl mezhebi imamlarinin hakiki ve mecazi
mananin beraberce kastedilmesinin caiz olmadigi hususunda ittifak ettiklerini gostermektedir (Debiisi,
1421/2001, s. 122). Yine bu yaklagima gére Hanefi mezhebi imamlarinin miisterekin umumiligi fikrine kars1
ciktiklar1 anlasilmaktadir ki Debiisi’nin goriisii de bu sekildedir (Debiisi, 1421/2001, s. 94-95, 120).

Debiisi daha sonra hakiki ve mecazi mananin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda diisiiniilen bu iki
konu arasindaki farki agiklar. Onun aktardigina gore miisterek lafiz her bir anlama esit seviyede ve birbirine
z1t olarak delalet ettigi icin miisterek adiyla anilmistir. Ancak hakiki ve mecazi anlama ihtimali olan lafiz,
aksi yonde delil bulunmadig siirece hakiki anlaminda kullanilir. Mecazi anlama ise ancak bunu gerektiren
bir karine ve delil bulundugunda doniiliir (Debsi, 1421/2001, s. 122).

Netice itibariyle Debiisi’nin daha dnceki asirlarda bir lafizla ayni anda hakiki ve mecazi mananin beraberce
kastedilmesi meselesi olarak incelenen konuyu mecazin umumiligi ve miisterekin umumiligi seklinde iki
alt kategori halinde ele aldigin1 gormekteyiz. O, bu yontemi sayesinde Hanefi mezhebi imamlarinin konuyla
ilgili goriislerini makul bir zeminde temellendirebilmis ve onlarin bir lafizla aym anda hakiki ve mecazi
anlamin beraberce kastedilmesinin caiz olmadig1r hususunda ittifak ettiklerini ispat edebilmistir. Bunun
yaninda Debiisi, mecazin umumiligi ve miisterekin umumiligi ayirimi sayesinde mezhebin goriisiiniin usul
ve furl iligkisi bakimindan tutarli oldugunu da gostermistir. O, tespit edebildigimiz kadariyla Hanefl fikih
usulii diisiincesinde umiimii’l-mecaz ifadesini ilk kullanan kisidir. Bu ifade daha sonra Ebi’l-‘Usr el-
Pezdevi (6. 482/1089), Semsiiecimme es-Serahsi (6. 483/1090), Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330), Ibnii’l-
Himam (6. 861/1457) ve Molla Fenari (6. 834/1431) gibi meshur Hanefi hukukcgular1 tarafindan da
kullanilmustir (Pezdevi, ts. s. 78, 86; Serahsi, ts. 1, 175-176, 184, 199; Abdiilaziz el-Buhari, ts. 2, 50, 51, 53,
57; ibnii’l-Hiimam, ts. 1, 278, 2, 105, 3, 209; Molla Fenari, 1427/2006, 2, 82, 87, 183). Hatta Pezdevi ve
Serahsi, tipk1 Debiisi gibi imdmeynin mezklr misaller hakkindaki goriisiinii umimii’l-mecaz kavrami ile



temellendirmistir. Biitiin bunlar, Debisi’nin Hanefi fikih usuliiniin gelisimine katkisini gésteren 6nemli
delillerdir.

Sonug¢

Debisi’nin yasadigi asra kadar Hanefi fikih usulii diisiincesinde mecazin umumiligi ile miisterekin
umumiligi meseleleri basl basina iki konu olarak incelenmemis, bu ikisi daha ¢ok bir lafizla ayni anda iki
farkli anlamin beraberce kastedilmesi meselesi kapsaminda ele alinmistir. Bu yaklagim, bazilarina gore
Hanefl mezhep imamlarmin hakiki ve mecazi anlamin beraberce kastedilmesinin caiz olup olmamasi
hususunda farkli goriisler benimsediklerini diisiindiirmektedir. Bunu fark eden Debisi, Hanefi usul
diistincesinde umimii’l-mecaz ifadesini ilk kez kullanarak hakiki ve mecazi anlamin beraberce kastedilmesi
meselesini mecazin umumiligi ile miisterekin umumiligi seklinde iki alt baslik halinde incelemis, boylece
mezhep imamlari arasinda bu konuda fikir ayriligi bulunmadiginit makul bir zeminde temellendirebilmistir.
Debisi’nin Hanefi usuliine getirdigi bu yenilik sonraki donemlerdeki meshur Hanefi fikih alimleri
tarafindan da benimsenmistir.
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Ozet

Tasavvufi diisiincede asil amag¢ Allah’a ulagmaktir. Bu amacin temini i¢in takip edilmesi gereken
yollardan biri de tovbedir. Tovbe, makamlarin ilkidir ve tarikata girmek isteyen sifilerin yapmasi gereken
ilk is olarak kabul edilmektedir. “Donmek” manasinda kullanilan tovbe giinahlardan armmak ve Hakk’a
rlict etmektir. Tévbenin sahih olabilmesi i¢in salikin isledigi giinahlardan dolay1 pismanlik duymasi ve bir
daha o giinahlara donmemeye azmetmesi gerekir. Hiicviri, Kegfii'I-Mahciib adli eserinde tovbe konusuna
ayr1 bir boliim agmig ve tdvbenin 6nemine deginmistir. Hiicviri, diger konulara nazaran tovbe konusundaki
goriisleri nedeniyle kendisinden sonra gelen mutasavviflar1 da etkilemistir. O, tovbenin mahiyeti, asli,
sartlari, sebepleri ve makamlar1 hakkinda diisiincelerini derinlemesine ifade etmistir. Hiicviri, Kegfii’l-
Mahciib adli eserinde ele aldigi hal ve makamlar1 kendinden 6nce yasamis siifilerin sdzlerinden derlemis ve
nakletmistir. Miiellif, eserinin bir kismini da kendisinin etkilendigi sahsiyetlerin yorumlarindan
olusturmugstur. Yazar, kitabin geriye kalan bdliimlerini “Ben Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri’yim” diyerek
kendi goriisleri cercevesinde kaleme almustir.

Anahtar Kelimeler: Hiicviri, tovbe, stfi, Kesfii [I-Mahciib, tasavvuf.

The Concept of Repentance in Hiicvirt's Kesfii'l-Mahcib
Abstract

The main purpose in Sufi thought is to reach Allah. One of the ways to be followed in order to achieve
this goal is repentance. Repentance is the first of the maqams and is accepted as the first thing that sufis who
want to enter the sect should do. Repentance, which is used in the meaning of "turning back", is to get rid
of sins and to return to God. In order for repentance to be valid, the devotee must feel remorse for his sins
and resolve not to return to those sins again. Hiicvirt opened a separate chapter on the subject of repentance
in his work called Kesfii'l-Mahclib and mentioned the importance of repentance. Hiicvirt also influenced the
Sufis who came after him because of his views on repentance compared to other subjects. He expressed his
thoughts in depth about the nature, origin, conditions, reasons and positions of repentance. Hiicviri compiled
and transmitted the states and maqams he dealt with in his work Kesfii'l-Mahc@b from the words of the Sufis
who lived before him. The author created a part of his work from the interpretations of the personalities he
was influenced by. The author writes the remaining parts of the book as “I am Ali b. Osman Ciillabt Hiicvirt"
wrote it within the framework of his own views by saying.

Keywords: Hiicviri, repentance, sufi, Kesfii'l- Mahciib, mysticism.
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Hiicvirl’de Tovbe

Sozliikte tovbe; “pismanlik, nedamet, donmek, vazgegmek, caymak, uzaklasmak, terk etmek (er-Razi,
1999: 47; el-Isfehani, 1991: 169; Ibn-i Manzir, 1994: 1/233; el-Ciircani, 1983: 70; el-Firtizabadi, 2005: 62;
el-Miinavi, 1990: 112; et-Tehanevi, 1996: 1/524; Yegin, 2004: 728; Cebecioglu, 2012: 493; Kasani, 156),
giinah1 birakip Allah’a yonelmek, islenen kotii ve yanlis davraniglardan pismanlik duymak anlamlariyla
birlikte (Ibn-i Manziir, 1994: 1/233; Tehanevi, 1996: 1/524; Kelabazi, 2019: 156); isyandan itaate, giinahtan
sevaba, hatadan dogruya, batildan Hakk'a donme anlamlarina da gelir(el-Isfehani, 1991: 187).” Allah’a
donmek, yonelmek, acziyetini itiraf etmek, 6ziir dileme ve giinahlar itiraf etme seklinde de ifade edilir
(Serrac, 2001: 43).

Tasavvufi bir 1stilah olarak ise tdvbe; giinahlardan armp Islam’in iyi ve giizel saydig1 davranislara
donmek, islenen giinahlarin verdigi i¢ sancisi (el-Gazali, ts: 4/3384), ¢irkin davraniglardan ve Allah’a
muhalefet etmekten sakinmak (Soysaldi, 2001: 81), glinahlara bir daha donmemek tizere pismanlik duymak
(Tehanevi, 1996: 1/524; Topbas, 2002: 136), Allah’in men edip yasakladigi davranislardan Allah’in hosnut
oldugu, begendigi davraniglara donmek ve kotii huylari iyi huylara doniistirmektir (Hiicvird, 2020: 357).
Allah’m sevdigi fiillerine sarilmak ve kétii, kerih davraniglarindan yiiz ¢evirmektir (Dalgin, 1996: 40).

Kur’an-1 Kerim’de tovbe kavramu tiirevleriyle birlikte seksen sekiz ayette gecmektedir (Abdulbaki,
1948: 156-8). Genellikle de ‘donmek’ manasinda kullanildigi goriilmektedir.

Mutasavviflarin tovbeye yiikledikleri manalara bakacak olursak;

Ziunntin-i Misri (6. 245/859); “Halkin tovbesi giinahtan, evliyanin tovbesi gafletten, nebilerin tévbesi
baskalarinin nail olduklar1 seye ulasmaktan aciz olduklarin1 gérmekten olur” demistir (Serrac, 1996: 43;
Kelabazi, 2019: 156).

Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996), “Muhakkak ki biz, 1slah edenlerin ecrini zayi etmeyiz (A’raf, 7/70)”
ayetiyle tovbeyi iligkilendirerek soyle demektedir; “kulun tévbesi, isledigi giinahlarin azligina veya
¢okluguna uygun olmalidir. Kulun ifsat ettigi seyi islah etmeye c¢alismalidir. Islah edici olmak igin, salih
amel islemek gerekir. Ayeti de delil gostererek kulun 1slah edici olmadigi ve salih amel de islemedigi siirece
tovbe etmis sayllmayacagini sOylemistir (el-Mekki, 2018: 2/188).”

Kasani (6. 730/1329), tovbe konusunda {i¢ unsurdan bahseder: ge¢miste yapilan hataya pisman olmak,
simdiki halde giinah1 terk etmek ve gelecek zamanda giinah islememeye niyet etmek (Késéani, 2015: 156).

Imam Gazali (8. 505/1111) tévbeyi bir gegit olarak nitelendirip sdyle demektedir; “Allah’a karst
sorumluluklarini ve gorevlerini yerine getirmeye ¢alisan kul bir bakar ki bu ibadetleriyle birlikte birgok sug
ve giinah islemistir. Nitekim bu, ¢ogu insanin i¢inde bulundugu bir durumdur. Hal bdyle olunca o kisi
‘giinahlarda 1srarli oldugum ve onlarin bana tesiri oldugu halde ben nasil ibadete yonelebilirim?’ diye
diistintir. Bu kisiye ilk olarak; ‘Allah’a tovbe edip bagislanmam gerekir. Ancak boylece Allah’a kul
olabilirim’ diisiincesi hakim olmustur. Iste tam da bu noktada tdvbe gecidi kisiyi karsilar. Bu ge¢idi mutlaka
asmasi1 gerekir ki maksadina ulasabilsin (el-Gazali, 2011: 32).”

Siihreverdi (6.632/1234) ise tovbeyi, “tovbe, her makamin temeli, kivami ve her giizel halin anahtaridir.
O, makamlarin ilki olup binanin kurulacagi yer mesabesindedir. Mekani olmayanin binasi olmadigi gibi,
tovbesi olmayanin da herhangi bir hali ve makami yoktur (Stihreverdi, 2001: 614).” seklinde tarif etmistir.

Ayrica tdvbenin kalp, dil ve beden ile yapilmasi gerekir. Kalbin tovbesi, isledigi giinaha pismanlik
duymasidir. Dilin tdvbesi 6ziir dileyip bir daha donmemeye azmetmesidir. Bedenin tévbesi de
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giinahlardan yiiz ¢evirmek, uzak durmak ve bu giinahlara gotiiren yollara set gekmektir (Rebhami, 1979:
360).

Tovbe konusunda Hiicviri’nin goriislerini ise su sekilde siralayabiliriz;

Hicviri’ye gore, Hak yolunun yolculari, saliklerinin ilk makami tovbedir. Ayrica Hiicvirl tovbeyi,
tasavvufta, batinda, hakikatte ve ahlakta ilk merhale olarak kabul etmektedir (Hiicviri, 2020: 356).

Bu bilgilerden hareketle tasavvuf kaynaklarmin neredeyse hepsi tovbeyi tasavvuf yoluna intisab etmis
kisinin ilk karsilasacagi makam olarak kabul etmektedir.

Hiicviri’ye gore, tovbe kelime olarak “donmek” manasindadir. Tasavvuf manasi ise “Allah’in menettigi
seylerden Allah Teala’nin hos ve giizel olan emirlerine donmektir (Hiicviri, 2020: 357).”

Gorildigi tizere Hiicvir], bu tanimlamalarla kendinden Onceki sifilerle aymi diisiinceye sahiptir.
Tovbeyi, Allah’in hoslanmadigi davranislardan Allah’in hos ve giizel emirlerine riicu etmektir, seklinde
tanimlamustir.

Tovbe konusunda kalp temizliginden de bahseden Hiicviri, Allah’in huzuruna ¢ikmak i¢in abdest
almanin sart oldugunu vurgulayip, tévbenin ruhu ve kalbi giinah kirinden arindirdig1 i¢in tasavvufa girme
sart1 oldugunu sdylemistir. Namaz abdestle; tasavvufi, ahlaki ve manevi hayat ise tovbe ile baslar, demistir.
Nitekim Kur’an’da “hep birlikte Allah’a tovbe ediniz (Nur, 24/31)” ayetiyle insanlara ¢agr1 yapilmustir.

Hiicviri’ye gore tévbenin ii¢ sart1 vardir:

“Tévbenin birinci sartr; ilahi hiikiimlere muhalefet etme haline karst duyulan pismanliktir. Ikincisi;
derhal hatay1, kusuru ve giinah1 terk etmektir. Uciinciisii ise giinah isleme haline dénmemeye azmetmektir
(Hiicviri, 2020: 357).”

Bu soziiyle Hiicvirl aslinda tovbenin pismanlik ve nedamet ekseninde dondiigiinii, bu ii¢ sartin da
nedamet ve pismanligin toplami konumunda oldugunu sdylemis bulunmaktadir. Tévbenin sartlar
konusunda farkli say1 verenler olmussa da bu konuda diger sartlarin da esef, nedamet ve pismanlikla ilgili
oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir.!

Hiicviri’ye gore tévbenin sebepleri ise tigtiir:

Birincisi; ceza gérme korkusu kalbi sarar, kotli is yapma iiziintiisii kalbe hakim olursa pigmanlik
meydana gelir. Ikincisi; ahiret nimetini kaybetme korkusu kalbe galip olursa ve kétii isler ile bu nimetin
elde edilemeyecegi bilinirse, bu nimeti elde etme {imidi ile birlikte pismanlik duyulur. Ugiinciisii; Allah tiim
yaptiklarimdan haberdar diye utanmak ve Allah’a muhalefet etmekten pisman olmaktir (Hiicviri, 2020:
357).

Tvbenin sebepleri ile alakali olarak ilkinde normal, siradan bir miimin gibi Allah’in cezasindan
korkmaya delalet, ikincisinde ise ahireti kaybetme ve diinyaya dalma korkusu goriiliir ki bunun da
ilkinden farki pek yoktur. Aslolan iiglinciisiidiir ki utanmak, her an Allah’in bizleri gordiigiiniin farkinda
olarak pigsmanlik duymaktir.

Hiicviri’ye gore tévbenin ti¢ makami vardir.

a) Tovbe: Cezalandirilma korkusundan dolay1 yapilan tovbedir.

1“ Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz; Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmig Doktora Tezi, Ankara: 2007, 269-270.
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b) Indbe: Sevap talebi ile yapilan tovbedir.
¢) Evbe: Ceza korkusu ve sevap arzusu olmaksizin emre riayet ederek yapilan tévbedir.

Bunlardan birincisi, miiminlerin ¢cogunlugu ve biiyiik giinahlar isleyen kisilerin yaptig1 tovbe ¢esididir.
Hakk Teala, “Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararhilik icinde Allah’a tovbe edin (Tahrim, 66/8).”
buyurmustur. ikincisi olan indbe tovbesi ise Mukarreb ve evliyanin makami olan inabe tdvbesidir. Onun
icin Yiice Allah, “Kim Rahman olan Allah’tan gryaben korkar ve inabeli bir kalp ile gelirse, onun i¢in cennet
ve cennet nimetleri vardir (Kaf, 50/33),” buyurmustur. Ugiinciisii evbe tdvbesi, nebi ve resullerin
makamdir. Bundan dolay1 Allah Teéla, “Davud ne iyi kuldur, daima evvab ve evbe sahibi idi (durmadan
Allah’a yonelirdi), (Sad, 38/3)” buyurmustur.

Oncelikle tovbe, biiyiik giinahlardan kurtularak Allah’a itaate doniisiir. Biiyiik giinahlardan Allah’n
emirlerine riicu kimse seytanin tuzaklarindan ve kendi icindeki kétii diisiincelerinden kurtulmus olur. Inabe
tovbesi, kiiciik giinahlardan sakinilarak Allah’a muhabbete doniisiir. Evbe tovbesi ise nefsten Allah’a
doniistiir (Hiicviri, 2020: 357Hiicvirl’nin tévbenin makamlar1 hakkinda 6zet mahiyetindeki climlelerine su
sozleri ekleyebiliriz: Kisi, tovbe ederek dncelikle Allah’a muhalefet etmekten kurtulmus olur. Kalbinde,
Once, yasaklanan giinah1 islemesinden dolay1 pismanlik hali olusur. Ceza korkusundan dolay1 yaptigi igin
tovbenin ilk makami gegilmis olur. Ikinci makam yani inabe tovbesi, kisinin kendisini ilgilendirmeyen bos
islerden Allah’a yonelmesi ile miimkiin olur. Evbe tovbesi ise Allah’a baglanmak ve bir an bile ondan yiiz
¢evirmemektir.

Hiicviri’ye gore tovbenin asli, Allah’mn azarlamasindan korkarak, kalbin gafletten uyanmasi ve bu
diistiigii durumun farkina varmasi ile olur (Hiicviri, 2020: 358)

Kisi isledigi kotiiliikler ve yaptigi glinahlar tizerine tefekkiir ederek bu durumdan kurtulmus olur. Allah
Teala bu kisiye tovbeyi kolaylagtirmis olur. Giinahlardan arindirarak da bu kisiye tovbeyi sevdirmis olur.

Hiicviri tévbenin {i¢ kisim oldugunu eserinde kaydeder:
Hatadan sevaba tovbe etmek, yanlistan dogruya donmek. Umumun ve halkin tovbesi bu sekildedir.

Sevaptan daha sevap olana, dogrudan daha dogru olana dénmek. Himmet ehli olanlar ile havassin tovbesi
bu sekildedir.

Nefisten Hakk’a donmek. Muhabbet ehli igindir.

Bunlarin agiklamasina gegecek olursak Hiicviri, halkin tovbesi hakkinda hatadan donmek iyi ve giizel
bir davranistir, der. Daha dogrusu oldugu halde burada ¢akili kalmak bir duraklama halinden ibarettir, der.
Nitekim su ayet bu kisileri tasvir etmektedir: “Onlar ¢irkin bir is yaptiklar1 zaman veya kendilerine kotiilitk
ettikleri zaman Allah’1 hatirlarlar da hemen giinahlarmin bagislanmasini dilerler (Al-i imran 3/135).”

Himmet ehli hakkinda Hz. Musa’y1 6rnek gostererek i1ah1 temasayi iradesi ile istedigini belirtir. Bundan
dolay1 tovbe etmistir, der. Nefisten Hakk’a riicu etmek muhabbet derecesi olup, salik {ist bir makamin
afetinden tovbe ettigi gibi, asagi makamda durakladigindan da tdvbe eder (Hiicviri, 2020: 360).

Nefisten Hakk’a riicu etmenin 6rnegi Hz. Peygamberde de goriilmektedir. Delil ise Hz. Peygamber’in
“Bazen kalbimi bir perde kaplar da giinde yetmis defa Allah’tan magfiret dilerim” buyurmasidir. Bu s6zde
goriildiigii tizere bu makam muhabbet derecesidir. Salik ald bir makamin afetinden tovbe ettigi gibi boyle
bir makamda duraksadigi i¢in de tovbe etmektedir (Hicviri, 2020: 360).

Bu bilgiler dikkate alindiginda goriiliir ki kisi her an tdvbe halinde bulunmalidir. Nitekim Allah Teala:
“Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tévbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz! (Nur, 24/31)” buyurmustur.
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Ayetin tiim miiminleri kapsayan agik bir ger¢ek olmasi, herkesin tovbe etmesi gerektigi i¢indir. Yanlis, hata
ve giinah isleyenin bunlardan tovbe etmesi, giinahsiz olanin da bir derece daha kat etmek i¢in tovbe etmesi,
muhabbet ehlinin ise Allah’a bir adim daha yaklasmak i¢in yaptiklar istigfar bu sekildedir.

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ve marifet ehli seyhlerin goriislerine de yer veren Hiicvirl su sozleri sarf
etmektedir; bir kimsenin bir giinahindan vazgecip tovbe etmesiyle birlikte bagka bir glinah islemeye devam
etmesi caizdir. Tovbe ettigi glinahindan dolay1 Allah ona sevap, isledigi giinah nedeniyle de giinah
yazmaktadir. Umulur ki, riicu edilen giinahtan dolay1 diger glinahlardan da tévbe etme imkani olmustur.
Kisi giinahinda devam edecek olsa ilk yaptig1 tovbe sahihtir (Hiicviri, 2020: 358).

Mutezileden Behsemiye’nin tovbe hakkinda batil olan s6zlerini su sekilde nakleder; tovbe sadece biiyiik
giinahlardan kaginan kisi i¢in sahih olur. Fakat ehl-i siinnet ve’l-cemaate gore bu goriis batil kabul edilir.
Kisiye isledigi giinah nedeniyle ceza, tovbe ettigi ve biraktig1 giinah nedeniyle de sevap yazilacagini sdyler.
Ayrica farzlarin bazisini yerine getiren bazisindan da kaginan kisi, eda etmedigi farzlarin cezasini gérecegi
gibi, isledigi farzlarimda sevabin1 muhakkak goriir (Hiicviri, 2020: 358).

Hiicviri, Sehl bin Abdullah ve onunla birlikte bir grubun su kanaate varmis olduklarimi haber verir;
“Tdvbe, giinahini unutmamandir”. Isledigin giinah siirekli aklinda tutman, ne kadar giizel amel yapsan da
bu gilinaha bakarak kendini begenmemen ve daima utanmandir. Zira giinahin1 unutmayan, kendini asla
begenme yoluna gitmez (Hiicviri, 2020: 358).

Ciineyd ve onunla birlikte bir grup ise su kanaate varmislardir; “Tovbe, giinahim1 unutmandir”. Ciinkii
tovbe eden kisi, asiktir. Asik ise Allah’in cemalini miisahede halinde oldugu igin, 6nceden yasanmis
kirginliklar hatirlamasi salik i¢in cefadir. Giinahini hatirlayan sikinti ile beraber olur. Ayrica bu, sikintiy1
zikretme hali ile olur. Nitekim bu sikintty1 hatirlama, ruhun sikilmasina neden olacagindan bu sikint1 ayrica
huzur ve siikunu bozacagindan giinah olur (Hiicviri, 2020: 359).

Bu ihtilafin kaynagini fena ve beka ile iliskilendiren Hiicviri su sekilde agiklama yolunu tercih eder;
tovbe eden nefsi ile kdimdir diyenler, kiginin giinahin1 unutmasini gaflet olarak nitelerler. Hakk ile kaimdir
diyenler ise giinahin hatirda tutulmasin girk olarak gorirler.

Ozet olarak tovbekar; sifatlar1 baki ise heniiz isin sirrina vakif olmadig igin, sifatlart fani ise sirrin
ukdelerini halletmis ve bu ise vakif oldugu i¢in giinahin1 hatirlamasi yanlis olarak goriilmiistiir. Hz. Musa
(a.s.), sifatin bekasi halinde iken “Tiibtii ileyke” (sana tovbe ettim), (A’raf, 7/143) demistir. Peygamberimiz
(s.a.v) ise sifatlarm fenas1 halinde; “Seni nasil meth ii sena edecegim bilmiyorum” demistir (Hiicviri, 2020:
359).

Goriilecegi lizere Hiicvirl, tovbeyi makamlarin ve hallerin bir baslangict konumunda diisiinmektedir.
Namaz i¢in abdest almak nasil sartsa tasavvufa girmek i¢in de tovbenin sart olduguna inanmaktadir. Tovbe,
Allah’a kars1 rabbani bir teyittir. Tovbe islenen giinahlardan dolay1 pismanlik duyulmasidir. Bu yiizden
kulun tévbeden riicu hali, nedamet ve pigsmanlik yasayarak Hakk’tan utanma duygusu ile kalbinde yaptig
hatalardan dolay1 bir rahatsizlik duymasidir.

Sonug¢

Hiicviri’nin tdvbe konusundaki sdylemleri klasik tasavvuf eserlerinin toplami mahiyetinde olmustur.
Hiicviri, tovbe konusunda ilk olarak ayet-i kerimeleri naklederek konuya bir giris yapmis, ardindan tévbenin
sozliik ve tasavvufl manasma deginmistir. Hiicvirl bazen konuyu derinlemesine aktarmis, bazen de avam
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seviyesine inerek agik bir dil kullanmistir. O, sdyledikleriyle genel olarak, bu konularin ehli i¢in kaleme
aldigin belirtmistir.
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Ozet

“Istimdad”, sozliikk anlami olarak tehlikeli durumlarda yardim isteme, imdada ¢agirma gibi manalara
gelmektedir. Tasavvufi bir 1stilah olarak “Istimdad”, “peygamber ve velilere sigmip herhangi bir dilegin
gergeklesmesi i¢in onlardan yardim dilemek” manasinda kullanilmistir. Gayba igerikli mistik yardimda
bulunma giiciine sahip olduguna inanilan biiyiik velilere gavs denir. Onemli bir tasavvuf kavrami
olan mistik yardimin boéyle bir islevi oldugu diisiiniiliir. Sa‘ld Bey, Mevlana ve Sems-i Tebrizi’yi gavs
olarak gdérmekte ve onlardan manevi yardim istemektedir. Istimdad meselesi, tasavvuf mahfillerinde
tartistlan bir mevzudur. Arkaik donemlerde oldugu gibi cagdas donemlerde bu kavram kelamcilar ve
tasavvufeular arasinda tartisilmaya devam edilmis ve konunun lehine ve aleyhine degerlendirmeler
yapilmustir. Sicakligim1 devam ettiren konunun taraftar ve aleyhtarlar arasinda sirk ve sapiklik ithamlar
olmus ve meselenin varlig1 devam ettirilmistir. Bu ¢caligmada, giris mahiyetinde istimdad kavramimin genel
anlam ¢ercevesi ¢izilmis, ardindan konu hakkinda tasavvuf alanyazininda dile getirilmis goriisler genel
hatlariyla ortaya konmustur. Daha sonra ¢alismanin esas konusunu teskil eden edebi sahsiyetin Istimdad
kavrami hakkinda goriislerinin incelenmesine gegilmistir. Mevzu, Hiziragazade Sa‘id Bey’in Divan adli
eserinin “Na‘t-1 Ra‘na Berdy-1 Mevlana” ve “Nazire li-Sems-i Tebrizl” boliimlerinden hareketle ele alinmus,
konunun detaylar1 i¢in bagka boliimlere de bagvurulmustur. Kisinin dogrudan Allah’tan yardim istemesi,
tehlikeli ve sikintili zamanlarda sadece O’na siginmasi, Islim’m itikat ve ibadet ilkeleri agisindan tercih
edilecek yegane davramstir. Agik ve kesin naslara dayanmayan Istimdid m yanlis anlama ve istismara
miisait oldugu cok agiktir. Ancak bazi sifilerin ve halktan bazi kesimlerin iyi niyete dayanan bu tiir bir
davraniglarimi, kiiflir saymak da tevhit inancim benimseyen bir Mii’min hakkinda isabetsiz verilmis bir
hiikiim niteligi tasir. Peygamberler ve velilerin “Istimdad 1, “Istimdad i imkani, “Istimdad ” etmeme veya
edememenin nedenleri, velilin “Istimdad ” etme imkanma sahip olmasiyla marifeti arasindaki iliski vb.
konular, ¢aligmada izah edilmeye c¢alisilmustir.

Anahtar kelimeler: Hiziragazade Sa‘id Bey, istimdad, Gavs, Tasavvuf, Sems-i Tebrizi, Mevlana,
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The Concept of Istimdad In Hiziragazide Sa’id Bey in The Context of Mevlana-Sems-i Tebrizi

Abstract

“Istimdad ” literally means asking for help in dangerous situations, calling for help. As a mystical term,
“Istimdad  is used to mean “to seek refuge with the prophets and saints and to seek help from them in order
for any wish to come true”. Great guardians, who are believed to have the power to give mystical help, are
called gavs. It is thought that mystical aid, which is an important concept of mysticism, has such a function.
Sa‘1d Bey sees Mevlana and Sems-i Tebrizi as gavs and asks them for spiritual help. The issue of “Istimdad
” is an issue discussed in sGfT gatherings. As in the archaic periods, this concept continued to be discussed
among the theologians and mystics, and evaluations were made in favor and against the subject. There were
accusations of shirk and perversion among the supporters and opponents of the issue, which continued to
be hot, and the existence of the issue continued. In this study, the general meaning of the concept of Istimdad
was drawn as an introduction, and then the views expressed in the sGfi literature on the subject were
presented in general terms. Then, the views of the literary figure, which is the main subject of the study,
about the concept of Istimdad were examined. The subject has been dealt with from the "Na't-1 Ra'na Beray-
1 Mevlana" and "Nazire li-Sems-i Tebrizi" sections of Hiziragazade Sa‘id Bey's work Divan, and other
sections have been consulted for the details of the subject. It is the only behavior that will be preferred in
terms of the principles of creed and worship of Islam, asking for help directly from Allah and taking refuge
only in Him in dangerous and troubled times. It is very clear that the use that is not based on clear and
precise texts is prone to misunderstanding and abuse. However, considering this kind of behavior of some
stfts and some sections of the public based on good intentions as unbelief is also an inaccurate judgment on
a believer who adopts the belief of tawhid. The “Istimdad ” of the prophets and the saints, the possibility of
“Istimdad ", the reasons for not or not being able to “Istimdad ”, the relationship between the guardian's
ability to Istimdad ” and his ingenuity, etc. The subjects have been tried to be explained in the study.
Keywords: Hiziragazade Sa‘1d Bey, Istimdad , Gavs, Stifism, Mevlana , Sems-i Tebriz.

Giris

Mutasavviflar, istimdad kavramini Kur’an-1 Kerim ve hadisler temelinde tanimlamislardir. Bu nedenle
tevessiil, sefaat, istigase, istidne gibi kavramlar1 farkl1 kategoriler altinda incelemislerdir. Istimdad, tasavvuf
terminolojisinde peygamber ve velilere siginip herhangi bir dilegin gerceklesmesi igin onlardan yardim
dilemek manasinda kullamlnustir. Istimdadi sirk olarak gorenler olmustur. Bunun yaninda bu kavramui,
Allah’1n veli kullarina verilen manevi bir gii¢ olarak da degerlendirenler vardir. Aglayarak ve feryat ederek
yardim isteme eylemi i¢in manevi yardimda bulunma giiciine sahip olduguna inanilan biiyiik velilere gavs
denir. Islami 6gretinin 6zii Allah’1n bir oldugu ve O’nun Rububiyetinin paylasilmasmin miimkiin olmadig,
bu nedenle onun ortagmin olamayacag: Islam alimlerince sdylenmistir. Istimdad kavramu gercekte gayb
igerikli mistik bir ritiieldir. Boyle olunca da 6zellikle giiniimiizde aleyhinde ¢esitli izahlar yapilmus art arda
elestiriler siralanmustir. Disaridan bakinca Istimdad 1n anlasilmamas: gayet dogaldur.

Istimdad, tasavvuf alanyazininda insan ve esyaya cesitli sekillerde etki etmek, onlar1 sevk ve idare etmek,
olaganiistii olaylar gergeklestirmek lizere Allah’in, dostlarina bir ihsan olarak bahsettigi Ustlin gii¢ olarak
tanimlanir. Bu konu temelinde bilinmesi gereken en dnemli husus, kul eliyle gergeklesen tiim olaylarin
gercek failinin Allah oldugudur. Tasavvuf ve onun icracisi olan biitiin sifiller bu gergegin {izerinde 1srarla
durmuslardir.

Islam diisiince tarihinde tasavvuf, kelam, felsefe gibi alanlarda iinlenmis fikir {ireten miitefekkirler, varlikta
mutlak yardimin Allah’a ait oldugunda goris birligi i¢indedirler. Bu anlamda Tann yarattig1 kdinatin kiinhii
ilizerinde hig bir ara¢ ve yardimciya ihtiya¢ duymaz. Allah, alem iizerinde sinirsiz giice sahip oldugu gibi
her tiirlii tasarrufta da bulunur. Bunun yaninda Allah, kullar eliyle meydana getirdigi tiim hadiselerin de
gercek sahibidir.
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Hiziragazade Sa‘idd Bey’in divaninda bu kavram siklikla yer bulmustur. istimdad, tasavvufun farkli
donemlerinde nasil anlasildiysa Sa‘id Bey tarafindan ayni sekilde anlasilmis ve bu mana merkezinde
kullanilmistir. Bu ¢aligma, Sa‘id Bey tarafindan, Mevlana Celaleddin-i Rlim1 ve Sems-i Tebrizl’ye yazilan
naatlar {lizerinden istimdat kavramina bakmuigtir. Sairin istimdada yonelisi iki tarihi kisilik iizerinden
verilmistir. Sairin ilm-i batin diye nitelenen tasavvufl diisiincesinde bu anlam alanlarini yani manevi yardim
dilemeyi gormek miimkiindiir. Hiziragazadde Sa‘id Bey’in bakis acisina gore istimdad kavrami oncelikle
insanin Allah ile iliskisinin dis diinyaya yansitilmamasi olarak algilanir. Sairin divaninda bunu goz ardi
etmedigi gorilmektedir. Sa‘id Bey’in Na‘t-1 Ra‘na Beray-1 Mevland” ve “Nazire li-Sems-i Tebrizi” adli
naatlari, ruhl vasitalar araciligiyla, Allah ile iletisim kurdugu iliskiyi, bu siirecte edindigi 6zel duyus ve
yasadig1 olagan iistii halleri anlatir.

1. istimdadin Tanim

Sozliikte “sikintili ve tehlikeli durumlarda yardim istemek, imdada ¢agirmak, inayet istemek, takviye ve
destek beklemek™ gibi anlamlara gelir (Cebecioglu, 1997: 405; Safer Baba, 1998: 148; Uludag, 2012: 194).

Istimdadin tasavvufl terim anlanu ise bir kimsenin peygamber ve velilere sigmip yardim dilemesi (Yavuz,
2001:363), yaninda bulunmayan hayattaki bir kisiden veya 6lmiis bir kimsenin ruhundan yardim istemesi,
medet beklemesi ve bu maksatla ona, “Medet ya seyh!” veya “Yetis ya Gavs!” diye hitap ederek manevi
alemde goriistiigii tistatlarindan yardim istemesidir (Cebecioglu, 1997:405).

“Medet, imdat ve istimdad” kelimeleri genellikle Kur’an ve hadislerde dini bir kavram ve terim olarak
kullanilmamistir. Genellikle sozliik anlaminda kullanilmistir. Tirkceye “imdat” olarak gegen bu kelime
genellikle tehlikede kalan birisinin bagkalarm yardima ¢agirmasidir (Uludag, 2002: 9). istimdad kavram
ile dogrudan ya da dolayl iliski halinde olan bir¢ok terim vardir. “Tevessiil, sefaat, istigase, istidne, vesile”
bunlardan birkag¢idir (Yilmaz, 2017:147).

Yazir, istimdad kavramina mutasavviflar gibi bakmaz. Kavrami genis bir sekilde ele alir. O, “Allah’a
yaklagmak icin daima vesile araymiz” (Yazir, 1992: 234) ayetini, vesileyi her firsattan istifade, farzlar ve
vacipler disinda gonliin istegi giizel isler, Allah’in rizasina uygun ameller, kisinin kendisini Allah’a
sevdirmesi yalvarmasi olarak goriir.

Yazir, Hz. Muhammed’in (sav) “Mii’min kulum bana nafile ibadetlerle yaklagmaya devam eder.” Kudsi
hadis-i serif’ini delil gostererek vesilenin gerekli oldugunu onu bulmak i¢in arayip sormak gerektigini
belirtir (Buhari, Rikak: 38). Ciinkii vesilede iman, ittika, istek ve irade vardir. Asil vesile Allah’a yaklasma
kastiyla onu sevmek, kulluk i¢in hos vesileler aramak, miicahede etmektir (Yazir, 1992: 234).

Istimdad, “yardim, medet ve himmet istemek” demektir. Ancak su husus goz ardi edilmemelidir: Her tiirlii
yardimin kaynagi yiice Allah’tir. O’ndan bagkasindan dogrudan yardim istemek séz konusu olamaz.
Tasavvufi terminolojide istimdad, Hz. Muhammed (sav) dahil bir tarikatin seyhi veya piri gibi manevi
biiyliklerden yardim istemek, dogrudan onlarin méanevi sahsiyetlerinden bir sey dilemek olarak
degerlendirilmemelidir. Istimdad, kullarin Allah katindaki derece ve yakinliklarindan yararlanmak igin bir
tevessiildiir. Bu anlayis o sahislar hakkindaki manevi sevgi ve ancak hiisn-i zannin bir gostergesidir. Salik,
seyr u siilik yolunda manevi bir yiikselme elde ederken fenafillaha erisir. Iste bu makamda Allah’a
sigmmasi gerektigini anlar ve seyhine Istimdad da bulunur. Seyhinden talep ettigi Istimdad n gercekte
Allah’tan kendisi adina bir yardim istegi oldugunu bilir ve Allah’a miinacatta bulunur (Serrac, 1996: 530).

Siradan bir insanin dogrudan Allah’tan yardim istemesi, tehlikeli ve sikintili zamanlarda yalnmiz O’na
sigimasi, Islim akaidi ve ibadet ilkeleri agisindan tercih edilecek dogru bir davranistir. Sarih ve kesin
hiikiimlere dayanmayan Istimdad mn yanlis anlama ve istismara miisait oldugu siiphesizdir. Ancak bazi
stfilerin ve halktan bazi kesimlerin iyi niyete dayanan bdyle bir davranisini kiiflir saymak da tevhit inancin
benimseyen bir mii’minin giyabinde verilmis isabetsiz bir hiikiim 6zelligini tasir (Yavuz, 2001: 363).

Istimdad olayin1 gerekli ve yararli bulanlar arasinda tasavvuf ve tarikat cevreleri 6ne ¢ikar. Bunlarin disinda
velilerin istimdadda bulanacagina dair halk arasinda kuvvetli bir inanis, mevcuttur. Fakat saydigimiz
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tabakalar arasinda istimdadin nasil anlasildigina dair goriisler farkli farklidir. Istimdad 1 kabul eden
taraftarlarin ileri stirdiigii baslica deliller sunlardir:

1. Istimdad Allah indinde degerli bir kul olan velilerin sefaatgi olmasi anlamina gelmektedir. Allah’in
kendilerine sefaat etme izni verdigi kullarmin bulundugu ve bunlarin ahirette sefaat edecegi Bakara
suresinin 255 ve Taha suresinin 109. ayetlerinde agik¢a belirtilmistir. Yine Hakk’a yakin olmak kastiyla
vesile edinmenin gerektigi Kur’an’la sabit olan bir husustur. Bunun agik gostergesi Maide suresinin 35.
ayetidir.

2. Ayrica Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in Allah’a iman eden kisiler haklarinda istigfarda bulundugu ve
bu kimselerin affedilecegini Nisd Suresinin 64. ayetinde bildirilmistir. Istimddd da tipki buna
benzemektedir.

3. Allah’a igten edilen dualarin etkili oldugu Islam alimlerince kabul edilen bir husustur. Allah dostlarindan
yardim istemek onlarin Allah katinda makbul olan dualarini talep etmek demektir.

4. Fasik bir kulun dogrudan Allah’a yonelmesi uygun olmadigindan ilahi dostlugu riyazetle kazanmsg
bulunan velilerin araci kilinmasi gerekir.

Bu saydigimiz delillerin 1s131nda baz1 hadislerde, Hz. Omer’in yagmur duasina ¢ikarken Hz. Muhammed’in
amcasi olan Hz. Abbas’1 yanina alip onun yiizii suyu hiirmetine Allah’tan yagmur dilemesi de gegmektedir
(Buhari, 1984: 3/287). Bu rivayet de istimdada delil olarak gosterilmistir.

2. Hiziragazide Sa‘id Bey’in Mevlana Celaleddin-i Riimi’ye Istimdad

Islam diisiince tarihinde Mevlana’nin ayr1 bir yeri vardir. Mevlana, insan-1 kdmil zirvesinin Hz.
Muhammed’le (sav) bagladigini iddia etmis bunu da eserlerinde agikga gdstermistir. Mevlana, eserlerinde
insan-1 kAmil kavramidan uzun uzun bahseder. Mevlana, kronolojik temelde, Ibnii’l Arabi (8lm. 1240) ile
bu kavrami tasavvufi anlayisinin temel tasi haline getiren ve bu isimle kitap telif eden Abdiilkerim el-
Cili’nin (6lm. 1422) arasinda yer almaktadir (Yiice, 2005: 67-68).

Hiziragazade Sa ‘id Bey’de yazmis oldugu divaninda “Na‘t-1 Ra‘nd Beray-1 Mevlana” adli bir bir boliim
mevcuttur. Sair, kendisine yardim edecegine inandigi Mevlana’dan yardim istemektedir. Sa‘id Bey,
Mevlana’y1 miirsit bir seyh olarak gormektedir. Na’t boliimiinde Mevlana’ya olan 6vgiisiinii gizlemeden
agik bir sekilde gosterir. Ona “Hazreti Molla™! seklinde hitap eder ve ondan istimdidda bulunur (Sozer,
2011: 7). Tasavvufl terminolojiye gore veli bir zattan ister hayatta olsun isterse vefat etmis olsun istimdadda
bulunmak miimkiindiir (Uludag, 2012: 194).

Hiziragazade Sa‘id Bey Mevlana’nin kisiliginden o kadar etkilenmistir ki hayatta olmadig1 halde kendisini
onun huzurunda hissederek yanindaymis gibi davranmig, onun ¢ok uzaginda olmadigini siirleri tizerinden
gostermeye calismistir. Sa‘ld Bey bazen nesesini bazen de iiziintii ve aci igeren kaygilarin1 Mevlana
iizerinden kurgulamig ve bunlar1 onun duyacagin varsayarak nazma donustiirmiistiir.

Sana kaldi igim iki cihdnda

Aman ya Hazret-i Molla dahilek

Kolu bagli kulum bab- amanda

Aman ya Hazret-i Molla dahilek? (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Sair, bu dizelerde gizem dolu bir dil kullanir. Bir tarafta diinyevi arzular, diger tarafta ilahi lezzetler onu
kendi tarafina gekmektedir. Sa‘id Bey bu ikilem esnasinda karsilastigi zorluklarin farkindadir. Bunu agmak
icinde Mevlana’dan istimdad dilemektedir. Oliimlerinden sonra da velilerin ruhaniyetinden Istimdad da

Abdiilbaki Golpinarl, Mevldnd 'dan Sonra Mevlevilik kitabinin 119. sayfasinda “Molla Hiinkar” ismini ilk defa Mevlana’nin
soyundan gelen Celebi adin1 alan sahsiyetlerinin kullandigini aktarir (G6lpinarli, 2006: 119).

Hiziragazade Sa‘id Bey, 35. “Ya hazreti Mevlana! iki cihanda isim sana kaldi, sana sigimrim, beni bagisla. Bagislanma
kapisinda kolu bagli kulum, sana sigmirim.”
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bulunma ¢ok eski bir tasavvufi gelenektir. Sair, bu siirde, manevi yardimda bulunma giiciine sahip olduguna
inandig1 Mevlana’dan yardim istemektedir. Said Bey, kendi diistiigii durumu, dramatik bir Gislupla ortaya
koyar. Allah’in bagislanma kapisinda caresiz kaldigini sdyler; aglayarak, feryat ederek Mevlana’ya
durumunu arz eder. Peygamberin varisleri olan velilerin maneviyatindan yardim istemek dervislere biiyiik
bir haz vermistir. Sa’id Bey, buradan hareketle, mistik seyahati esnasinda veya diinyada karsilastigi
zorluklar i¢indeyken Mevland’ya yalvarmakta ve bundan biiylik haz almaktadir. Sair, iki alemde de
caresizlik igerisinde kaldigimin bilincindedir. Ezeli dilegi Allah’a kul olmak olan sair, Mevlana’ya seslenir.
Kendisinin Allah nezdindeki durumunun kétii oldugunu, onun sefaatini umdugunu, kendisinin bu kapida
bekletilmemesini, bagislanmasini talep etmektedir.

Gontil bahiste tiirld tiirliidiir de

Nefis ¢ekmek de ¢gesm-i cana perde

Kulun bi-¢are kaldim ara yerde

Aman ya Hazreti Molla dahilek' (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Ince ruhlu bir sair olan Sa‘id Bey, bu dizelerde ¢ok zor durumda kaldigimi kabul eder. Sair gonliiniin
kendisinden diinyalik seyler istedigini, bu nedenle de eziyet ¢ektigini sdyler. Ona goére ruh, marifet sahibi
olmayan kimselerin ¢O0zemeyecegi sirlarin ve hakikatlerin goriintiileridir. Bu nedenle sair, ruhunun
bedenden farkli bir mana ve igerige sahip, latif bir varlik oldugunu belirtir. Sair génliiniin farkli zevkler ve
istekler aradigini, ruhun bunu engelledigini fakat karsi ¢ikmasinin bir ise yaramadigini, arada kaldigini,
buna tahammiil etmenin zorlugunu sodyler. Kuskuya diisen sair bu zor durumdan ancak Hz. Mevlana’nin
inayeti ile onun nuru ile kurtulabilecegini dile getirir. Tasavvufta bazi Allah dostlarinin ve gavslarin vefat
ettikten sonra da stfileri ruhaniyetleriyle terbiye edip yetistirdikleri kabul edilir. Sair, bu sikismislikla ancak
Mevlana’nin himmeti ile bas edilebilecegini bildiginden Mevlana’dan yardim istemektedir. Sair, diger
mevlevi-mesrep sifiler gibi, Mevlana’y1 insan libasina biirtinmiis Allah (c.c) nuru olarak goriir.

Yiiziim yok hadden agkin ciirmii isyan

Deruni kaplamig derd-i feveran

Sana diistiim sanadir gayri ihsan

Aman ya Hazreti Molla dahilek? (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Bu dizelerde sairin iimitsizligi géze carpmaktadir. Bu dyle bir iimitsizlik ki bu ruh halinin her yan1 giinah
ve isyanlarla doludur. Sair kendisinden {imidini kesip karanlik bir aleme daldigini, gam kuyusunda
yapayalniz kaldigini, dertlerle kapli gonliiniin ancak Mevlana’dan gelecek yardimla son bulacagini umut
etmektedir.

Sa‘id Bey’in liveysi-mesreplik iizerinden kendini Mevlana’ya baglamasi ve o iz iizerinden gitmesi kuvvetle
muhtemeldir. Mevlevilik tarihinde cereyan ettigi sylenen bir anektodun ayrmtisini bilen Sa‘id Bey, bu yolu
tercih etmis olmalidir. Anektot soyledir: Sultan Veled (6lm.712/1312) bir giin riiyasinda, Celebi
Hiisameddin’i (6lm. 688/1284) goriir. Bu zat, Sultan Veled’e “Diinya durdukg¢a biz de mevcuduz ve hig gizli
kalmayiz, sadece bizi sevenlere ayan beyan oluruz. Biz apagik meydandayiz, puthanede bile doniip dolagsak
bizden olan bizi tanir. Biz insan libasina biiriinmiig Allah (c.c) nuruyuz.” diyerek Sultan Veled’e tembihte
bulunmus ve “Tanri yoluna ulagmak istiyorsan yolu agmalisin, Tanr1’y1 bulanlar gibi sen de yolunu
bulursun. Gergege ulasmak icin hangi veliyi bulursan bul, o veli benim.” (Golpmarli, 2006: 44) demistir.
Bu anekdottaki soylemden hareketle Sa‘ld Bey’in Mevland’y1r kendine bir seyh edinmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Su dortlik bu iddiay1 destekler niteliktedir:

Hiziragazade Sa‘id Bey, 4. “Goniil tirlii tiirli seyler istemektedir. Ama nefis can goziine perde cekmektedir. Senin kulun olan
ben, ara yerde caresiz kaldim. Sana sigimirim ya Hz. Mevlana?”

Hiziragazade Sa‘id, 4.“Sana kars1 yiiziim yok. Giinah ve isyanim sinir1 asmis durumdadir. i¢imi ok fazla dert kaplamustir. Sana
diistiim, artik ihsan istegim sanadir. Sana sigiirim. Ya Hazreti Mevlana!”
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Dii cesmin hab-1 gafletten irag et

Sa‘ld’e bezm-i irfan1 durag it

Uyandir canimu bir kul cerag it

Aman ya hazreti molla dahilek' (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Hiziragazade Sa‘id Bey bu dizelerde marifet dedikleri ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine,
varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi1 miisahedelere iligkin bilgiyi elde etmek i¢in irfani bir
kulluktan bahsetmistir. Marifet hakkinda genel bir kanaat sahibi olan, fakat sirlara vakif olamayan sair,
kendi i¢ aleminde bilinmezliklerin arttigin1 gormesi {lizerine Mevlana’nmin kapisina yiiz stirmiis, kapisina
¢irak olmayi bir ihsan olarak gérmiistiir. Ruhani giiglere sahip olan Mevlana’nin kendisini marifet dedikleri
ilahi esrar ve hakikatlere, ulastirmasi i¢in himmetini istemektedir. Cenab-1 Hakk’a yonelmesi ve gaflet
perdesi biiriimiis gozlerinin agilmasi i¢in ondan medet ummaktadir. Sairin gayesi, kesrette vahdeti, vahdette
kesreti gorerek tevhit makamina ulagmaktir. Stfilerin marifet ve yakini miisdhede dedigi, siddik ve
mukarrebln denilen yiiksek seviyedeki dindarlarin bulundugu ariflerin bir araya gelip toplandiklar1 meclise
ulagsmak istemektedir. Fakat stfilerin kemale ermesi i¢gin Mevlana’nin verecegi liitfa degecek ugraslari,
riyazetleri olmasi gerekir. Eger boyle riyazetler varsa bu yola giren avareleri yani talipleri olgunluga eristirir.
Sa‘ld Bey, burada kullugun derin anlamini ¢ézmiistiir. Ona gore, Allah’in (c.c) litfu gelirse salikler i¢in
basar1 kagiilmazdir. Fakat kulun riyazeti sarttir. Allah, (c.c) kullarindan onlarin olgunlagmasi igin bazi
fedakarliklar beklemektedir. Bu fedakarlik, bilinen anlamda kulun ugrasi ve riyazetidir. Sair burada kulluk
ve lituf arasinda baglantiy iyi gormiis ve iyi ifade etmistir. Kulluk olmadan lituf olmayacagini realist bir
tavirla ortaya koymustur. Bu tevessiil, tasavvuf i¢in vazgecilmez bir sfi davranis modelidir ve Sa‘id Bey’de
de vardir.

3. Hiziragazide Sa‘id Bey’in Sems-i Tebrizi’ye Istimdadi

Sems-i Tebrizi, halk arasinda farkli yorumlar1 ve sert goriisleriyle insanlar1 soka sokan bir kisi olarak bilinir.
Tuhaf davranigh, tahammiil sinirlarini zorlayan bir dervistir. Mutasavviflar onu asiklik makamindan
masukluk makamina kisa siirede eristigi hakkinda goriis bildirmislerdir. Sems-i Tebrizi kendi gorislerinden
daha ¢ok fikir olarak Mevlana’y: etkilemesinden dolayr bilinmektedir. O, Konya sokaklarinda gezerken
Mevlana ile karsilagir. Mevlana’nin kalbine agk atesini savurur. Bu mutlak ask Mevlana’yi, kendinden
gecirir (Ahmed Eflaki, 1989: 39-40; Annemarie Schimmel, 2004: 329-330).

Hiziragazade Sa‘id Bey ‘“Nazire li-Sems-i Tebrizi” adli boliimde Sems-i Tebrizi’ye bir nazire yazmustir.
Sair bagka bir beytinde Sems-i Tebrizi’yi glinese benzetmistir.

Furigi giin gibi meydanda ismi Sems-i Tebrizi

Ziya-bahs rek cAnim olan bir mah var dilde? (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 19).

Yukaridaki beyitten hareketle sunu sdylemek miimkiindiir: Hiziragazade Sa’id, Sems-i Tebrizi’yi
unutmamistir ve onu, kendisi i¢in, kendi varlik dlemi i¢in manevi bir miirsid olarak gérmektedir.

Ey sahib-i kevn-i mekan
Dermandeyem feryad-res
Vey dest-gir-i ‘dcizan

Derméndeyem feryad-res * (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Hiziragazade Sa‘id Bey, 4. “Iki goziimii gaflet uykusundan uzak et! Sa‘id’e irfan meclisini durak et. Canimi uyandir. Bir kul
talep et! Sana siginirim ya Hazreti Mevlana!”

Hiziragazade Sa‘id Bey, 19.

Hiziragazade Sa‘id Bey, 4. “Ey varlik aleminin sahibi ve feryat edenin imdadina yetisen! Caresizim. Ve ey acizlerin elinden
tutan ve feryat edenlerin imdadina yetigen caresizim.”
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Sair burada, Sems-i Tebrizi’yi varlik dleminin sahibi olarak goriir. Onu darda kalmis, bagirtilar1 uzaklardan
duyulan dervislerin imdadin1 isiten ve onlarin yardimina kosan biri olarak sunar. Sa‘id Bey, diinya
hayatindaki bitmisligini, caresizligini ortaya koyar ve kendisinin eksik bir kul oldugunu belirtir. Sems-i
Tebrizi’den istimdad ederek elinden tutmasimi ister. Ciinkii sair, onu fonksiyonlarmi 6ldiikten sonra da
siirdiirebilen, eksik ruhlar1 tamamlama gorevini yerine getiren bir Allah dostu ve pir olarak gérmektedir.

Terk etti bezm-i sevki dil

Fikretmez asla zevki dil

Artirdi nar-1 ‘aski dil

Dermandeyem feryad-res' (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 4).

Hiziragazade Sa‘id Bey, bu bentte kalbini ve bedenin biitiin azalarin1 agkin esir aldigim1 ve hareket halinin
kalmadigimi belirtir. Artik ask onun biitiin benligine niifuz etmistir. O, insanin hoslandig1 ve zevk aldigi
biitiin menfi seyleri Allah’a duydugu ask sebebiyle terk etmistir. Sa‘ld Bey, artik eglence meclislerine
ugramayacagini belirterek Sems-i Tebrizi’den yardim dileginde bulunur.

Gam kdosesinde ¢are-hah

Bir hastayem halim tebah

Sayan-1 lutf et ya ilah

Derméndeyem feryad-res? (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 5).

Hiziragazade Sa‘id Bey, bu dizelerde Allah’in affediciligi ve magfiretini ummus ve bu vesileyle kendisine
lutfetmesini istemistir. Sair mahvolmuslugunu, yikilmishigini ifade etmis, ilahi liitfun ise Allah’a yakisan
bir sifat ve yiiksek bir meziyet oldugunu ortaya koymustur. Bu durum ¢ogunlukla sairin kendisini zayif ve
aciz hissettirmesinden dolay1 ortaya ¢ikmistir. Allah’in liitfunu kalbine gelen bir isaret olarak gbrmiis, bu
nedenle Sems-i Tebrizi’den yardim istemistir.

Nasad kaldim gam ile ben

Mu‘tad kaldim gam ile ben

Bidad kaldim gam ile ben

Dermandeyem feryad-res® (Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 5).

Ihsan, Allah’m kuluna kars1 cémertligi, hak ettiginden fazlasini vermesi, isini rast getirmesi, anlamina gelir
(Cagrict, 2000: 544). Sair siirekli iizlintli ve keder i¢inde kivrandigini, bundan dolay1r mutsuz oldugunu
belirtir. Thsan aslinda Allah’in kullaria kars1 liitfudur. Sa’id Bey de ihsan1 Allah’a yaklasmak olarak goriir.
Sairin yaklagimindan anlasiliyor ki sair ilah1 ihsandan mahrum kalmistir. Bunu hisseden Hiziragazade Sa‘id
Bey, Sems-i Tebrizi’nin adini tekrarlayarak ondan yardim ister. Sair Allah’in litfunu Sems-i Tebrizi’nin
istimdadina baglamustir.

Hayretle bilmem ‘alemim
Fark eylemem zevk u gamum

Sira bedel kil matemim

Hiziragazade Sa‘id Bey, 4. “Goniil nese meclisini terk etti, zevki asla diigtinmez. Goniil, ask atesini artirdi. Ey feryat edenlerin
imdadina yetisen! Caresizim.

Hiziragazade Sa‘id Bey, 5. “Gam kdsesinde gare isteyen bir hastayim, halim bedbahttir. Ya Allah! Beni liitfuna layik bir insan
yap. Ey feryat edenlerin imdadina yetisen! Caresizim.

Hiziragazade Sa‘id Bey, 5. “Devamh surette {iziintii i¢inde kaldim ve bundan dolay1 cok mutsuzum. Uziintii ile birlikte bir de
ihsansiz kaldim. Ey feryat edenlerin imdadina yetigen! Caresizim.
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Dermandeyem feryad-res' Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 5).

Hiziragazade Sa‘id Bey, kiyametin kopma sahnesini tahayyiil ederek Israfil’i hatirlatir. Bunlar gayb Alemine
ait kavram ve tasvirlerdir. Sa‘id Bey’in i¢ kdinatinda bir karmaga oldugu bellidir. Cilinkii sairin manasi
karmakarisik olan bir ¢ekigsme vardir. Bunlarin zevk ya da gam oldugu belli degildir. Sairin i¢inde 6yle bir
feryat var ki akil onu fark edemez. Bu feryat Israfil’in ¢aldig1 stira denktir. Sa‘id Bey stirun mahiyeti
hakkinda gaybi bir bilgiye sahipmis gibi goziikkmektedir. Kesin bir sey sdylemek miimkiin olmamakla
birlikte huzur-1 ildhiye varacak olan sair, bu nedenle Sems-i Tebrizi’nin himmetine ve yardimina muhtagtir.

Kest-i akl1 saldi dil

Umman-1 aska daldi dil

Gark oldu simdi kald1 dil

Dermadeyem feryad-res > Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 5).

Kalbi seyr u siiliik yolunda fena bulmus kisi, ilahi fiillerin tecellisine kendini kaptirir. Vahdet denizinde
bogulur. Muhib, o biiyiik denizden baska bir varlik géremez. Kendisini o kadar kiigiik goriir ki “Hi¢ oldum!”
zanneder. O anki idrake gore sair, o esnada, o ummanda bir damladir. Sa‘id Bey, bu manzumede kendisinin
boyle bir ummanda buldugunu anlatmaktadir.

Sair, bu dizelerde fena haline ermistir ve diinyadaki makamlarin, heves ve arzularinin zeval buldugunu
anlatmigtir. Gonliiniin, akil gemisini tamamen serbest biraktigini, artik aklini kullanmadigini sdylemistir.
Batmak sirasi, agsk denizinin o sonsuzlugunda durmadan dolasan goniildedir. Sair artik biitiin benliginden
styrilmistir. Sair, burada “Sana geldim, tut su ellerimden, vahdetin sarabinin tadina baktim, beni bu tatttigim
bu zevkten mahrum birakma, su 1ss1z kainatin ortasinda imdat eyle, fena olmus hicligime!” diyerek birinden
yardim ister. Yardim istedigi varlik ise Allah’tir. Fakat bu noktada sair, Allah’a Sems-i Tebrizi {izerinden
ulasmaya c¢aligsmaktadir.

Y4 Rab Sa‘id igiin har u has

Pamal-1 gamdir her nefes

Mulzumesin sendad-res

Dermandeyim feryad-res® Hiziragazade Sa‘id Bey, 1257/1841: 5).

Sair, beseri vasfindan kurtulup, vahdete ulagtig1 mertebede duaya baglar. Her nefeste sufinin zorlandigi ve
Allah’1n (c.c) fiillerinin kulunun kalbine attig1 bu tecelliden dolay1 salikin ezildigi goriiliir. Miridin, aci
¢ekmesinin sebebi gam yiikiiniin agirligidir. Gam yiikiinden kasit, stfinin diinyada ac1 ¢cekmesidir. SGfi, bu
sikintilardan kurtulup vahdet denizinde hi¢ olmak ister. Ciinkii biitiin hareket ve siiklinetinin Allah’n (c.c)
tasarrufunda oldugunu, bu nedenle bir¢ok eziyete katlandigini, ¢ali ¢irprya ot kirintisina dondiiglini belirtir.
Boylece ayakaltina diistiigiinii yalvaran bir dille Sems {izerinden, Allah’a (c.c) iltica eder. Biitiin bu
sozlerinde sair, sadece ilahi aska gark olmak i¢in sustuguna vurgu yapmaktadir. Bu misralarda fena
makamina atiflar vardir.

Sonug¢

Istamdad, tasavvuf terimi olarak “tehlikeli durumlarda yardim isteme, imdada ¢agirma” gibi manalara
gelmektedir. Tasavvufi bir 1stilah olarak “Istimdad”, “peygamber ve velilere sigmip herhangi bir dilegin
gerceklesmesi icin onlardan yardim dilemek” manasinda kullanilmustir. islam tasavvuf diisiincesinde 6nemli

Hiziragazade Sa‘id Bey, 5. “Benim i¢ kdinatimda bir karmasa var, zevk ya da gam ben fark edemiyorum. igimde dyle feryat var
ki ya Rab onu Israfil’in ¢aldig1 stira denk tut. Ey feryat edenlerin imdadina yetisen! Caresizim.

Hiziragazade Sa‘id Bey, 5. “Goniil, akil gemisini serbest birakti. Ask denizine daldi. Goniil simdi yok oldu. Ey feryat edenlerin
imdadina yetisen! Ben caresizim.”

Hiziragazade Sa‘id Bey, 5. “Ya Rab! Kulun Sa‘id ot kirintisina déndil, her nefeste gam yiikiiniin agirligi ile ¢ali ¢irpiya dondil.
Sen mazlumlara yardim eden, adalet dagitansin [Bana da yardim et!].”
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bir yer isgal eden ancak bu sahaya yabanci olanlar tarafindan biiyiik tepki toplayan ve elestirilen hususlarin
basinda istimdad kavrami gelmektedir. Bazi fikih alimleri ve stfiller, Allah’a yaklasmak i¢in salih amel ve
toplumun manevi énderlerin vesile edinilebilecegini ileri siirerken pek ¢ok kelam alimi Islam’da Allah ile
kul arasma higbir kimsenin giremeyecegini belirtmis ve Istimdad 1 tamamen reddedip, kiifiir saymustir. Bu
nedenle her iki goriis sahipleri kendi iddialarin1 pekistirmek igin ayet ve hadislerden delil getirirler. Islam’in
iki kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve hadislere baktigimiz zaman konuya deginen bazi ayet ve hadislerin
oldugunu gérmek miimkiindiir. Istimdadi tabi ve reel bir ihtiyac olarak goren stfiler yaninda Istimdad a hig
de sicak bakmayan shfiler de vardir. Siiphesiz istimdada itiraz edenlerin tamamen haksiz olduklarini
sOylemek zordur. Bu itirazlarin odak noktas1 Kaf suresinde gegen bir ayettir. Bu ayete gore, Allah zaten
kullarina nefsinin kendilerine fisildadiklarin1 duyacak kadar ve sahdamarindan daha yakindir.

Tasavvufi ¢evreler istimdadi Allah ile kul arasina giren bir insan modeli olarak gérmezler. Onlarin bu
konuyu bakisinda kul ile Yaratic arasinda ayrim yoktur. Yardim istenilen varlik ger¢ekte Allah’tir. Onlara
gore, istimdadi yakarisa ve affa bir arac1 koymak seklinde degerlendirmek konuyu mecrasindan saptirmak
anlamma gelir. Sfi gevrelere gore, tevhit esasina bagli bir dinin mensuplarinin bunu yapmasi zaten
miimkiin degildir. Gergekten akliselim ve sagduyu sahibi bir miimin Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmak
gibi tehlikeli bir seyi aklindan ucundan bile gegirmez. Giinde kirk kez, “Ancak sana ibadet eder, ancak
senden yardim dileriz” ayetini tekrarlayan bir kimsede bdyle bir niyeti sezinlemek dogrusu yorum
zorlamasindan bagka bir sey degildir. Stfiler bu kanaat {izerindedirler.

Onemli bir tasavvuf kavrami olan istimdad, Sa‘id Bey’in reel hayatinda ve olusturdugu divaninda genisce

yer bulmustur. Sair, bu kavramimevleviolmasindan dolay:1 iki mistik kisi iizerinden gdstermeyi tercih
etmistir. Sa‘idd Bey, Mevland ve Sems-i Tebrizi’yi gavs olarak gérmekte ve onlardan manevi yardim
istemektedir. Bu, durum divandaki siirlerde ¢ok agik olarak yer almistir.

Sa‘id Bey, divaninda yer alan iki manzumesinde istimdat kaynagi olarak Allah’1 gérmiis ama tasavvufl
geleneklere bagli kalarak bu yardimi iki insan iizerinden istemistir. Divanda yardim istenilen ilk kisi
Mevlana’dir. Sa‘id Bey, Mevlana’ya yazdig1 dort bentlik manzumesinde siirekli ondan yardim diler. Sair,
Sems-i Tebrizi’ye yazdig1 yedi bentlik siirinde de yine mevlevi gevrelerin ¢ok biiyiik bir veli olarak
gordiikleri bu tarihi ve mistik sahsiyete tevessiil etmis ve yardimini dilemistir.
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Fikih liigatte bilmek,incelikleri kavramak demektir. Islam'in ilk zamanlarinda dini ve diinyevi biitiin
hususlarinda bilinmesi lazim gelen her sey fikih adi altinda 6grenilmistir. Fikih ile tasavvuf birbirleriyle
catismaz. Fikih insan bedeninin iskelet ve organlari gibidir. Tasavvuf ise kisinin haramlardan korunma
duygusunu ve imanimi kuvvetlendirir. Fikih kavrami, Allah'a yaklasmak ve kullukta ihsan sirrin1 yakalamaya
calismak bir basamaktir. Tasavvuf ise adeta bu basamaga adim atabilmek icin fikitha yardim eder
niteliktedir. Fikih ve tasavvuf birbirlerini ayiran ayristiran degil aksine Islami ilimler acisindan biitiinleyen
alandir. Fikih ilmi her seyin kendisiyle 6l¢iildiigii temel kriter olma konumunu tasavvuf felsefesi iizerinde de
hissettirir. Bundan dolay1 sifiler seriatin diginda gériinmemek igin ellerinden geleni yaparlar. Fakihlerin
tasavvuf ehline bakis acisi {i¢ g¢ercevede sekillenir. Tasavvufi yasamin ziiht diginda ki tiim goriintiilerinin
Islam dis1 kanaatinde olan diisiincesidir. Diger bakis ise tamamen bu yasam seklini gdrmezlikten gelip
ilgisiz kalandir ki bu diisiince fakihlerin genel anlamda cogunlugunun katildigi realitedir. Ozellikle
fethedilen yeni yerlesim alanlarina tasavvufcular tarafindan taginan dini diislincenin seriata uygunlugunu
saglamak ve bu fikri ser'i bir alanda tutma cabasi ise genel mana da sufilerin biiyiik bir ¢ogunlugunu
olusturur. Bu fikir tasavvufi yasamin devlet doktirine doniistiigii cografyalarda goriiliir. Endiiliis'te devletin
kurulmasi ve korunmasinda tasavvufi agidan egemen olusu fakihlerin tasavvuf alanina pozitif bakmalar1 bu
yasam sekillerinin klasik dénemde bulma cihetine yoneltmistir. Mutasavviflar ayn1 fakihler gibi ser'i
hiikiimlerin fikih gibi zahirf ile degil de bu hiikiimlerin batini ile ilgilenerek ayni sekilde hareket etmislerdir.
Fukahanin eserlerine sézlerine mezheplerine bakarak kendi kalbi tasfiye ve dini biitiinlestirmeyi gozeten
hallerine yardimci olacak bir ilime muhtag olduklarini goriirler.

Anahtar Kelimeler: Fikih Tasavvuf Fakih Mutasavvif

Sozliik anlamiyla fikih, bilmek ve anlamak manasindadir. Islamiyet’in ilk dénemlerinde ahiret ve
diinya hayatiyla ilgili bilgiler fikih alani adi altinda Ogretilmektedir. Fikih ilmiyle ilgilenenlere
‘miictehit’ ismi verilmektedir. Fakih kelimesinin sozlilk anlami ise ‘dini alandaki biitiin hususlara vakif
olmaya muktedi olmak’ demektir. Ebu Hanife’ye gore ise fikih;‘Bireyin dini a¢idan meselelere hakim
olmadisir.” Tasavvuf’a gore ise, bireyin biitiin konulara zahir ve batin anlami ile hareket edip cikan
hiikiimlerle paralel sekilde uyum saglamasidir. Fikih kisiyi abdest, namaz, orug, zekat gibi konularin sihhat
sartlarini agiklamaktadir. Tasavvufise kisiyi daha ¢ok manevi anlamda desteklemektedir. Tasavvuf terimine
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fikih ilmine katkisindan dolay1 ‘fikh-1 batin’ ismide verilmistir. Tasavvuf; ziiht ve doktrin donemi olarak
iki doneme ayrilmaktadir. Fikih bu acidan tasavvufun oOzellikle de ziiht donemine biiyiik katkilar
olan bir ilim dalidir. Doktrin doneminde ise farkli zamanlarinda seriatin sinirlar1 disina ¢ikilmaya
calisildigr kaydedilmektedir. Bu dénemde Islam alami genislemesiyle birlikte karsilasilan farkl
kiiltiirlerle Dbirlikte tasavvuf ilmide ziyadesiyle etkilesim halinde bulunmustur. Sifi ve fakihler
arasindaki ayrimlarindan en onemlileri de Islamiyet alamiyla ortiismeyecek dil kullanmalar1 ve
tasavvufi yasami etkilenilen kiiltiirlerle ifade etme girisimleridir. Bu kutuplasilan konularla ilgili
tasavvufun biiyiik isimlerinden Imam-1 Rabbani su sozlerle ifade etmektedir; Fikih alimleriyle
mutasavvuflarin kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri konularda alimleri hakli gérmekteyim.” Bu goriisiiyle
stfilerin aksine fakihlerin diisiincelerine katkida bulunmaktadir. Sifiler kendi goriislerinin iistiin oldugunu
kanitlama c¢abasina girismigler ve diislincelerinin seriatin aksine degil de seriat ile birlikte oldugunu
sOylemiglerdir. Fakihler tasavvuf ehline farkli agilardan bakista bulunmuslardir. Tasavvufi alanin ziiht
diginda ki tim iddialarinin Islamiyete aykirt oldugunu savunurlar. Baska bir goriis ise, tasavvufi
yasamla ilgilenilmemesi gerektigidir. Adeta stfileri gérmezlikten gelip onlara ilgisiz kalmay1 dogru
bulurlar ve bu g¢erceve de olanlar fakihlerin ¢ogunlugudur. Bir diger goriise gore ise, fethedilen yeni
bolgelerde sifiler tarafindan zikredilen realitenin Islamiyet ile uyum saglamasi i¢in uzlastirmak ve bunu
da ser’i bir noktada bulusturmaktir. Bu diigiince tasavvufi alanin devlet doktrinine doniistiigii alanlarda
yaygin oldugu bilinmektedir. Endiiliis cografyasinda devlet kurulma asamasi ve korunup, gelismesinde
tasavvufi realite yogundur. Bundan 6tiirii fakihlerin tasavvufi alana pozitif bakmalar1 ve bu alanin klasik
donemde de olugmasi i¢in gayret sarfetmelerinde etkilidir.

Mutasavviflar’a gore, ser’i hiikiimlerin fikih gibi zahiri degil de daha c¢ok batin ile
ilgilenilmesi gerekmektedir. Fakihlerin = yazdigi eserlere, davraniglarma, hayatlarina, kalbi
tasfiye, Islamiyet’i biitiinlestirmeyi hedef edindikleri gériilmektedir. Zahidler’in ziihdii ile abidlerin
ibadeti gibi ameli konulara dayanan Islam ilmi ve mahiyeti dnemli rol oynamaktadir. Kendisine
uygun metot, konular, istilahlar, mezhepler vs. gibi etkenler tasavvuf alaninin olusmasinda etkildir.
Fakihler, eserlerinde, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’den ¢ikardiklar1 hiikiimleri icma, kiyas gibi
metotlara dayanarak kayit altina almislardir. Mutasavviflar ise eserlerinde, yasadiklar1 ve kesfettikleri
hakikatleri anlatirlar. Fakih ve sifiler metot ve konu bakimindan birbirlerinden ayrilirlar. Bu ayriligin
kaynaginda ise fikhin ibadat ve muédmelatlari, kisinin hayatim1 diizenleyen ilimden olusmasi, fakat
tasavvuf ilminin ise kalbin tasdiki, nefsin tezkiyesi, insanin manevi alanina yonelik konularindan
olugmaktadir. Fikih kiginin ibadetler i¢in nasil temizlenecegini, hacci nasil yapacagini, abdesti nasil
alacagini, ferdiz, akitler vs. gibi konularin biitiiniidiir. Mutasavviflarin ilgilendigi tasavvuf ise kalp,
nefis, batini amellerin amaci, manevi yasamin 6énemi gibi alanlar1 olusturur. Onlar kendilerini hakikat
erbabi, diger kisilerin ise risiim ulemas: olarak tanimlarlar. Tasavvuf, konusu, hedefi olan bir ilim
olarak olusmustur. Mutasavviflar ise bu ilmin alanlarini agiklamay1 kendilerine amag¢ edinmislerdir. Bu
metoda gore yazilan eserler de nefsin hesaba ¢ekilmesi, terbiyesi, takvali yasam gibi konular
bulunmaktadir. Buna en biiyiik 6rneklerden biri ise Imam-1 Gazzalli’nin yazdig1 Ihya’u Ulimi’d-Din
eseridir. Imam Gazzali eserinde, tasavvufun istilahlarmi ve isaretlerini izahta bulunmus, tasavvufun
sadece ibadet yolu olmadigini, ilmi disiplin olusturdugunu ve tasavvufun aymi hadis, fikih, tefsir gibi
ilimler yaninda varliginin kabul edilmisligine vurgu yapmaktadir. Mutasavviflar fakihleri zahir ehli
olarak goriirler . Sihreverdi ise Avarifii’l-Maarif eserinde, tasavvuf ilimlerinin dogusu,
mutasavviflarin takva esaslari, onlarin nakil ve akila istinat eden her ilimden faydalandiklari, ibadetlere
iligkin zahir hiikiimleri 6grenip bunlar ile amel ettikleri, daha sonra ise diger miictehitlerden ayrilip
kendilerine ait ilim ile temayliz ettikleri, tasavvuf ilminin dinin kaide ve esaslarmi arastirmada
derinleserek dinin asil manasimi anlayip kavrayan alimlerin bu manaya erdiklerini ve bununla ilgili tam
bir itikat ve teslimiyete kavusup, esas dinin kisinin Rabbi’ne teslimiyetle yasamint konu edinir.
fzzettin ibni  Abdiisselam ise insanlarinda derece sahibi oldugunu ve bu derecelerin farkliligini
anlatmak icin su ifadelerde bulunmaktadir; ¢ Insanlarin birbirine olan iistiinliigii, sahip olduklar
marifetler, haller ve bu ikisine bagl olarak s6z ve fiilleri ile ilgilidir. Su halde arif, zahid, veli ve tarikat
ehli olan kimselerin istiinliikleri, peygamberlerin manevi ve batini ilimlerinden pay oranindadir.
Fakihlerin {stiinliikleri ise yine peygamberlerin faziletlerinden zahire ait konularda aldiklan paya
baghdir. ibni Abdiisselam’in biitiin islami alanin ve miiellifin farkli niteliklerden olustugunu savundugu
anlasilmaktadir. Ona gore fakihler biitiinciil yaklasim igerisindedir. Imam-1 Gazzali eserinde alimlerin
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istiinligii konusunda su ifadelere yer vermistir: ¢ En {istiin mertebede peygamberler, sonra evliyalar,
sonra ince goriis sahibi alimler, sonra ise salih kimseler bulunur.” Bu goriisii onaylayan Kiseyri ise
yazdig1 Risale’sinde evliya ulema’dan {istiindiir diisiincesi icerisindedir. Izzettin Ibni Abdiisselam’a
gore, Allah’1 ve onun hiikiimlerini en yetkin sekilde bilen evliyalar tabi ki diger alimlerden iistiindiir. ilim
bilinen ile seref kazanir. Allah’mn zati ve sifatlar1 konusunda ki ilim ¢ok kiymetli bilgilerden olusur. Satibi’ye
gore ise, ruhsatlarla amel etme kolayligi tercih edilmelidir. Azimetler ile amel etmeye savunan tasavvufi
gorilise uyan miisliimanlar zorluk ¢ekebilmektedir. Fakat azimetlerle amel etmeyi tercih eden miisliimanlar
tasavvufi kisiliklerden fetva istemelidir. Stfiler, ruhsatlar1 degil azimetleri tercih ederler. Bu tercihlerine
gore kendilerine 0taf olarak ise keramet de onlarin iltifat etmeyecekleri alan olarak ruhsatlar agisindan bir
olgu olarak goriilmektedir. Tasavvuf ehline gore keramet de 6nemli olan, her tiirlii keramet, kesif, ve olagan
iistiinliiklerin Hz. Peygamber’in niibiivvet nurundan aldigimi1 savunurlar. Bu kerametlere errmek, onun
siinnetine uymakla ger¢eklesir. Kerametler ilahi latGftur. Manevi haldeki siifiler’e gore kerametler kiginin
gayretini arttirmaktadir. Satibi’ye gore, tasavvufi yasamu tercih eden kimse bu yola yalniz ¢ikmamalidir. Bu
yolda seytana uymak miimkiindiir bundan 6tiirii yalniz ¢ikmak uygun degildir. Ona gore riiyalar iizerinden
yasanacak manevi haller ser’i emir ve yasaklar ile gatismamasi gerekmektedir. Kisi yasadigr manevi halin
seytani mi yoksa manevi mi oldugunu anlayamaz. Evliyalar , diger alimlere de gore de Kur’an ve Siinnet’e
ters diisen her tiirlii keramet dogru degildir. Bu tarz seyleri seytani olarak goriirler. Islami yasamlarim
Kur’an ve Siinnet’e uygun siirdiriip te tasavvufi yasama inanmayan Kkigilere yapilan atiflar da
bulunmaktadir. Bu diislince tasavvufi goriise inananlar i¢in gerekliliktir. Satibi, EI-Muvafakat eserinde
stfilerin gorilis ve diisiincelerini degerlendirmistir. Ona gore tasavvufi uygulamalar, Mekke donemi ve
sonrasinda olusan azimetlerin devamidir. Manevi olgunlagsma da miirsit gereklidir. Stfiler i¢in 6nemli olan
kerametler ruhsattir. Kerametler 1Gtaftur. Marifet ise, kesif ve ilhamla olusan vasifsiz bilgi, tasavvufi irfan
demektir. Yakin {ige ayrilmaktadir. Ilme-1 yakin, Ayne’l-yakin, hakka’l-yakin. {lme-1 yAkin,dgrenilen ve akil
sahibi olanlar demektir. Ayne’l- yakin ihsan sahibi ve goriilen anlanundadir. Hakka’l- yakin marifet sahibi
olanlar ve yasanilan bilgidir. Hakikate marifet sahibi olanlar erismektedir. Hakikat, kalp i¢in stirekli Allah’in
huzurunda bulunmasi, ilahi boyutta miisahade dilen ancak ifade edilemeyen manevi gerceklerle gizlenmis
manadir.

Tarikat, Islam 15181nda kisiyi Allah yoluna gotiiren ince bir yoldur. Tarikata mensup olan kisilere gore
Allah’a giden yolda dort mertebe bulunmaktadir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. En alt kisimda seriat
bulunmaktadir. Bu dort mertebe kirk makam tekabiil etmektedir. Kisi bu mertebeleri gecerek Allah’a
yakinlagir. Bektasilik tarikatina mensup Onemli divan yazarlarindan Mehmet Ali Hilmi Dedebaba bu
mertebelere yonelik su ifadelere yer vermektedir: ¢ Seriattir tarikatin kapisi, tarikattir hakikatin kapisi,
hakikattir marifetin kapisi, marifet cevheri hazinetullahtir.” Esasen fikih ile tasavvuf birbirini tamamlayan
iki ayr1 ilimdir. Fikih kisinin organi, iskeleti gibi, tasavvuf ise nefis terbiyesi, kisinin vicdani, iman
kuvvetidir. Tarikat ise kisiyi dzimete tesvik eder. Seriatin tatbikine sonug¢ vermektedir. Allah kime iylik
dilerse, kendi hakkinda onu fakih kilar. Tasavvuf ilminin insana kattig1 degerlere kiymet verrmeyen kisi
aldanir. Allah’m iyilik diledigi kimseler ise Allah’tan korkar, haramlardan kaginir, emir ve nehiyleri yerine
getirir. Allah’in hakkim zayi eden, 6grendikten sonra nehyettiklerini yapan hayra muvaffak olmamus,
aleyhindeki durumlarin biiyiikliigiinden dolay1 imtihana tabi kalmus, facir alimler fetva hiikmii bilse de itibar
etmemek gerekir. Bazen ise fikihla 6grenilenle ahiret degil de daha ¢ok diinya hayati istenmektedir. Allah
korkusu olmadiktan sonra kendini alim saymaz. Sa’bi’ye gore; © Alim, Allah’mn kendisini onunla tedbit ettigi
seyleri anlayan ve Allah’tan korkan kisidir. Alim kimse Allah’tan hasgyet i¢in de olan kimsedir.” Hasan-1
Basri’ye gore ise; ¢ Fakih, durumu g6z oniine alarak, goriisiinii net sdyler, siipheli konusmaz. Allah’in
hikmetini tefsir eder. Kabul edilirse hamd eder, reddedilirse yine Allah’a hamd eder.” Fakih kimse Allah’1
bilen ve kalben biiyiik goren kisidir. Eb(’d-Derda’ya gore ise; ¢ Fakih 6grendikleriyle amel eden kimsedir.
Allah diinya da kime ilim verirse kisiye o ilimle amel edip etmedigini soracaktir.” Fukahaya gore tasavvufun
amac1 ideal hayat1 yasamaktir. Imam-1 Gazzali, fikih ile tasavvufu birlestiren biiyiik alimlerdendir. Ona gére
bes seviye vardir. Bunlar; abid olmak, zahid olmak, alim olmak, diinya adina insanlarin maslahatini
gozetmektir. Imam Ebu Hanife, imam-1 Safii gibi biiyiik fikih alimleri az konusan, ¢ok diisiinen, hem ilme
hem tarikata 6nem vermektedirler. Medine donemi savunucusu Imam- 1 Malik’in goriisii su sekildedir; ¢
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[Imiyle rizay1 ilahiden baskasini isteyen birsi, anlamadig1 seyi sirtina yiiklemekle kendine yazik etmistir.’
Imam-1 Safii ise stfilerin sohbetine on yil kadar istirakte bulunmustur. Ahmed Ibni Hanbel i¢in ziihd ve
vera konusu ¢ok dnemlidir. O da stfilerin sohbetine katilmis ve ogluna da katilmasi ydniinde tavsiyelerde
bulunmustur. Sonug olarak, fikih ve tasavvuf ilmi birbirleriyle ¢atismasinin aksine tamamlayan iki alandir.
Fikih Allah’a yaklagsmak, kulluk sirrin1 6grenebilmek, tasavvuf ise kalben imtihanlarda sabir gosterilmesi,
Peygamber sevgisini manevi anlamda hissetmek ve ona gore yasam slirmek acisindan orta noktada
bulusmaktadirlar. Dénemler boyunca fakih ve mutasavviflar bu gayeye gore hareket etmis ve talebelerine
de buna uyulmasinin gerekliliginin 6nemini vurgulamiglardir.
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Ozet

Cogunlukla Islam’in Teistik anlayisina sahip insanlarin yasadig iilkemizde gengler arasinda deizm gibi
farkl1 inanglara yonelimin arttig1 iddialar1 giindemi siirekli mesgul etmektedir. Ozellikle Imam Hatip
Lisesi 6grencileri arasinda deizmin daha ¢ok yayginlastig ile ilgili iddialar son donemlerde daha sik
dile getirilmekte ve bu okullar deizm vb akimlarin kaynag: olarak sunulmaktadir. Bu calismada Islam’in
teistik Tanr1 anlayisina uygun dgretim vermesi beklenen Imam Hatip Liselerinin deistik diisiinceye
kaynaklik edip deizm vb akimlar1 besleyen egitim kurumlarma doniistiigii ile ilgili sdylemlerin
gercekliginin incelenmesi amaglanmaktadir. Dolayisiyla arastirmanm konusu Imam Hatip Lisesi
Ogrencilerinin deizme yaklasimlarini tespit etmek,deizm anlayisinin yayginlastig: ile ilgili iddialarin
dogrulugu ve bir temele dayanip dayanmadigini arastirmaktir. Calisma Denizli ilindeki imam Hatip
Liseleri ile simirlandirlmustir. Calismada 6grencilere tarafimizdan gelistirilen “Deizm Algr Olgegi” ile
anket sorular1 sorulmus, elde edilen sonug ve bulgular bilimsel yontemler 1s18inda degerlendirilmistir.
Alandan toplanan veriler incelendiginde Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin igerisinde kendisini deist
olarak ifade eden Ogrenciyle karsilasiimamistir. Fakat bir takim sebeplerden dolay1 az bir 6grenci
grubunun dine karsi antipati gelistirdigi gorlilmiistiir. Elde edilen bulgular ayrintili bir sekilde
degerlendirildiginde dine karsi olumsuz fikirlerin birgok sebebi oldugu anlasilmaktadir. Haberlesme
imkanlarinin arttig1 dijital diinyada 6zellikle gencler arasinda sosyal medya vasitasiyla etkilesim ve
farkli bilgilere, goriislere ulasim ¢ok kolaydir ve gengler bu kaynaklardan da beslenmektedirler.
Genglerin din konusunda en dogru bilgiyi arastirip dgrenebilecegi yerlerden birisi olan imam Hatip
Liselerini deizmi besleyen bir kurum olarak suglamak yerine, farkli kaynaklardan edindikleri yanlis
bilgileri sorgulayip dogrusunu 6grenebilecekleri ve zararli akimlara karst miicadele edilebilecek bir
egitim kurumu olarak gérmek bu ¢alismanin 1s18inda daha tutarli durmaktadir.

Anahtar Kelimeler:Din Felsefesi, Teizm, Deizm, Inang egilimi, [mam Hatip Lisesi.
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Imam Hatip High School Student’s Perception Ofdeism (Example Of Denizli)
Abstract

The claims about the increase in tendency to different beliefs like deism among young people are at the
top of the agenda in our countrywhere peoplemostly have theistic perspective of Islam. Recently, it has
often been asserted that deism has been more popular especially among the students of Imam Hatip High
Schools and these schools have been presented as the root of these movements like deism etc. In this
study, it is aimed to analyze the reality of the assertions on the transformation of Imam Hatip High
Schools, which are expected to provide an education proper to theistic God belief of Islam, into the
institutions that support the deistic movements by being the root of deistic beliefs. For this reason, the
subject of the study is to determine the tendency of the students in Imam Hatip High Schools towards
deism, the truth about the popularity of deistic beliefs and to search whether these claims stem from a
reality or not. The study is limited to the Imam HatipHigh Schools in Denizli. In the study, the data were
collected from the students by using a questionnaire ‘The Scale of Perception of Deism’ developed by
us ; findings and results were evaluated with the help of scientific methods. When the collected data
were analyzed, 1t wasn’t found any student who pronounced himself or herself as a deist in Imam Hatip
High Schools. However, it was revealed that a small group of students had a negative attitude to the
religion because of some reasons. When the collected data were evaluated in detail, it was understood
that there are many reasons of negative attitudes to the religion. In the digital age when the
communication opportunities have risen especially in young people, reaching to different views and
opinions; being in an interaction with different worlds have been so easy. And the youth can benefit
from these sources. Instead of blaming Imam Hatip High Schools for feeding deism as an institution
where is one of the places that the young people can learn the religion properly; by searching the truth;
it is better to see these schools as institutions where the students can question the wrong information
that they get from the different sources and learn the truth. Moreover, these schools are better to seen as
institutions which can fight for harmful movements under the light of this study.

Key Words: Philosophy of Religion, Theism, Deism, Tendency of Belief, Imam Hatip High School.

1. Giris

Insan tabiat1 geregi icinde bulundugu diinyay1 anlama ¢abasindadir. Bu anlama ¢abasi birey diinyaya
geldiginde baslar ve genclik doneminde en iist diizeye ulasir. Birey ¢evresini anlamlandirirken ailesi,
icinde yasadig1 toplum, din, kiiltiir, 6rf, adet, okul vb yapilar etkili olur. Stiphesiz bu yapilarin igerisinde
en biiyiik pay dine aittir. Birey genc¢lik doneminde bir takim dini sorgulamalar yasamaya baslar. Bazen
icinde yasadig1 sorulara, sorunlara ve sorgulamalara cevap bulmakta zorlanabilir. Hayati anlamlandirma
noktasinda devreye giren faktorler eksik kalabilir ve anlamlandirma krizi olarak karsimiza g¢ikabilir. Bu
calismanim konusu Imam Hatip Lisesinde 6grenim goren dgrencilerin deizm hakkindaki fikirlerini,
deizmi nasil anladiklarini aragtirmak ve sonucta imam hatip liselerinin deizme kaynaklik ettigi ile ilgili
iddialar akilc1 bir kamta dayanip dayanmadigini tespit etmektir. Son on y1l igerisinde Imam Hatip Lisesi
Ozelinde din egitimi veren kurumlarda deizmin yayginlastigi iddialarn giindemi siirekli mesgul
etmektedir. Imam Hatip Liselerinin deizme kaynaklik ettigi ve farkli inang egilimlerinin geng zihinlere
buralarda asilandigr iddialar1 vahimdir. Dolayisiyla bu iddialarin arastirilip dogrulugunun
kanitlanmasina ihtiyag vardir. Bu kapsamda tarafimizdan “Deizm Algr Olgegi” gelistirilmis, gerekli
giivenilirlik ve gegerlilik calismalar1 yapilmistir. Arastirma Denizli ilinde egitim veren Imam Hatip
Liseleriyle smirlandirilmistir.  Hazirladigimiz  6lgek anket seklinde belirledigimiz okullarda
uygulanmistir. Arastirma Mayis 2021 yilinda yapilmistir. Covid 19 pandemi kurallari gercevesinde
anketlerin bir kismu yiiz ylize tarafimizdan 6grencilerle goriisiilerek cevaplandirilmig, bir kismi da
Google Formlar yardimiyla online olarak cevaplandirilmistir. Alandan veriler toplandiktan sonra SPSS
programinda analiz edilmis ve yapilan benzer ¢aligmalarla kiyaslanarak sonuglandirilmigtir.



31

2. Deizm Kavramm

Deizm kelimesi, Latincede “deus” kelimesinden tiiremis ve Tanr1 merkezli anlayisla Tanrinin varligini
vurgulamak icin kullamilmigstir. Teizm kelimest ise Yunancada Tanri anlamina gelen “theos”
kelimesinden tiiretilmistir. Aslinda Yunanca tanr1 anlamindaki theos kelimesi Latinceye deus olarak
¢evrilmis ve deizm Yunanca teizmin latince karsiligr olarak goriilmiistiir. Bu sebeple Deizm ve Teizm
kelimeleri 17. Ve 18. Yiizyila kadar birbirlerinin Yunanca - Latince karsilig1 olarak Tanr1 anlaminda
kullanilagelmistir. Daha sonra bu kelimeler arasmmda anlam bakimindan farklilagmalar ortaya
cikmistir.(Yiice,2021, 11.) Deizm Tiirkcede Yaradancilik, Tanricilik, Ilah¢ilik kavramlariyla
karsilanmaya galigilmigtir. Cevizci deizm kelimesini “yetkin bir kisisel varlik olarak Tanri 'nin varligina
duyulan inan¢” (Cevizci, 1999, 209) seklinde tanimlamistir. Yaradancilik anlaminda “diinya kendi 6z
kanunlarimin isleyisine birakilmis ve materyalistler tarafindan ateizmin iistii ortiilii bir yonii olarak dini
kékiinden sékme anlaminda” bir arag olarak kullanilmistir. (Rosenthal- Yudin, 1997, 533). Deizmi
Yaradancilik olarak kullanan Bolay ise “ her tiirlii vahyi reddeden, sadece akilla kavranabilen bir
Allah’in varligini kabul eden felsefi bir meslek” olarak tarif eder. ( Bolay, 1990, 49).

Tek tip bir deizmden bahsetmek miimkiin olmadigi i¢in deizm kavraminin tanimlanmasi kolay degildir.
Genel olarak deizm, Tanrinin alemi yarattigina, bu yaratilistan sonra alemi kendi basina biraktigina,
dolayisiyla dleme miidahale etmedigi kabuliine dayanir. Deizm tiim ilahi dinleri reddederek dogal dini
(naturaltheology) kabul eder ki bu Tiirkgeye dogal teoloji olarak da gevrilir. Dogal din ise akil dinidir
(Dorman, 2009, 5 ). Deizmin dogus sebebi olarak ortaya konulan “duygulariyla hareket eden bir
Tanri’dan akliyla hareket eden bir Tanriyr hayatin merkezine koyma™ geregi one ¢ikmistir (Tiizer, 2020
62.).

Ibrahimi dinlerin Tanrisindan uzaklasip “numen diinyasimin kilitli kaldigi fenomen diinyasiyla
irtibatimin kalmadigimin itirafi” (Cmnar,2021,19) olarak tanimlanmistir. Yine Alman diisiiniir Kant’tan
hareketle agkin teolojinin inang bi¢imini deizm olarak adlandirilabilecegi ifade edilmistir.(Cinar, 2021,
24) Deizm, 17. ve 18. Yiizyilda Aydinlanma diisiiniirleri tarafindan dogal din adi altinda ideolojik bir
manipiilasyon olarak da goriiliir (Cinar, 2021, 57).Aydilanma diisiiniirleri agisindan Kutsal Kitap’tan
farkl olarak rasyonel bir akil dini olugturma c¢abasidir (Cinar, 2021,86). Bu ortaya konulmaya calisilan
dogal din veya teolojinin en dnemli 6zelligi “evrenin yaratilist ve onun Tanri ile iliskisi konusunda tiim
gergeklerin ilahi vahiyden yardim almaksizin insamin akliyla ulasmasr” dir( Oktay, 2013, 25).

Deizm kavramini 1564 te ilk defa kullanan Calvin’in 6grencisi Pierre Virettir (6 1571). Viret o donemde
deizm kelimesini kullanan Tanriya inanan fakat Isa Mesih’in &gretilerini reddeden bir grubun
varligindan ve bu grubun kendisini deist olarak isimlendirdiginden bahseder. (Baloglu, 2021, 86)
Tarihsel olarak deist diisiinceyle anilan bir takim isimler vardir. John Toland (1670-1722),
MatthewTindal (1657-1733), Thomas Chubb(1679- 1747), Thomas Woolston(1670-1733), Cherbury
Edward Herbert( 1583-1648) gibi isimler deizm denilince 6ne ¢ikan isimlerdir. Bu isimlere Voltaire,
David Hume, Benjamin Fraklin, Thomas Paine, John Locke gibi isimlerde eklenebilir. Fakat burada
onemle vurgulamamiz gereken konu tek tip bir deizmden s6z edilemeyecegidir. Bu kisilerin ortak
yonleri kiliseye tepki olarak ortaya ¢ikmalaridir. Ancak aralarinda bir fikir birliginden s6z edemeyiz.
Organize olunmus bir hareket degildir. ( Baloglu, 2021, 206) Organize edilmis bir hareket olmadigi igin
iilkeden iilkeye de farklihk gostermekte ve her iilke de bazi isimler 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin Ingiliz
deizmi, Fransiz Deizmi, Alman deizmi, Amerikan deizmi gibi farkli yaklagimlardan s6z edilebilir.

Deizmin tilkemizde varlik gdstermesi ve yayilmaya baglamasini birkag sebebe baglayan Cinar, bunlar
dogru ve tutarli bir egitim felsefemizin olmamasi, modernlesme projesi sayesinde din ve dini olanin
itilip uzaklasilmasi, insanin 6zgiir bir varlik olma istegi, gelenegin ana kalesi din oldugundan dinden
uzaklagma istegi gibi sebepler olarak siralamistir ( Cinar, 2018, 15,16,17).
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Imam Hatip Lisesinde dgrenim géren dgrencilerin Deizm algisii 6lgmek igin tarafimizdan Deizm
Algist Olgegi( DAO) gelistirilmistir. Olgek ii¢ boliimden olusturulmustur. Birinci boliimde demografik
sorulara yer verilirken, ikinci boliimde 5°1i likert tarzi sorular yoneltilmistir. Uciincii béliimde ise
Ogrencilerin cevap vermesi gereken ucu acik sorulardan olusturulmustur. Arastirmanin birinci

boliimiiyle alakali betimsel bulgular asagidaki gibidir.

Orneklem grubu olarak Denizli ili secilmistir. Denizli ilinde egitim veren imam Hatip Liseleri
degerlendirilmis il ve ilgelerdeki okullar esit dagitilmaya calisilmistir. Boylelikle kirsal ve kentsel
yasantinin da inang egilimi anlaminda etkili olup olmadig1 arastirilmistir. Arastirmaya katilan 6grenci

sayilar1 asagidaki gibidir.
Tablo 1: Arastirma Yapilan Okullar ve Ogrenci Sayilar

Arastirma Okullari Katilan Ogrenci  Yiizde Gegerli
Sayisi Yiizde
Ahmet Yesevi Anadolu Imam Hatip Lisesi 37 9,25 9,25
Barbaros Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi 42 10,50 10,50
Bagbas1 Anadolu Imam Hatip Lisesi 87 21,75 21,75
Cedide Abalioglu Anadolu Imam Hatip 18 4,50 4,50
Lisesi
Servergazi Anadolu Imam Hatip Lisesi 32 8 8
Denizli Anadolu Imam Hatip Lisesi 45 11,25 11,25
Civril Anadolu Imam Hatip Lisesi 11 2,75 2,75
Saraykdy Anadolu imam Hatip Lisesi 8 2 2
Acipayam Anadolu imam Hatip Lisesi 57 14,25 14,25
Tavas Anadolu Imam Hatip Lisesi 20 5 5
Sehit Veysal Pekak¢a Anadolu imam Hatip 43 10,75 10,75
Lisesi
400 100 100

Toplam

Toplam Yiizde

9,25
19,75
41,5

46

54
65,25
68
70
84,25
89,25

100

100
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Tablo 2: Cinsiyet dagilimi tablosu

Katilan Kisi Sayis1 Yiizde Gecerli Yiizde Toplam Yiizde
Erkek 136 34 34 34
Kadin 264 66 66 100
Toplam 400 100 100 100

Genel olarak alan taramasi yapilan arastirmalarda cinsiyet dagilimina iliskin bilgiler siklikla kargimiza
¢ikmaktadir. Bizimde caligmamizin ilk degiskeni cinsiyet dagilimina iliskin bilgileridir. Tablo 2
incelendiginde katilimcilarin % 34’1 erkek, % 66 s1 kadindir.

Tablo 3: Simif Seviyelerine Gore Dagilim Tablosu

Sinif Seviyesi Say1 Yiizde Gecerli Yiizde Toplam Yiizde
11. Smif 187 46,8 46,8 46,8
12. Smif 213 53,2 53,2 100
Toplam 400 100 100 100

Aragtirmamizda 11. ve 12. Smiflar1 6rneklem grubu olarak belirlenmistir. 11 ve 12. Smiflarin
belirlenmesinin sebebi bilgi birikimi anlaminda 9. ve 10. Siniflara goére daha st seviyede yer almalari
olarak goriilebilir. Ayrica Lise miifredat1 geregi konumuzla yakindan ilgili Felsefe dersinin 10. Sinif ve
daha {ist siniflarda yer almasidir. Yine Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri olarak Temel Dini Bilgiler
dersi 9. Sinif, Fikih ve Akaid dersleri, 10. Sinif, Kelam dersi 12. Sinif miifredatinda yer almaktadir. Tiim
bunlar1 degerlendirdigimizde Ogrencilerin inang egilimi anlaminda “deizm” diisiincesini bilingli bir
sekilde kavrayip algilayabildikleri sinif diizeyinin 11 ve 12. Smif olacagi kanaatine varilmistir.

Tablo 4: Ailelerin Yerlesim Yerlerine Gore Dagilim

Yerlesim Yerleri Sayi Yiizde Gegerli Yiizde Toplam Yiizde
Il Merkezinde 147 36,8 36,8 36,8

il Merkezine Baglh

Mahallede 76 19 19 55,8

Ilce Merkezinde 46 11,5 11,5 67,3

Ilge Merkezine

Bagli Mahallede 131 32,7 32,7 100
REp 400 100 100 100

Caligmaya katilan 6grencilerin yasadiklar1 yer tablodaki gibidir. Tablo 4 incelendiginde katilimcilarin
kentsel ve kirsal bolgede yasayan oOgrencilerin c¢alismada esit sekilde yer aldigi sdylenebilir.
Ogrencilerin yasadiklar1 yerler inang egilimi anlaminda degisiklik gosterip gostermedigi tespit edilmeye
calisilmistir.
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Ailelerin Gelir

Durumu Kisi Sayis1 Yiizde Gegerli Yiizde Toplam Yiizde
1500-2000 TL 92 23 23 23
2001-3000 TL 116 29 29 52

3001- 5000 TL 103 25,8 25,8 77,8
5001- 7000 TL 64 16 16 93,8
7001- 10.000 TL 15 3,8 3.8 97,6
10.000 TL Uzeri 10 2,4 2,4 100
Toplam 400 100 100 100

Not: 2021 yilinda asgari ticret 2.825,90 TL dir.

Ailelerin aylik gelir durumlaria bakildiginda ailelerin %52’si askeri ticret seviyesinde, yine ailelerin
yaklasik % 40’1 da orta gelir gurubunda, %6 ‘lik kismu da iist gelir grubunda oldugu anlasilmaktadir. Bu
da bize devlet okulu olarak imam Hatip Liselerine agirlikli olarak alt gelir grubundaki grencilerin
devam ettigini gostermekte, bununla beraber gelir grubu olarak toplumun her kesiminden 6grencininbu
okullarda egitim ve 6gretim gordiigli anlamina da gelmektedir.

Tablo 6: Anket sorularina verilen cevaplarin Sayisal Bulgulari

7 3z £ %r
c4 » ~ E EZ
ANKET SORULARI £Z < 2 5 =2
=< E =< %] o o) -
=€ & § z zt
c c 2 S Sw
< <
1. Yasadigimiz evrenin yiice bir yaratici Kisi 11 1 4 43 341
tarafindan yaratildigina inantyorum. Sayisi
Yiizde 2,48 0,30 1,00 10,8 85,30
2. Evrende meydana gelen degisikliklerin Kisi 9 4 - 52 335
Allah’1n kontroliinde oldugunu Sayisi
duﬁunuyorum.(ygg'mumn yagmasi, giinesin Yizde 2.3 1 ) 13.0 83.8
dogup batmasi gibi)
3. Allah’in insanligin kurtulusu igin peygamber | Kisi 9 1 5 58 326
gonderdigine inantyorum. Sayisi
Yiizde 2,30 0,30 1,3 14,5 81,7
4. Allah’in peygamberi vasitasiyla insanlara Kisi 9 4 15 113 258
mucize gosterdigine inanityorum. Sayisi
Yiizde 2,3 1 3.8 28,3 64,50
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5. Insanlarin cennete gitmesi igin ibadet Kisi 171 145 49 19 16
etmesine gerek yoktur. Ahlaki olarak iyi olmas1 | Sayis1
yeterlidir. Yizde 428 363 1230 48 4,00
6. Tyi ve kotii davranislar1 kendim ayirt Kisi 165 137 57 24 17
edebilirim. Kutsal kitaplarda iyi ve kotiiniin Sayist
aciklanmasina ihtiya¢ yoktur. Yizde 413 343 14,3 6.0 43
7. Ibadeti olmayan bir din bana her zaman daha | Kisi 227 108 31 21 13
cazip gelmistir. Sayist

Yiizde 56,80 27,0 7,8 5,3 3,3
8. Allah evreni yaratmistir ve diizeni kurmustur. | Kisi 211 120 37 14 18
Bundan sonra evrene miidahale etmesine gerek Sayist
yoktur. Yizde 51,8 300 93 3,5 45
9. Dua ettigimde Allah’in bana yardim Kisi 6 1 9 94 289
edecegine inantyorum. Sayisi

Yizde 1,50 0,30 2,30 23,50 72,3
10. ibadetlerin Allah tarafindan benim igin Kisi 10 16 11 111 250
emredildigine inantyorum. Sayisi

Yiizde 2,50 4,0 2,8 27,8 62,5
11. Cennet ve cehennemin varligina inantyorum. | Kisi 7 6 - 64 323

Sayisi

Yiizde 1,8 1,5 - 16,0 80,8
12. inandigim dinin emir ve yasaklar1 benim Kisi 182 132 43 27 16
Ozgiirlik alanimi kisitliyor. Sayist

Yiizde 45,5 33,00 10,8 6,8 4,0
13. Gelecekte bilim dinin yerini alacak ve dinin | Kisi 96 118 119 34 33
biitiin sorularini1 cevaplayacaktir. Sayist

Yizde 24,0 29,5 29,8 8,5 8,3
14. Bazi dindarlarin ve din goérevlilerinin Kisi 73 100 83 86 57
olumsuz davranislar1 beni dinden sogutur. Sayist

Yiizde 18,3 25,0 20,8 21,5 14,3

Not: Calisma 400 Ogrenciliyle yapilmistir. Baz1 sayisal veriler 400 sayisindan az olabilir. Ciinkii
ogrencilerden bazilar1 sorularin bir kismina cevap vermemistir.

Tablo incelendiginde bircok yorum yapilabilir. Fakat burada sadece sorulara verilen cevaplar sayisal ve
yiizdelik olarak incelenmistir. Bundan dolay1 sadece bir tek soruya verilen cevap sayilarina bakilarak
yorumlanamaz. Calismanin ilk sorusuna(l. Yasadigimiz evrenin yiice bir yaratici tarafindan
yaratildigina  inaniyorum.) verilen yamtlar soyledir. Ogrencilerin cevaplarinda kararsizlar
dagitildiginda%97°lik kismi evrenin yiice bir yaratici tarafindan yaratildigi fikrini kesin olarak kabul
etmektedir. 2016 yilinda Yiirgii¢ tarafindan yapilan ve Yiiksek Lisans Tezi olarak sunulan arastirmada
da benzer sonuglar elde edilmistir. Yiirgii¢’iin ¢aligmasi sadece Imam Hatip Lisesi dgrencilerini degil,
Sirnak ilinde 6grenim goren ortadgretim Ogrencilerini de incelemektedir (Yiirgig, 2016, 21).
Dolayistyla Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin yiice bir yaratic1 fikri diger 6grencilerden diisiik degil,
aksine daha fazladir.

Caligmanin bir diger sorusuna (2. Evrende meydana gelen degisikliklerin Allah in kontroliinde oldugunu
diigiiniiyorum.) verilen cevaplara bakildiginda %97’ye yakin bir oranla Evrende meydana gelen
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degisikliklerin yaraticiyla dogrudan ilgili oldugu ifade edilmistir. Buradan anlagildig1 tizere Imam Hatip
Lisesi Ogrencilerinin Allah’in varlig1 ve Allah’in alem {izerindeki yetkinligi maddeleri tizerinde ayni
oranla kabul edilmis goriinmektedir.

>

Calismada bir diger soruya “3. Allah in insanligin kurtulusu icin peygamber gonderdigine inantyorum.’
bakildiginda %96,2°lik kism1 Allah’in peygamber gonderdigini kabul etmektedir. Kararsizlarla beraber
bu oran %97’lere ulagsmaktadir. 2021 yilinda Kog tarafindan yapilan ve Yiiksek Lisans Tezi olarak
sunulan ¢alismada benzer nitelikte bir soru sorulmustur. Ko¢’un sorusuna ortadgretim ogrencilerinin
verdigi cevaplarda dinin bir kitap, bir vahiy veya bir peygamberle gelebilecegi kanis1 %80 seviyelerinde
kalmustir. ( Kog, 2021, 91) iki farkl1 ¢alismada benzer sorular birlikte degerlendirildiginde, Imam Hatip
Lisesi dgrencilerinin Islam dininin temel inang esasindan biri olan Peygamberlere iman konusunda net
bir tavir sergilediklerini gostermektedir.Peygamberlere iman konusu ve peygamberin mucize
gostermesiyle ilgili olan bagka bir soruya daha verilen yanitlar soyledir. (4. Allahin peygamberi
vasitasiyla insanlara mucize gosterdigine inaniyorum.) Kararsizlar dagitildiginda 6grencilerin %95’e
yakin1 mucizelerin varligim kabul ettigi sdylenebilir ve bir 6nceki peygamberlik sorusuyla ¢ok yakin
sonugclar ¢iktig1 ifade edilebilir. Bu da ¢aligmanin tutarliligina isaret etmektedir.

Arastirmada deizmin temel savlarindan biri olan Tanr1’ya ibadetin gereksiz olusu ve ahlakli olmanin
yeterli oldugu goriisiinii igeren soruya verilen yanitlar sdyledir.(3. Insanlarin cennete gitmesi igin ibadet
etmesine gerek yoktur. Ahlaki olarak iyi olmasi yeterlidir.)%42,8’1 Kesinlikle katilmiyorum, %36,3’i
katilmiyorum, %12,3 kararsiz, 4,8’1 katiliyorum, %4’ de kesinlikle katiliyorum maddelerini
isaretlemistir. Kararsizlar dagitildiginda katilimeilarin % 85’1 ibadetin gerekli oldugu fikrini
benimsedigi anlasiimaktadir. Fakat Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin ibadetler konusunda %15 oraninda
cennete gitmek i¢in ibadete ihtiyag duymamasi sasirtict olmustur. Bununla birlikte, katilimeilarin soru
kokiinden ne anladiklar1 da oldukga énemlidir. Ibadetler dedigimiz zaman kesin farz olan ibadetler mi,
yoksa nafile ibadetler mi gibi muammali bir durum s6z konusu olmus olabilir. Ayrica Kog’un
arastirmasinda “Her Inang Sisteminin Kendine Has Ritiiel, Davranis ve Ibadetleri Olmasi Gerektigine
Inanyorum” sorusuna verilen yanitlar soyledir. “%3 Kesinlikle katilmiyorum, %7,1 katilmiyorum,
%16,6 ne katiliyorum ne katilmiyorum, %39,3 katiliyorum, %34 kesinlikle katiliyorum” seklinde
olmustur. (Kog, 2021, 94)Bu ¢alismada da kararsizlar dagitildiginda %81,6 oraniyla lise 6grencilerinin
ibadeti gerekli gordiigii sdylenebilir. ki calisma birlikte degerlendirildiginde Imam Hatip Lisesi
ogrencilerinin ibadeti gerekli gdrmelerinin orani daha yiiksek-¢ikmaktadir.

Deizm diislincesinin temel kabullerinden birisi de vahye ihtiyag duyulmamasidir. Vahye ihtiyag
duyulmadigi gibi insanin yapip etmelerinde dogrulara kendisinin karar verebilmesi, dolayli olarak akil
dinini benimsemesi demektir. Bundan dolay1 arastirmanin sorularindan biri de (6. Iyi ve kotii
davramslar: kendim aywt edebilivim. Kutsal kitaplarda iyi ve kotiniin agiklanmasina ihtiyag
yoktur.)sorusudur. Katilimceilar bu soruya %41,3 kesinlikle katilmiyorum, %34,3 katilmiyorum, %14,3
kararsizim, %6 katiliyorum, %4,3 kesinlikle katiliyorum seklinde cevaplandirmislardir. Kararsizlar
dagitildiginda, %83 oraninda vahye ihtiya¢ oldugu yoniinde fikir beyan etmislerdir.

Arastirmanin  bir baska sorusu da (7. Ibadeti olmayan bir din bana her zaman daha cazip
gelmigtir.)ibadet ve inang iliskisini incelemektedir. Ogrencilerin bu soruya cevab1,%56,80 kesinlikle
katilmiyorum, %27 katilmiyorum, %7,8 kararsizim, %5,3 katiliyorum, %3,3 kesinlikle katiliyorum
seklinde olmustur. Kararsiz 6grenci grubu dagitildiginda yaklasik %88’lik oranla dinin ibadetleri
emretmesi gorlisii hakimdir. Bu sonuca gore Ogrencilerin ibadetsiz bir dini diislinmenin mantikli
Olmadig1 goriisiine sahip olduklar1 dolayisiyla ibadetsiz bir din fikrinin onlar1 cezbetmedigi
anlagilmaktadir.

Tanrmin bu alemi yaratip daha sonra alemle bagmin koptugu sorusunu farkli bir sekilde tersten
sordugumuzda sonug soyle ¢cikmaktadir. Katilimeilar, (8. Allah evreni yaratmistir ve diizeni kurmugtur.
Bundan sonra evrene miidahale etmesine gerek yoktur.) sorusuna %51,8 oraniyla kesinlikle
katilmiyorum, %30 oraniyla katilmiyorum, %9,3 oraniyla kararsizim, %3,5, Katiliyorum, %4,5 oraniyla
kesinlikle katiliyorum cevaplarimi vermislerdir. Kararsiz 6grenciler dagitildiginda %86,5 oraninda
Allah’m aleme agkin ve ickin bir varlik fikri kabul ediliyor goriinmektedir.
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Yaraticiya giiven anlaminda aragtirmanin (9. Dua ettigimde Allah’in bana yardim edecegine
inaniyorum.) sorusuna verilen yanitlar; %1,5 kesinlikle katilmiyorum, 0,30 % katilmiyorum, %2,30
kararsizim,% 23,50 katiliyorum, %72,30 kesinlikle katiltyorum olarak tespit edilmistir. Genel olarak
dgrenciler %97 oraninda Allah’a dua ettiklerinde duasmin kabul olacag: goriisii hakimdir. Ogrencilerin
tamamina yakinin Allah’a olan baglilik ve giivenini ortaya koymaktadir.

Ibadetlerin insan igin ne kadar énemli oldugunu dlgmek adina arastirmaya koydugumuz sorulardan biri
de (10. Ibadetlerin Allah tarafindan benim icin emredildigine inaniyorum.) sorusudur. Bu sorudan; %
2,5 kesinlikle katilmiyorum, %4 katilmiyorum, %2,8 kararsizim, %27,8 katiliyorum, %62,5 kesinlikle
katiliyorum, bulgularina ulagilmistir. Ogrencilerin cevaplari incelendiginde ve kararsizlar dagitildiginda
yaklagik 9%92°lik gibi biiyiikk bir kesimin ibadetlerin Allah tarafindan insana emredildigi goriisiinii
benimsedigini gdstermektedir. Bu da bize 6grencilerin goziinde Allah’in insanlari ibadetlerden sorumlu
tutmasinin Tanr1 insan iligkisi bakimindan beklenen bir yaklasim oldugunu ifade etmektedir.

Islam inang esaslarindan birisi de ahiret inancidir. Ahiret inanci insanin diinyada yapip ettiklerinden
sorumlu tutuldugu ve sonsuz bir hayati ifade etmektedir. Deizm diisiincesinde net bir sekilde ahiret
diisiincesinden bahsedemeyiz. Her ne kadar ismi deizm ile anilan bazi diisiiniirlerin ahiret inancini kabul
etseler de deistler acisindan ortak bir ahiret inanci yoktur. (Dorman, 2009, 22) Arastirmada bu konuyla
ilgili dogrudan bir soru sorulmus ve cevaplar soyle olmustur. (11. Cennet ve cehennemin varligina
inanmyorum.) Katilimeilar bu soruya % 1,8 kesinlikle katilmiyorum, %1,5 katilmiyorum, %16
katiliyorum, % 80,8 oraminda kesinlikle katiliyorum seklinde cevaplandirmislardir. Toplam % 97
oraninda cennet ve cehennemin varligi 6grenciler tarafindan kabul edilmis gdriinmektedir. Allah’a,
peygamberlere ve ahirete imanin temel inang esaslar1 oldugu diistiniildiiglinde imam hatip 6grencileri
arasinda bu ii¢ temel inang esasini kabul etme oraninin ¢ok yiiksek oldugu goriilmektedir.

Dinin koymus oldugu emir ve yasaklar bireyin 6zgiirliik alanin1 ne kadar etkilemektedir? Bu baglamda
ogrencilere yoneltilen bir baska soru (12. Inandigim dinin emir ve yasaklar: benim ozgiirliik alanimi
kisitlyyor.) vardir. Bu soruya verilen yanitlar % 45,5 kesinlikle katilmiyorum, % 33 katilmiyorum, %
10,8 kararsizim, % 6,8 katiltyorum, % 4 kesinlikle katiliyorum seklinde olmustur. Katilimecilardan
kararsiz Ogrenciler dagitildiginda yaklasik % 84 ile dinin emir ve yasaklar bireyin ozgiirligiini
kisitlamadigini sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla 6grencilerin biiyiik gogunlugu dinin emir yasaklarinin
konfor alanlarin1 kisitlanmadig1 goriisiinii benimsemislerdir. Bu da Islam’m tesitik din anlayisinin
giliniimiiz genclerinin 6zgiirliik taleplerine cevap verdigi anlamina gelir.

Deizmin ilk ortaya ¢iktigi zamanlardaki akla duyulan 6zgiliven ve akil ¢aginin etkilerinin goriiliip
goriilmedigi de arastirmada incelenmeye ¢aligilmistir. Bunu ortaya koyabilmek adina soruya verilen
yanitlar sdyle olmustur. ( 3. Gelecekte bilim dinin yerini alacak ve dinin biitiin sorularin
cevaplayacaktir. )Katilimcilar bu soruya %24 kesinlikle katilmiyorum, % 29,5 katilmiyorum, % 29,8
kararsizim, % 8,5 katiliyorum, %8,3kesinlikle katiliyorum, seklinde cevap vermislerdir. Buradan da
anlasilacag iizere 6grencilerin % 54°ii bilimi dine alternatif olarak gormemektedirler. Ogrencilerin %
30’u karasiz olduklarin1 beyan etmislerdir. Kararsizlarin bu kadar yiiksek ¢ikmasinin soru kokiinden
olabilecegi kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz. Ogrenciler hizla gelisen bilim ve teknolojinin
hayatin bir¢ok alaninda etkin olmasi varsayimina dayanarak bdyle bir sonug ¢iktig1 ifade edilebilir.

Ogrenciler agisindan, kendisini dindar birisi olarak ifade edenler ve din gdrevlilerinin onlar1 nasil
etkiledikleri sorusu da arastirmamizda yer almistir. (14. Baz: dindarlarin ve din gorevlilerinin olumsuz
davramslar: beni dinden sogutur.) sorusuna verilen cevaplar oldukca dikkat ¢ekicidir. Katilimcilarin %
18,3 kesinlikle katilmiyorum, % 25,0 katilmryorum, % 20,8 kararsizim, % 21,5 katiltyorum, % 14,3
kesinlikle katiliyorum seklinde cevaplamislardir. Sonuglara bakildiginda tiim seceneklere katilim orani
esit gibi goriinmektedir. Fakat 6grencilerin yaklasik % 46°lik bir kismi din gorevlilerinin ve dindarlarin
olumsuz davranislarinin kendilerini dinden soguttuklarini ifade belirtmislerdir. Buradan da anlagilacagi
iizere kendisini dindar birisi olarak ifade eden bireyler ve 6zellikle din gorevlileri olumsuz 6rneklik
teskil edecek s06z ve davranislardan kaginmasi, Ogrencilere, genclere kotii ornek olmamasi
gerekmektedir. Bu son soruda verilen cevaplar degerlendirildiginde; imam hatip lisesinde okuyan ve
genellikle kendilerini dindar olarak tanimlayan insanlarin bulundugu bir ¢evrede 6grenim goren veya
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bu tiir ¢evrelerle yakin iliskileri bulunan 6grencileri dinden sogutan en 6énemli unsur dini temsil eden
kisilerin olumsuz tavir ve davraniglaridir.

Sonug¢

Deizm felsefi bir sistem ve savunanlar i¢in bir inan¢ bi¢imi olabilir. Bir yandan askin, gii¢lii, kudretli
Tanr1 anlayistyla Islam’mn Tanr1 anlayisina benzerken diger yandan Tanri’nin Aleme miidahalesini, vahiy
ve niibiivveti, mucizeleri kabul etmeyerek Islam’m Tanr1 anlayigindan ayrilir. Deizm anlayisinm 6n
kabulleri sdyle siralanabilir; Tanri vardir, alemi yaratmistir, ancak dleme asla miidahale etmez. Dogal
din olarak akil dini kabul edilir. Akil Tanr1’y1 bilmek ve inanmak i¢in yeterli goriildiigii icin ayrica vahye
ihtiyag duyulmaz.-Dolayisiyla Peygamberlik miiesseside ortadan kalkar. Insan ahlaki anlamda dinin
sunduklarina ihtiyag duymaz, Ahiret inanci da ret edilir. Bu 6n kabuller baglaminda biz kime deist
diyebiliriz? Deizmin kabullerinin hepsini kabul eden birine mi deist demeliyiz? Yoksa yukarida
saydigimiz kabullerin bir kismim1 kabul edip bir kismimi kabul etmeyen bireye de deist diyebilir miyiz?
Bu sorular baglaminda sadece deist diisiincenin fikirlerine yakin olanlari, o yonde egilim gosterenleri
tespit edebiliriz.

Bu arastirmanin oncelikle tiim sorular1 birlikte incelenmelidir. Arasindan sadece bir sorunun segilip ona
verilen cevaplar iizerinden genel yorum yapilmasi dogru bir sonuglar dogurmaz. Arastirmada ankete
katilanlara sorulan sorulari incelendiginde her birinde farklilik géstermekle beraber diisiik ylizdelerde
istenmeyen yonde sonuglar da ¢iktigi goriilmektedir. Fakat biitiin katilimcilarindan ayni cevabi
vermesini beklemek arastirmanin ruhuna terstir. Neden istenmeyen yonde cevaplar verilmis olabilir.
Sorusunun cevabina gelince bunun elbette birgok sebebi olabilir. Bazen bireylerde 6zellikle ergenlik yas
grubundaki genclerde aykiri kisilik olgusu gézlemlenebilir. Yani digerlerinden farkli olarak kendisini
popiiler hale getirip, ¢evresinden onaylanma ve kabul gorme istegi dogabilir. Yine trend olarak
konusulan seylerin miidavimi olarak kendisini konumlandirabilir. Bu deizm i¢inde gegerli bir konudur
¢linkii 6grenci deizmin ne oldugunu tam olarak bilmedigi halde ¢ok konusuldugu i¢in cazip gelebilir ve
kendisini sirf popiilaritesinden dolay1 bu sekilde isimlendirebilir. Bunun sebepleri bagka bir ¢aligmada
ayrica arastirilmalidir.

Yapilan arastirma sonucuna gore Imam Hatip Liseleri, deizm ve benzeri akimlara kaynaklk teskil
etmemektedir. Aksine bireylere sorgulama yetenekleri kazandirmakta, neye nigin inandiklar1 hakkinda
tutarli cevaplar vermektedir. Yapilan farkli arastirmalarda da imam Hatip Lisesi 6grencilerinin dindarlik
algis1 diger ortadgretim Ogrencilerine gore daha yiiksektir (Kalgi, 2020, 70). Din egitimi verilen bir
kurum olan Imam Hatip Liselerinde dindarlik algisinin yiiksek olmasi gayet normaldir. Calismada elde
edilen sonuglara gore ozellikle Imam Hatip Liselerinin ders igerikleriyle &grencilerin zihinlerinin
karistinldigy, farkli inang bigimlerine yonlendirildigi iddiatart, iddialar1 dogru degildir. Din egitimi
verilen bu okullar adeta isin mutfak kismidir. Derslerde bu konular konusulup, tartisilmayacak,
anlatilmayacaksa nerde konusulacak, 6grenci aklina takilan sorular1 soramayacaksa dogru cevabi nasil
bulacak, 6grenecektir.

Deizm anlayisinin Imam Hatip Lisesi 6grencileri tarafindan kabul gormediginin en dikkati ¢eken
gostergelerinden birisi kanaatimizce ankette dua ile ilgili olan soruya verilen cevaplarda goriilebilir.
Buna gére Imam Hatip Lisesi 6grencileri Tanrmin aleme miidahale etmedigi dolayistyla dualarina cevap
vermedigi diislincesine kesinlikle katilmamaktadirlar. Tersine Allah’a dua ettiklerinde Allah’in onlarin
duasina cevap verecegi fikri ankette yliksek oraniyla one ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Miimin Suresi 60.
Ayette yer alan “Bana dua edin duamz kabul edeyim” ayetinin anlamini 6grenciler kavramiglardir. Bu
bakimdan Allah’a kars1 kosulsuz, sartsiz giiven duygularina sahiptirler.

Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin de gelisim ¢caginda, kimlik arayisinda olan, soran, sorgulayan, bireyler
oldugu gozden kagirilmamali bunlarin da tipki diger liselerde 6grenim goren diger akranlari gibi
fizyolojik ve zihinsel siiregler gegirdigi unutulmamalidir. Bedensel ve disiinsel anlamda gelisim
igerisinde olan bu 6grencilerde diger yasitlar1 gibi ¢esitli dis etkenlere maruz kalmaktadirlar. Teknolojik
gelisimlerin hat sathaya ulastig1 giiniimiizde, en kii¢iikten en biiyiigiimiize varincaya kadar herkes sosyal
medya hesaplariyla sanal diinyay1 takip etmekte, farkl kiiltiir, din ve anlayistan insanlarla etkilesime
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girmekte, ¢esitli diisiince ve gorisleri merak edip sorusturup incelemektedir. Bu sosyal medya
igeriklerinin faydali oldugu kadar da zararli yonleri vardir. Toplumu ve aile kurumunu kokten sarsacak
zararl akimlar, diistinceler, fikirler ile bir sekilde sanal diinya sayesinde haberdar olan gengler, merak
edip normal olarak bunlari arastirma egilimine girmektedir. Ayrica dgrencilerin bir¢ok sanal oyunlar
oynadigi herkes tarafindan bilinmektedir. Bu sanal oyunlarin igerisine konumlandirilmis farkli inang
sembollerini isaret eden birgok gorsel yer almaktadir. Dijital cagda ogrencileri bu oyunlardan
vazgecirmek imkansiz olduguna goére bunlarin alternatifini onlara sunmak ve yanlis, insan seklindeki
(antropomorfik Tanri) anlayislarina karsi onlara dogrusunu anlatmak durumundayiz. Burada 6nemli
olan dgrencilerin meraklarmi gidermek, sorularmi dogru sekilde cevaplayabilmek ve onlari yanls ve
zararl goriis ve fikirlerin eline terk etmemektir. Yine etkilendikleri tlim mecralarda onlara alternatif
sunabilmek olduk¢a dnemlidir. Bu bakimdan Imam hatip liseleri s6z konusu olumsuz iddialarmn aksine
genclerin din vb konulardaki sorularma ve arayislarina dogru cevap bulabilecegi yeganeegitim
kurumlar1 olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Bugiin imam Hatip Lisesi 6grencileri veya tiim genclerimizin kars1 karsiya oldugu bircok problem
vardir. Bunlarin en basinda tiikketim kiltiirii ve moda endiistrisi ve onlara sunulan sinirsiz 6zgiirliik
anlayis1 gelmektedir. Kiiresel diinyanin bizlere dayattig1 tiiketim kiiltiirii ve moda hepimizin yasamini
etkilemektedir. Deizm, tanrisal olan her seyden insani uzaklastirarak, Tanr1’nin insan ve alem lizerindeki
kontroliinii yok sayarak daha 6zgiir bir birey vaat eder. Benzer sekilde ibadeti, emirleri, yasaklar
helalleri haramlar1 olmayan bir din sunarak gence sorumsuz ve gorece daha 6zgilir ve modern bir hayat
tarz1 sunarken Tann fikriyle ateizmin getirdigi sorulardan kurtarmakta zihinsel konfor da sunmaktadir.
Ancak yardim etmeyen ve iletisim kurmayan bir Tanr diisiincesi insan1 yeryiiziinde yalniz, giivensiz,
huzursuz ve caresiz birakmakta ve mutsuzluguna sebep olmaktadir. Ayrica Tanri’min alemdeki
etkinligini, vahiy, niibiivvet, mucizeler hatta ahiret hayatinin yok sayarak ateizme de kap1 aralamaktadir.
Cilinkii bu kadar Tanrisal unsuru yok saydiktan sonra Tanr1 yok demeye ¢ok az basamak kalmis gibidir.
Deizmin sadece insanlara cazip gelen belli 6zellikleri 6n plana ¢ikarilirken onun olumsuz taraflar da
genclere anlatilmali, tek boyutlu yaklasimlardan kacinmalidir. Kiiresel diinyanin deizim vb
dayatmalarini saglikli bir seklide agmak i¢in her zaman bilingli olmak gerekir. Geleneksel dini degerleri
ve bu degerlerin kiiltiirimiize kattig1 anlamia geng dimaglara 6zgiin bir igerik ve yontemi# gelistirerek
sunmaliyiz.

Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin deizm ile ilgili algilarini inceleyen bu g¢aligmanin sonuglart
incelendiginde iilkemizde deizmin yayginlastigi yoniindeki iddialar1 bu kurumlar lizerinden yiiriitmenin
dogru ve insafl1 bir yaklasim olmadig1 anlasiimaktadir. Aksine imam Hatip Liseleri bu tiir akimlara kars1
ogrencileri dogru bilgilendirerek adeta bir kalkan vazifesi gormektedir. Dolayisiyla bu tiir iddialarla s6z
konusu okullan yipratmak gercekte deizm gibi akimlarin giiclenmesine vesile olacaktir. Bunun i¢in
imam hatip liselerini su¢lamak yerine gergek sebepleri arastirmak gerekir. Bu ise bagka bir aragtirmanin
konusudur.
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Kur’an-I Kerim’de Gecen Cahiliye Adeti

lyiiksek Lisans Ogrencisi Enes Ekinci
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Ozet

Kur'an-1 Kerim’in insanlara verdigi mesajlar belirli bir millete ya da belli bir doneme bagli degildir. Bir
doneme sigdirilamayacak kadar evrensel bir yapi icerir. Igerik olarak mucizevi mesajlar barindirir.
Evrensel ve ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur'an-1 Kerim Arap halkina kendi dillerinde indirilmistir.
[lahi emirlerin tam olarak anlasilabilmesi i¢in indigi toplumun dil bi¢imine kiiltiirel yapisina gore
tamamlanmustir. Kur’an’in indirildigi déneme sahit olmayanlar; ilahi hitabi tam anlamiyla anlayabilmesi
i¢in niizul ortam1 hakkinda bilgi sahibi olmasi sarttir. Kur'an asr-1 saadet 6ncesi zaman dilimi olan
cahiliye donemine iki farkli sekilde yaklasmustir. Bunlardan ilki islam'm aslina éziine aykir1 olan tevhid
inanc1 ile bagdagsmayan adetleri ve davraniglari yasaklamistir. Bu davraniglara “Mesalibu’l-Arap”
denilmistir. Kur'an bu davraniglari yasaklamis ve ilga etmistir. Hem bu diinya i¢in hem de ahiret huzuru
i¢in insanlik ile bagdasmayan Islamiyet'in ruhuna ters diisen eylemleri Allahu Teala yapilmamasini
emretmistir. Kur'an'm cahiliye dénemi adetlerine diger yonden yaklasimu ise; islam ve insanlik adina
faydali olan davraniglardir. Kur'an bu davranislar1 yasaklamamig bilakis yapilmasini istemistir. Hz
Peygamber Araplarin giizel adetlerine” Faziletii’l Arap” yani Araplarin faziletleri ismini vermistir. Bu
davranislarin Islam'dan 6nce nasilsa Islam'dan sonra da aym1 sekilde devam etmesini istemistir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, mesalibu’l Arap, Faziletii’l Arap

The Jahiliyyah Customs Mentioned In The Qur'an

Abstract

The messages that the Quran gives to people are not limited with a certain nation or a certain period. It
contains a universal structure that cannot be fit into a period. It contains miraculous messages. The
Quran, the last of the universal and divine books, was revealed to the Arab people in their own language.
In order for the divine orders to be fully understood, it has been completed according to the language
and cultural structure of the society in which it descended. Those who did not witness the period when
the Qur'an was revealed; In order to fully understand the divine address, it is necessary to have
knowledge about the environment of the revelation. The Qur'an approached the period of ignorance,
which was the period before the age of bliss, in two different ways. The first of these prohibited customs
and behaviors that are incompatible with the belief of tawhid, which is contrary to the essence of Islam.
These behaviors are called "Mesalibu'l-Arab". The Qur'an forbade and abolished these behaviors. For
the sake of both this world and the hereafter, Allah has ordered that actions that are incompatible with
humanity and contrary to the spirit of Islam should not be done. The other aspect of the Qur'an's approach
to the traditions of the period of ignorance is; These are behaviors that are beneficial for Islam and
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humanity. The Qur'an did not prohibit these behaviors, on the contrary, it wanted them to be done. The
Prophet named the beautiful customs of the Arabs as "Faziletii'l Arab", that is, the virtues of the Arabs.
He wanted these behaviors to continue in the same way after Islam as they were before Islam.

Keywords: Jahiliyyah, Mesalibu'l Arap, Faziletii'l Arab

GIRIS

Islamiyet'i dogru bir sekilde idrak edebilmenin ilk basamag1 Kur'an-1 Kerim'in inmis oldugu toplumun
genel yapisini incelemekle baglar. Niizul donemindeki Arap toplumunun siyasi, sosyal ve ekonomik
yapisinin bilinmesi ayetlerin sebebi niizullarinin daha iyi kavranmasina kolaylik saglayacaktir. Kur'an-
1 Kerim'i insanliga iletmis oldugu mesajlar sadece belirli bir insan topluluguna ve belirli bir zamana

sigdirilamayacak derecede evrensel yapidadir. Bundan dolay1 da sure ve ayetleri tarihsel bir yapida degil
evrensel olarak diigiinmek gerekir.

Asr1 saadetten hemen 6nceki doneme tarih kitaplari cahiliye donemi olarak isimlendirilmistir. Donemin
insanlar1 ¢6l sartlarina bagl bir sekilde yasamistir. Bundan dolay1 hayatta kalabilmek igin zorlu
miicadelelere girmislerdir. Bir devlet sistemi olmadig1 i¢in insanlar basibozuk bir sekilde yagamiglardir.
Adalet kavram1 kalmamis ve insanlarda hayatta kalabilmek i¢in ¢apulculuk, vurgunculuk gibi basit
hedefler pesinde konusmuslardir. Idari bir baski olmadigs i¢in haksizlik ve karanlik bir dénem igerisinde
kalmuisglardir. Devlet olma bilinci yerine onlarda basit bir sekilde kabilecilik 6n plandadir.

Cahiliye Araplarinin ¢ogu iimmi dedigimiz kisilerdi. Genelde okuma yazma bilmeyen tarihi olaylar ve
benzeri bilgiler ezberleme yontemi ile dilden dile aktarilan nakillerdir. Halk putlarla beraber yasarlardi.
Farkli sekil ve boyutlarda putlar yapip bunlara taparlardi. Bunlarin yaninda bazi gruplari; melek ve
seytanlara tapmaktadir. insanlarda sade bir Allah inanc1 olmakla beraber bu gibi nesneleri Allah'a ortak
kosarlard.

Arap Yarimadasindaki insanlarin Islamiyet'ten evvelki inang, fikir ve yasam bigimleri asr-1 saadet
zamani ve sonrasinda cahiliye ¢ag1 seklinde isimlendirilir. Cahiliiye kavrami Islam kaynaklarda ve
insanlar nazarinda olumsuz manada kullanilmistir. Cahiliye kavraminin olumsuz sekilde
anlamlandirilmasindaki etken Kur'an-1 Kerim'de gegen manalarina baglidir. Cahiliye kelimesi Kur'an-1
Kerim'de Medine déneminde indirilen ayetlerde gegmektedir. Farkli manalarda olmakla beraber dort
ayette algaltic1 bir durum seklinde gelmistir.

Ali Imran suresinin 154. ayetinde Miisliimanmis gibi goriinen miinafiklarin Allahu Teala hakkindaki
dogru olmayan fikirlerinin cahiliye zannina benzer oldugu bildirilmistir. Maide suresinin 50. ayetinde
ise haksizligin, zalimligin, adaletsizligin her tiirlii zorbaligin yaygin oldugu cahiliye zamanina ait oldugu
atfedilir. Ahzab suresinin 33. ayetinde ise toplumda dikkatleri {izerinde toplayarak ag¢ilip sagilanlarin
cahiliye kadinlarina ait bir eylem oldugunu; Peygamberin eslerine bu kadinlara benzememeleri igin“
cahiliye devrindeki kadinlar gibi agilip sacilmayin(Ahzab 33/33)” ayetin mealinde oldugu gibi uyarilir.
Son olarak Fetih suresinin 26. ayetinde ise Cahiliye Devri’nin taassubundan bahsedilir. Toplumda
yaygin olarak islenilen bazi olumsuz eylemler ve adetler cahiliye kelimesi ile 6zdeslestirilerek
yerilmistir.

1. Cahiliye Kelimesinin Anlam

Cahiliye kavrami, cehl ya da cehalet kelimelerinin kdklerinden tiiremistir. Kelimenin asil manasi “ilim”
kelimesinin zitt1 yani bilgisizlik manasindadir(Temizer, 2013: 6). Dilbilimciler cahiliye kelimesinin {i¢
manada siniflandirmustir. ik manas1 kavramin en yaygin anlamda kullanilmis halidir. Kisinin ilimden
uzak olmasi ve bilgi yoksunlugu anlamindadir. ikinci manasi ise insanin bir olaya ya da bir seye olmas1
gerektiginden daha bagka haliyle inanmasidir. 3. durum ise; bir olay ya da durumda olmasi gerektiginden
daha farkl1 bir bicimde davranmasi anlamindadir. Ugiincii mana dogru bir seye inansin ya da inanmasin
bulundugu durumu fark etmemesi halidi. Bu hale de meydana gelen davranisa da cahili ya da cahilce
kavramu ile isimlendirmiglerdir(Fayda, 1993: 17).
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Cahiliye kavrami sozliik olarak ele alindiginda yukaridaki bilgilerden daha farkli goriis ortaya
¢ikmigstir. Cahiliye, ilim kelimesinin zittt degil, hilm kelimesinin tam tersi olarak kabul edilmistir.
Cahiliye kelimesi asr-1 saadetten once yazilan metin ve siirler de ilim kelimesi ile beraber degil, hilm
kelimesi ile beraber kullanildig goriilmiistiir. Konuyla alakali siirler incelendiginde cahiliye kelimesinin
eylemdeki karsiliginin daha ¢ok zuliim seklinde gegtigi belirlenmistir(Izitsu, 2012: 303).

Cahiliye kavraminin tam olarak anlasilabilmesi o toplumun genel 6zelliklerini bilmekten gecer.
Islamiyet 6ncesi cahiliye konusu, dénemin insanlarmin fikir hayatim, dini boyutlarin1 ve iginde
bulunduklari manevi hal nedeniyle bakis acilarin1 da kapsar. Kur'an'in ilk muhataplari olan insanlarin
bu 6zelliklerinin bilinmesi ise ayetlerin ve sebebi niizullarin daha net anlagilmasin saglar.

Cahiliye kelimesinin terim anlanu Islam'in 6ziine ve ruhuna uygun olmayan eylemler anlamindadir.
Cahiliye Donemi ise asr-1 saadet zamanindan evvelki yasanan putperest donemdir(Izitsu, 2019:306).
Cahiliye donemi, insanlarinin yapisi ilim yoksunu cahil kimseler anlaminda degil, sirkin 6n planda
oldugu, adalet kavraminin olmadig1 ve birg¢ok kotiiliiglin bir arada yaganmis oldugu zamanin ismidir.

Cahiliye kavramina farkl1 bir manada baktigimiz zaman Islamiyeti, Islamiyet 6ncesi zaman diliminden
ayirabilmek anlaminda kullanilmistir. Cahiliye kavramini Hz Muhammed asr-1 saadetten 6nceki zaman
dilimine ait bir adetten konusurken; sahabe ise Islam'a girmeden evvelki kendi durumlarindan
konusurken bu kavramdan bahsetmislerdir.

Donemin insanlarmin Islamiyetten evvelki zamanlarinin cahiliye kavramu ile agiklanmasinin nedenleri
sorgulanirken su sonuglara ulasilmistir: Araplarin yasam bi¢iminin bedevi g¢ogunlukta olmasi,
etraflarindaki diger devletlere binaen medeniyet agisindan arka planda olmalari, kabileler seklinde
yasamalari, ¢ogunlugunun putperest olmasi, insanlar arasinda adaleti saglayacak ve haddi aksamlar i¢in
gerektiginde ceza verecek bir devlet yapisinin olmamasi gibi nedenler etkili olmustur. Bu etkenlerden
dolay1 Islamiyet 6ncesi doneme cahiliye devri yani bilgisizlik donemi denilmistir.

2. Cahiliye Déneminin Ozellikleri

Cahiliye Dénemi islamiyet gelmeden 6nceki zaman dilimini kapsar, ya da diger bir ifadeyle Hz. Isa'dan
sonra Hz. Muhammed'in gelmesine kadarki gecen siireye cahiliye donemi seklinde isimlendirilir.
Cahiliye donemin araplarinin bir ve tek olan yaraticisini tam anlamiyla tantyamamasi ve ona ibadetten
geri durmalari, giinliik hayatta yaraticinin belirlemis oldugu sinirlara gore degil de kendi istek ve
arzularma gore hareket etmeleri donemin en genel 6zellikleridir.

Cahiliye Devri'nin basta gelen en biiyiik 6zelliklerinden birisi putperest bir yapida olmalaridir. Insanlar
kendi elleriyle yapmis olduklar1 putlar1 kutsal olarak kabul etmektedirler. Donemin Araplari her seyin
yaraticisi ve yiiceler yiicesi olan Allah'in varligini kabul etmektedirler. Fakat Allah'in kendilerine ¢ok
uzak oldugunu diisiinmektedirler. Bundan dolay1 da yaratici ile aralarinda sefaati saglamak icin putlart
kullanmaktadirlar(Tanriverdi, 2019: 12).

Hicaz bolgesinde putperestligi baglatan ilk sahis Amr b. Luhay isimli kisidir. Bu kisi ¢esitli sebeplerle
Suriye bolgesine ulastiginda bolge halkinin putperest oldugunu 6grenmistir. Halka ni¢in putlara ibadet
ettigini sordugunda; onlarda biz bir sey istedigimiz zaman putlardan isteriz, putlar da bizim isteklerimizi
yerine getirir, seklinde bilgi almistir. Bu durum neticesinde Hiibel adinda biiyiik bir put alarak Mekke'ye
getirmistir. Bu sekilde bolgede putperestligi baglatmistir. Devaminda ise ¢ok sayida put satin alarak
Kabe'ye dizmistir (Soylemez, 2015: 10).

Donemin yaygin olan diger bir 6zelligi ise ickinin ¢ok yaygin olmasidir. Cahiliye donemi edebiyatinda
dahi sarap, sarabin sunuldugu kadeh ve sarabi bu sunan cariyeler 6n planda tutulmustur. Cogu insanlarin
giinliik hayatlarinda sarap basrolde olmustur. Buna bagl olarak da toplumda siirekli bir sekilde
huzursuzluk, kavga, savas ve kargasa yasanmistir. Cahiliye araplar1 zevk ve eglenceye diiskiin bir hayat
yasanuslardir. I¢kinin yaninda kumarda énemli bir noktadadir. Insanlar kumar oynamayi bir dviing
kaynagi olarak algilamiglardir. Kumar oynamamak ise onlara gore ayiplanma sebebidir.

Cahiliye devrinde en yaygin olan adetlerden birisi de faizcilik ve tefeciliktir. Bu durumun terim olarak
karsilig1 ise ribadir. Riba yani faiz borg¢ olarak ya da 6diing olarak verilen bir para ya da herhangi bir
maddenin verilenden daha fazlasi ile alinmasidir. Diger bir anlamda ise zamam gelmis olan ve
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0denemeyen borcun iizerine vade farkinin eklenmesi ile beraber 6deme siiresinin uzatilmasidir. Araplar
arasindaki en yaygin olan ve insanlar1 en ¢ok zor duruma sokan durum budur. Bu durumda olan ve borg
veren kisi bor¢lunun yanina giderek borcunu 6deyip 6demeyecegi sorar. Borg alan kisinin imkan varsa
borcunu 6der. Eger ki borcu ddeyebilecek durumu yoksa her sene i¢in ana paranin lizerine fark koyar.
Islem bu sekilde devam eder. Bir defa borg alan kisi ana paradan kat ve kat fazla 6demesine ragmen
yine de borcunu bitiremez(Ozsoy, 1995: 111). Araplar bu durumu o kadar normal degistirmislerdir ki
faizin ve tefeciligin aligveristen bir farkinin olmadigini dile getirirler. Allahu Teala da aligverisin helal,
faizin ise haram oldugunu bildirmistir(Bakara 2/275).

Cahiliye devri Araplar arasinda yine yaygin olan diger bir adet ise fuhus ve zinadir. Insanlar arasinda
bu durum normal karsilanmistir. Hatta cariyeler bu duruma zorunlu tutulmustur. Insanlarin hepsi olmasa
da toplumdaki ¢ogunluk fuhus ve zina batagiin igerisindedir. Erkeklerin karisindan hari¢ bir kag
kadinla beraber olmasin normal olmakla beraber; kadinlarin da kocasindan hari¢ bagka erkeklerle
beraber olmasi siradan karsilanmistir. Hatta koca, karisindan ¢ocuk icin baska adamlarla beraber
olmasini dahi istemistir(Bozkurt, 1996:210).

Toplum; hiirler, kéleler ve mevali olmak lizere 3 gruba ayrilirdi. En {ist tabaka hiirler, en alt
tabaka ise kolelerdir. Mevali dedigimiz sinif ise hiirler ile kdleler arasinda bir yerdedir. Tam anlamyla
mevali, azad edilmis kole demektir. Kdleler bir esya gibi alinip satilabilmektedir. Toplumda ¢ok bir
hakki yoktur.

Cahiliye doneminde kadinlar ise geri plana atilmiglardir. Baz1 kadinlar hari¢ toplumda hak ve
hukuku yoktur. Dogan ¢ocuklar nesep olarak erkeklere baglidir. Kadinlarin dogan ¢ocuk {izerinde nesep
hakki yoktur. Dogan ¢ocuk erkek olursa dviiniilecek bir durum sayet ki kiz olursa ayiplanacak bir durum
seklindedir(Oztiirk, 2012: 58).

3.Kur’an-1 Kerim’deki Cahili Adetler

Kur'an-1 Kerim'de cahiliye kavrami benzeri tiirevleri ile beraber 24 ayette gegcmektedir. Konuyla
ilgili gecen ayetlerin ¢ogunlugunda zemmedici bir durumda kullanilmstir. Kur'an-1 Kerim'de ve
hadislerde Islam'in 6ziine ve ruhuna uygun olmayan adet ve davranislar yasaklanmistir.

3.1. Kiz Cocuklarinin Diri Diri Topraga Gomiilmeleri

Cahiliye devri adetlerinden en vahsi olanlarindan biri kiz ¢ocuklarimin diri diri topraga géomiilmesidir.
Insanlara kiz cocuklarinin neden 6ldiiriildiikleri soruldugunda Kur'an-1 Kerim'in ifadesi ile fakirlik ve
seref nedeniyle diri diri topraga gomdiiklerini sdylemislerdir(isra 17/111). Kiz gocuklarmi &ldiirme adeti
Arap toplumunda yaygin bir davranig haline gelmistir. Cocuklar1 6ldiirmenin birinci nedeni fakirlik
korkusudur. Erkek cocuklar1 biiylidiiklerinde ailenin ge¢imine katki saglar, maddi olarak kazang
getirirken; kiz cocuklar1 ise biiyiik bir yiik olarak goriilmektedir. Bundan dolay1 erkek ¢ocuk diinyaya
geldiginde 6viing duyulmus térenlerle kutlanmis, kiz ¢ocugu diinyaya geldiginde ise sanki kara bir leke
gibi toplum tarafindan diglanmistir.

Kiz cocuklarimin 6ldiiriilmesindeki ikinci neden savaslarda yer alamamasidir. Savas esnasinda kizlar
esir olarak alinabilir ve aileye leke getirir korkusu ile dogar dogmaz ya da belirli bir yasa geldiginde
genelde babalar1 tarafindan topraga gomerek veya derin cukuru atarak dldiiriilmiistiir. Oldiiriilmelerine
sebep olacak diger bir etken ise biiyiidiiklerinde fahiselik gibi kabilenin adini lekeleyecek davraniglarda
bulunabilir. Bu gibi nedenlerden dolay1 kiz ¢ocuklar1 vahsice katledilmis, oldiiriilmiistiir(Sahin,2010:
91).

Kiz cocuklart ya dogduklarinda ya da dogdugu anda Sldiiriilme firsati olmayanlarin belirli bir yasa
geldiklerinde vahim bir sekilde hayatlarina son verilmistir. Hatta koca tarafindan kiz ¢ocugu olma
endisesiyle hamile kadinlar dogum esnasinda kirsal alanlara gétiiriilmiis, dogan cocuk kiz oldugunda
hemen gomiilmiistiir. Veyahut kurumus su kuyularia atilmis ya da farkli bir yol olarak ugurumlardan
asag1 atilarak oldiirilmiistiir.

Allahu Teala kur'an-1 Kerim'de kiz ¢cocuklarinin o6ldiiriilmemesi ile ilgili su ayeti indirmistir. De ki:
Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O 'na hi¢hbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya
iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi éldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkini veririz.
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Kotiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklagmayin. Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in yasakladigr cana
kiymaywn. Igte bunlart Allah size emretti; umulur ki diistintip anlarsiniz(En’am 6/151).

Cahiliye toplumunda genellikle kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar arka planda kalmistir. Toplumun genel isleyisi
erkekler tizerine kuruludur. Kabilede ve aile igerisinde tiim kararlar erkege aittir. Kadinlar bu durumda
s0z sahibi degillerdir. Bu grubun igerisinde istisna olarak(Hz. Hatice gibi) nesebi ve kabilesi biiyiik olan
bazi kadinlar toplumda séz sahibi olmus kendilerini kamitlamuslardir. Ozellikle ileri derecede mala sahip
ve genis aileye (HInd b. Utbe) sahip olan kadinlar neredeyse toplumda erkekler kadar 6n plana
gecebilmislerdir.

3.2. Putlara Tapmalan

Kur'an-1 Kerim indirilmeden 6nce cahiliye Araplari putlara tapmaktadirlar. Her kabilenin ve her ailenin
belirli bir putu bulunmaktadir. Bunun yaninda insanlar ibadet etmek i¢in Kabe'ye geldiginde yine
Kabe'ye doldurduklar1 putlara yonelmektedirler. Halk iginde belirli bir kesim insanlar put yapmakla
gecimini saglamis ve yaptiklar1 bu putlara kutsallik atfederek insanlara satmislardir. Toplumda Hz.
Ibrahim'den beri devam edegelen Hanif inancina sahip insanlar olsa da bunlar azinlikta kalmistir.
Insanlarin cogu putperest bir yasam siirmiistiir.

Cahiliye Araplar1 Allah'in varligia inanmakla beraber Allah'in yaninda putlara da yer vermislerdir.
Allahu Teala'y1 kendilerinin ulagsamayacagi kadar uzakta ya da Allah'in kendilerine ulasamayacagi kadar
uzakta oldugunu diisiinmiis ve araci olarak putlari tayin etmislerdir(Sinanoglu, 194:2010). Allahu Teala
kendisi ile beraber putlara ibadet edenlerin sirke diistiglini bildirerek bu durumu yasaklamistir(Nisa
4/48). Putlar1 Allah'a ortak kosanlar miisrik olarak adlandirilmis Allahu Teala miisriklerin kesinlikle
affedilmeyecegini bildirmistir.

3.3. I¢ki ve Kumarin Yaygin Olmasi

Cahiliye doneminde belli bolgelerde iiziim yetistirilmis ve buna bagl olarak da icki iiretimi yapilmustir.
Insanlarin bir kismi ya icki alim satimu ile istigal olmustur. Panayirlarda ve diikkanlarda en yaygin icecek
haline gelmistir. Arap edebiyatinda dahil konular genel olarak sarap ve kadin {izerine olmustur. Cahiliye
araplarinin en biiyiik zaaflarindan biri ickiye, zevk ve sefaya olan diiskiinliigiidiir. Allahu Teala icki ve
kumarin inananlara su ayeti ile haram kilmistir:

“Rasuliim! Sana icki ve kumarin hiitkmiinii soruyorlar. Soyle de: “Onlarda biiyiik bir
gilinah ve zarar, bununla birlikte insanlar icin birtakim faydalar da vardwr; fakat giinah
ve zararlart faydalarindan daha biiyiiktiir.” Yine sana Allah yolunda neyi
harcayacaklarini soruyorlar. De ki: “Ihtiyag fazlast olup kolayiniza geleni verin.” Allah,
etraflica diisiinesiniz diye size dyetleri boylece agikiyyor.”(Bakara 2/219).

Cahiliye Araplan icerisinde yaygin olan eglence konularindan birisi de fuhustur. Bu durum insanlar
arasinda o kadar yayginlasmistir ki sanki normal bir hal gibi algilanmistir. Bu eylemi gerceklestirenler
toplum tarafindan daha iyi taninmak i¢in ikamet ettikleri evlerin ¢atilarina bayraklar asmiglardir. Cariye
sahibi olan bazi kisilerde maddi ¢ikar kazanmak i¢in cariyelerini bu isi yapmakla zorlamiglardir. Bu
eylemle cahiliye Araplar tarafindan kazang olarak goriilmiistiir(Apak 2017; 87). Allahu “Teala Zinaya
yaklasmayn, gercekten o, 'cirkin bir hayasizlik' ve kétii bir yoldur. ”(Isra 17/32)

ayeti ile zinay1 yasaklamustir.
Sonuc¢

Asrt saadetten evvelki zaman dilimine genellikle cahiliye donemi diye isimlendirilmistir.
Cahiliye devrinde insanlar kabileler seklinde yasamislardir. Toplum hiirler, koleler ve mevali olarak
siniflara ayrilmistir. Gegim kaynaklar1 kismi olarak tarim da olsa genel olarak ticarettir. Yasadiklar
bolge olarak ¢6l iklimi hakim olmus zorlu hayat miicadeleleri vermislerdir. Insanlar iizerinde herhangi
bir devlet otoritesi olmadigindan dolay1 kavgaci, barbar ve kargasali bir yasam siirmiiglerdir.

Toplumun geneline hitap edecek herhangi bir idari yargi olmadigi i¢in insanlar kii¢iik hedeflerin pesinde
kosmus zevk ve eglenceye dalmislardir. Bu yasam sekli insanlarin zihin diinyasim1 da etkilemistir.
Toplumda daimi olarak siiregelen kaos ve kargasa insanlarda adalet duygusunu zayiflatmig
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putperestligin getirdigi diisiince sistemiyle dini duygular yok denecek kadar azalmustir. Cahiliye
araplarinin dini anlamda ki goriisleri genelde diinyaliktir. Putlara sadece bir istegi oldugunda gider sayet
istedigi durum olmazsa sinirlenerek kizmiglardir.

Cahiliye Araplarina gore ikinci bir diinyadan bahsetmek yani ahiret alemi pek dogru degildir.
Istisnai olarak baz aile ve kabilelere goriinsede donemin insanlarinin goguna gore ahiretten bahsetmek
gereksizdir. Hz Peygamber donemine kadar babalarindan siiregelen putperest bir yasami devam
ettirmiglerdir. Hayat sekli onlarin diisiince diinyasini da etkilemistir.

Kur'an-1 Kerim inzal oldugu siire zarfinda Arap adetlerine iki sekilde yaklagnustir. Islam'in
dziine ve ruhuna aykiri olan davranislar yasaklanirken, Islamiyet'e zit olmayan adet ve gelenekler devam
ettirilmistir. Fuhus, zina, icki, kumar ve benzeri davraniglar yasaklanmis; fezalilu’l Arap dedigimiz
faziletli davraniglar devam ettirilmesini istemistir. Cahiliye konusu ile ilgili kabul edilen genel goriis
cahiliyenin bir zamana ve mekana sigdirilamayacak bir yapida olmasidir. Yani cahiliye bir zihniyet
meselesidir. Giiniimiizde ya da ilerleyen zamanlarda da cahiliye donemine sahip zihniyetler ortaya
cikabilir.
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Ozet

Dil felsefesinin en kadim meselesi muhtemelen dilin kokeni ve ortaya ¢ikisi hakkindadir. Bu minvaldeki
ilk goriis dilin dogal bir gelisim tiriinii oldugu yoniindedir (1). Herder, Chomsky ve Tomasello ekseninde
irdelenebilecek goriis “dil insan icadidir” tezinin de kendi i¢inde tartisilmasi gerektigini kanitlar. Yani
tartisma “ilahi bir hediye olarak dil” ve “dogal gelisimin bir neticesi olarak dil” seklinde taksim edilse
dahi ikinci goriisiin bir¢ok farkli boyutu olacaktir. Dilin kokeni nedir, tartismast Herder’le nihayete
ermez. XIX. yiizyilda Schopenhauer, bazi eski dillerin yenilerinden kismen daha karmasik olduguna ve
bu nedenle Herder’in agiklamasinin dogru olamayacagina dikkat ¢eker. Aksine, dil i¢giidiiyle ortaya
ctkmugtir (2). Nietzsche ise kaynagi beseri ihtiyaclarda konumlandirir. Taraftarlar1 bilhassa Meister
Eckhart ve Hobbes olan dilin kokeni ile ilgili diger muteber bir goris ise dilin ilahi bir hediye oldugu
yoniindedir (3). Hamann’in savundugu mutabakat (4) tezine gore ise ilahi olan her sey ayn1 zamanda
insani oldugu i¢in dilin kdkenindeki temel ayrim gecersizdir. Heraklit, Parmenides, Platon, Aristoteles
ve Stoacilar kokenli adlandirma meselesi ise ®0ogt (Physei) ve XvvOniin (Thései) ¢atigmasi ekseninde
genisler (5). Heraklit (dilin dogasi: Vo, physei) ve Parmenides (mutabakat: covbnkm, thései) daha en
basta adlandirmanin kokeni meselesindeki uyusmazIligi ortaya koyarlar. Dilin dogasi (pooel, physei) ve
mutabakat (cuvOnK, thései) ¢atismasi uzun siire devam eder. Referans meselesi (6) ise Frege, Russell,
Biihler, Carnap ve Quine merkezli olarak tartisilabilir. Platon tarafindan bir kelimenin anlami ve
referansi arasinda yapilan ayrim Frege ve Russell tarafindan da ele alinir; keza intension (iclem) und
extension (kaplam) arasindaki ayrim Carnap ve Quine tarafindan tekrar degerlendirilir. Son olarak bir
adlandirma kapsaminda keyfilik (7) (buyrultusallik, Alm. Arbitrdr yahut willkiirlich) de ele alinabilir.
Isim koymanin keyfi oldugu fikri, (yapisalcilik kapsaminda) XIX. yiizyilda dilbilimci Ferdinand de
Saussure’niin (1857-1913) eserlerinde tekrar giindeme gelir. Dilin kokeni ve adlandirma meselesi bu
yedi alt baglik altinda incelendiginde modern ve klasik goriigler arasindaki rabitalar da net bigimde
goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: dil felsefesi, dilin kokeni, adlandirma

An Essay on The Origin of Language and The Thematic Classification of The Name Issue in The
Philosophy of Language

Abstract

The most ancient issue of language philosophy is probably about the origin and emergence of language.
The first view in this regard is that language is a product of natural development (1). The view that can
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be examined on the axis of Herder, Chomsky and Tomasello proves that the thesis of "language is a
human invention" should be discussed within itself. That is, even if the discussion is divided into
"language as a divine gift" and "language as a result of natural development", the latter view will have
many different dimensions. What is the origin of language, the debate does not end with Herder. In the
19th century, Schopenhauer pointed out that some ancient languages were somewhat more complex
than new ones, and therefore Herder's explanation could not be correct. On the contrary, language arose
out of instinct (2). Nietzsche, on the other hand, locates the source in human needs. Another credible
view regarding the origin of language, whose supporters are especially Meister Eckhart and Hobbes, is
that language is a divine gift (3). According to the consensus thesis (4) advocated by Hamann, however,
since everything divine is human at the same time, the fundamental distinction in the origin of language
is invalid. The naming issue originating from Heraclitus, Parmenides, Plato, Aristotle and Stoics
expands on the axis of the conflict between ®Ocetl (Physei) and ZuvOnkn (Thései) (5). Heraclitus (nature
of language: @voel, physei) and Parmenides (consensus: cuvOnkr, thései) reveal the disagreement on
the origin of naming from the very beginning. The conflict between the nature of language (p¥oet,
physei) and consensus (cuvOrk, thései) continues for a long time. The issue of reference (6) can be
discussed in terms of Frege, Russell, Biihler, Carnap and Quine. The distinction made by Plato between
the meaning and reference of a word is also taken up by Frege and Russell. Likewise, the distinction
between intension and extension is re-evaluated by Carnap and Quine. Finally, arbitrariness (7)
(mandatoryness, German. Arbitrér or willkiirlich) can also be considered within the scope of a naming,.
The idea that naming is arbitrary resurfaces (within structuralism) in the works of the linguist Ferdinand
de Saussure (1857-1913) in the 19th century. When the origin of the language and the naming issue are
examined under these seven sub-headings, the connections between modern and classical views will be
clearly seen.

Keywords: philosophy of language, origin of language, naming

1. Giris

Dil felsefesinin en temel meselelerinden biri dilin kdkenidir. Acaba dil nasil ortaya ¢ikmistir? Bu sorun,
mesela Condillac’ta oldugu gibi dil-diisiince sorunu i¢in de belirleyici niteliktedir. Aydinlanma Cag1 din
adami, filozofu ve mantik¢isi Condillac; John Locke’tan yola ¢ikarak duyusal bir epistemoloji gelistirir.
Ancak, ona sadece olumlu degil, ayn1 zamanda olumsuz olarak da atifta bulunur. Diisiince gelisimi ve
dil gelisimi karsilikl1 olarak birbirini destekler, zira dilin ortaya ¢ikist cok kademeli bir siire¢ olmalidir,
o zaman baslangigta somut ihtiyaglar ve sosyal degisim gelismeyi siirdiirse de, isaretlerin ve dilin
kullanimi giderek bir iletisim bi¢iminden daha fazlasi haline gelmistir. Bilhassa X VIII. yiizyilin basinda
(Rousseau’dan evvel) ortaya ¢ikan “Dil olmadan diistinme olmaz ama dilin icad1 diistinmeyi gerektirmez
mi?” ikileminin bagar1 ile iistesinden gelir Condillac (Prechtl 1999, 49; Kompa 2015, 29). Su halde
diisiince gelisimi ve dil gelisimi karsilikli olarak birbirini destekler gériinmektedir. Ozellikle XVIII.
ylizyilda canli bir sekilde tartisilan sorunun bilhassa iki mecrada taraftar buldugunu sdyleyebiliriz: (1)
Dil ilahi bir hediyedir. Konusma yetenegi insana Yaratic1 tarafindan verilmistir. (2) Dil dogal gelisimin
bir {irliniidiir. Insan dogal olarak gelismis dil becerilerine sahiptir. Ancak bunu yaparken, bu yetenegi
neden diger tiim hayvanlarin degil de yalnizca insanlarin gelistirdigini aciklama sorunuyla kars1 karsiya
kalinir.

Bu minvalde adlandirma meselesi de dilin kokeni ile yakindan alakalidir. isimler tanrisal bir yoldan
(pvoel, physei) verildi ise (1) dil ilahi bir hediyedir. Sayet, adlandirma beseri mutabakatin bir sonucu
ise (ovvOnkm, thései) (2) dil dogal gelisimin bir iiriinii sayilmalidir.

2. Bulgular ve Yorum

Yaklasik kirk adet Almanca ve Ingilizce kaynak taranarak olusturulan alt baghklar dzel adlar ve
adlandirma meselesi ekseninde degerlendirilmis ve edinilen bulgular 1s18inda yedi alt bashk

olusturulmustur. Yapilmaya c¢aligilan siniflandirma denemesi ile anlambilim (semantik) ve edimbilim
(pragma-linguistik) i¢in kullanilabilecek bulgulara da erisilmistir.
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2.1 Dil Dogal Gelisimin Bir Uriiniidiir

Dilin kdkeni tartigmasi 6diillii bir soru ile ortaya konur. Berlin Bilimler Akademisi’nin 1769°da sordugu
“Insanlar dogal yeteneklerine birakilmis dil gelistirebildiler mi?” sorusuna Geng¢ Johann Gottfried
Herder (1744-1803), Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache (Insan Dilinin Kokeni Uzerine
Inceleme) ile cevap verir ve odiilii kazanir. Insanlarin dili kendi idrak-sistemlerine dayali olarak
gelistirdigini savunur. 1764 ten beri dost oldugu Hamann, onu Ingiliz ampirizmiyle (Bacon, Hume) ve
diinya dilinin, tarihin ve diisiincenin logosmistik gelenegiyle tanigtirir. Hamann’a gore yaratilis, “yaratik
araciligiyla yaratilana bir konusma” ise, o zaman antropolog Herder i¢in bu konusmay1 yaratici bir
sekilde tekrarlamak ve konusarak kendini insanlikta kurmak insan bilgisinin bir kosulu ve gorevidir.
Diinya ve dolayisiyla insan dildir. Her daim Tanri’nin soziinii isiten ve onu tekrarlamaya calisan
aklimizin karakteridir dil (Craig 1998, 128 ve 133; Kutschere 1975, 338; Dascal 1992, 343-363).

Dilin biligselligi ve isbirligi ilkesi “dil insan icadidir” tezinin kendi i¢inde de tartisilmasi gerektigini
kanitlar. Yani tartigsma (1) “ilahi bir hediye olarak dil” ve (2) “dogal gelisimin bir neticesi olarak dil”
seklinde taksim edilse dahi ikinci goriisiin bir¢ok farkli boyutu olacaktir.

“Dil insan icadidir” tezinin modern yiiziinii daha ziyade Chomsky ve Tomasello temsil eder. Chomsky
yetiskin zihninin yapabildiklerinin ¢ogunun dogustan geldigini iddia eder. Tomasello’ya gore ise dil
gelisimi igbirligi ilkesi ile agiklanir.

Evrensel dilbilgisi teorisi, zamaninin yerlesik davranisci teorilerine dogrudan bir saldiridir. Chomsky,
zihnin biligsel oldugunu iddia eder. Dolayisiyla kanaatler, siipheler vb. de zihinsel durumlara dahildir.
Ayrica yetiskin zihninin yapabildiklerinin ¢ogunun dogustan geldigini iddia eder. Yenidoganin zihni
artik bos levha (tabula rasa) olarak goriilmemektedir. Modiilerlik kavramiyla Chomsky, zihnin bilissel
mimarisinin ¢ok énemli bir 6zelligini de gelistirir. Akil, birbirleriyle yalnizca sinirli bir sekilde iletisim
kuran, etkilesimli 6zel alt sistemlerden olusan bir koleksiyondan meydana gelir (Kompa 2015, 339-340
ve 386-396; Lycan 2008, 115-117; Lee 2011, 160-178).

Tomasello ise insan iletisiminin kdkenlerini arastirmak i¢in en yakin akrabalarimiz olan primatlara
yonelir. Ona gore primatlarin yapamayacagy sey isbirligi yapmaktir. Fakat insan ¢ocuklari, daha ilk
kelimeleri 6grenmeden Once bile igbirlik¢i davranis sergilerler. Tomasello’ya gore, karsilikli dikkat
olugturma yetenegi, daha sonraki dil 6grenimi i¢in temel saglar. Bunun igin evrensel bir gramer
varsayimi gerekli degildir. Aksine, insan iletisiminin gelisimini agiklamak i¢in hedef, yonelim, alg,
dikkat ve igbirligi gibi terimler belirleyicidir (Lepore ve Smith 2006, 267; Kompa 2015, 391-393).

2.2 Dil i¢giidii ile Ortaya Cikmistir

Dilin kokeni nedir, tartigmasi Herder’le nihayete ermez. XIX. yiizyilda Arthur Schopenhauer (1788-
1860), baz1 eski dillerin yenilerinden kismen daha karmasik olduguna ve bu nedenle Herder’in
aciklamasimin dogru olamayacagina dikkat ¢eker. Aksine, dil i¢gilidiiyle ortaya ¢ikmistir (Lamarque
1997, 537; Dascal 1992, 220-223). Friedrich Nietzsche (1844-1900) ise kaynagi beseri ihtiyaglarda
konumlandirir. Metaforun azili diisman1 Nietzsche i¢in dil ilk baslarda, Vorlesungen iiber lateinische
Grammatik’in (Latince Dilbilgisi Uzerine Dersler, 1869/70) hazirlik ¢alismasinin bir pargasi olan Vom
Ursprung der Sprache’de (Dilin Kdkeni, 1869-70) ar1 ve karincalarda oldugu gibi bir i¢giidiiniin
iiriiniidiir. I¢giidii burada digsal bir mekanizma olarak degil, “karakterden kaynaklanan bir bireyin veya
kitlenin hususi performansi1” olarak diistiniilmelidir. Bu diisiince siirecinin sonucu, metafizigin kendini
asmasmin kompakt bir sekilde ifade edilmesi gereken Menschlich-Allzumenschlichen (Insanca Pek
Insanca) tezidir. Bu siire¢ sirasinda Nietzsche, i¢giidii ya da anlagma gibi dili agiklamak icin geleneksel
modeller alsa da daha sonra bunlar1 terk eder. Onun odak noktasi daha ziyade ifade ve iletisim sorununun
temelde yeni bir sekilde tartisildig1 dil iizerinedir. Nietzsche, dile olan inanci elestirir. Kisi, yanlis olarak
seylerin 6ziiniin dilde ifade edildigine inanir. Metafizik diisiincelerin varsayilan derinligi bile, yalnizca
bu kadar karmasik diisiince gruplariyla ortaya ¢ikan gii¢lii duygudur, ancak bu sekilde diisiiniilen seyin
dogrulugu i¢in higbir seyi garanti etmez (Lamarque 1997, 152-161; Borsche 1996, 291-305).
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2.3 Dil ilahi Bir Hediyedir

Eckhart i¢in yaratilis sadece Tanri’nin yaratici soziinii degil insanin séziinii de bildirir. Adlandirma
meselesinde Yaratilis 2, 18-20 net bir teshise sahiptir: “Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin
tiimiinii topraktan yaratmust. Onlara ne ad verecegini gormek icin hepsini Adem’e getirdi. Adem her
birine ne ad verdiyse, o canli o adla amldi.” Adem burada insan anlamindadir. Adem adlar1 hususi
Ozelliklerine gore tekil yaratiliglara verir. Neticede isimler seylerin dogasim ve dogal zelliklerini
belirtir. Dogal adlandirma tezi Gellius, Cicero ve Augustinus tarafindan da tasdik edilir. Dogal
adlandirma dilin temel mekanizmasidir (Dascal 1992, 354; Borsche 1996, 91 ve 227).

Dogal adlandirma tezi yillar sonra Hobbes’ta da karsimiza ¢ikar. Babil efsanesine ve dillerin ayrilmasina
da deginen Hobbes zihinsel diskurumuzu sozel diskura cevirdigi i¢in konusmayi faydali goriir.
Konusmanin temeli olan adlara isaretler denir. Adlar iletisimin temelidir; unutmayi engelleyen isaretler
yahut hatirlama notlaridirlar. Sézciikleri mecazi manada yani onlar igin tayin edilen anlamlar1 diginda
kullanmak bagkalarini yaniltmak demektir (Leviathan IV). Biitilin icatlar i¢inde en soylu ve yararli olarak
goriilen konusma (ki adlar veya adlandirmalar ile onlarin baglantisindan olusur) iletisimin temelidir.
Kutsal Kitap kaynakli olarak ilk konusan Adem’dir ve ona adlandirmay1 Tanri gretmistir. Fakat ona
Ogretilenler ihtiyaglar dl¢iistinde sinirhidir (Russell ve Fara 2012, 843-844).

2.4 Mutabakat

Hamann’in dil felsefesi agisindan orijinal taraflarindan biri muhtemelen dil-din kesisimine olan
yaklagimidir. Daha ziyade, Platon ve Aristoteles’e yapilan gondermeler, Hamann i¢in inancin, Hegel’in
sOyledigi kadar “digsal, zamansal seylerin duyusal kesinligi” degil, dilde iletilen bir seyi bireysel olarak
dinlemek anlamina geldigini gostermektedir. Hiilasaten Hamann igin inang, duyusal ve hatta teolojik bir
degerden ¢ok, dilsel ve retorik bir kiymete sahiptir. Teolojik giidiimlii spekiilasyon ile dilbilimsel
teorinin yant sira dilbilimsel kuramin tuhaf sekilde i¢ ige gegmesi Hamann’in dilin kékeni tartigmasi
iizerine yazilarinda devam eder. Esas olarak Herder’in dilin ilahi kokeni hipotezini ¢iiriitme ¢abalar1
etrafinda donen incelemesinde, “tam olarak bu yiiksek hipotezin intikamini alacak™ bir “vatandas”
bulunacagini umdugunu ifade etse de, dilin tanrisal ya da insani kdkeni konusundaki anlagmazlikta
Hamann’in konumu acik degildir. Hamann aslinda tartismaya {i¢iincii bir madde ekler. Herder’in dilin
insan dogasindan geldigine dair agik kanitimin dongiiselligini (dolayisiyla gecersizligini) ironik bir
sekilde onun varsayiminin figiiriinii taklit ederek ve karsi tezi kanitlamak icin kullanarak gostermekle
kalmaz; daha ziyade, dilin kdkenine iliskin iki hipotezin goriiniirdeki karsitligini 6zetler: ilahi olan her
sey ayni zamanda insani degil midir (Steger ve Wiegand 1996, 339-343; Wein 1965, 240; Bertram 2011,
28)?

2.5 ®voel (Physei) ve XovOnkn (Thései) Catismasi

Heraklit (dilin dogasi: @Ocel, physei) ve Parmenides (mutabakat: cuovbnkn, thései) daha en basta
adlandirmanin kokeni meselesindeki uyusmazligi ortaya koyarlar. Dilin dogasi (@0oel, physei) ve
mutabakat (cvvOnkm, thései) catigsmasi uzun siire devam eder. Stoacilar doga-tezini, Parmenides ve
Platon da mutabakati savunur gériinmektedir.

Stoacilar i¢in doga, kosulsuz cisimlerin dogasma karsilik gelen bir sey degildir. Bu minvalde akla gelen
cisimlerin farkli dillerde farkli adlandirmalarla kullanilmast meselesi Epikur’un bakisi ile nispeten
esneklik kazanir. ®voet farkll halklar ve topluluklar i¢in gegerlidir. Farkli dillerin ve farkl kiiltiirlerin
dilleri (sozciikleri) kendi ®Voet yapilari iginde degerlendirilmelidir. Stoacilarin biiyiik ¢ogunlugu igin
sozciikler (ses imgesi) onun cismani karsiligi (zihinsel icerik) ile bagintilidir; fakat bu, seyin kendisi
tarafindan yonlendirilen bir tasavvur ve hayal giiciiniin neticesidir. Ya duyusal/mantiksal, ya da duyu-
dist/ duyular-6tesi/ mantik-dis1 ses-tasavvuru tim canlilar icin ortak olsa da sadece diisiinebilenler i¢in
kendilik igerir yani mantiksal bir baglami vardir (Kutschere 1975, 45; Mojsisch 1986, 207-210).

Platon’u her ne kadar Kratylos’ta gekingen yahut goriisiinii net bigimde ortaya koyar goremesek de
yaslilik zamanlarina denk gelen Yedinci Mektup’ta (daire misali lizerinden) agik¢a mutabakat taraftart
oldugunu gosterir. Kratylos diyalogu, seylere verilen isimlerin kokeninde dilin dogas: (physei) yahut
mutabakat (thései) oldugu tartismasi ekseninde genisler. Diyalogu “adlandirmanin dogrulugu meselesi”
yahut “uzlasimcilik mi1, dogalcilik m1” gibi basliklar altinda incelemek de miimkiindiir. Sokrates’in
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muhataplar1 Hermogenes ve Kratylos’tur. Hermogenes, bir adin dogru olup olmamasinin mutabakat
(uzlast) ile miimkiin oldugunu diisiiniir; bir nesnenin dogas1 geregi bir adi oldugu goriisiine kars1 ¢ikar.
Isimlendirmenin anlasma ve kararlastirmadan bagka bir dogrulugu olduguna ikna edilemeyecegini
sOyler (384d). Buna mukabil Kratylos, bir nesnenin dogasi geregi bir ad1 oldugu goriisiinii savunur, ona
gore adlar tipki resimler gibi nesnelerin taklididir (423b). Aristo, doga (physis) ve hukuk (nomos)
tartigmasinda giiya hocasini takip ederek ikinci tezden (yahut teoriden) yanadir. Gergekte, Aristoteles
ne mantiktan ne de mutabakat (hukuk) tezinden s6z eder. Onun igin tam tersi gecerlidir. O, mantigin bir
temsilcisi degildir, ancak dilin mantiksal olarak belirsiz oldugunu ve zorunlu olarak rasyonel, mantiksal
diisiinmeden once geldigini agikca gostermistir (Coseriu 1975, 30-67 ve 68-111).

2.6 Referans Meselesi

Platon tarafindan bir kelimenin anlami ve referansi arasinda yapilan ayrim Gottlob Frege ve Bertrand
Russell tarafindan da ele alinir; keza intension (iglem) und extension (kaplam) arasindaki ayrim Rudolf
Carnap ve Willard van O. Quine tarafindan tekrar degerlendirilir. Daha gelismis ve iglevsel bir model
olan Organon Modeli’nin esin kaynagi da Biihler i¢cin Kratylos’ta kelimenin bir ara¢ (organum) olarak
tanimlanmasidir. Biihler; ad olarak nitelenen (nitelenebilecek) her sozciigiin bir maddeye atanmasi
iistiine diisiindiigii vakit insanin yaratilis1 kapsaminda Herder kokenli farkl bir bakisi da irdeler. Wundt
ve Darwin, tlim insan ve hayvan jestleri alanini konu olarak secerek daha derine inmek ve olabildigince
genis bir mukayese alani yaratmak sureti ile meseleye yaklagirlar. Biihler boylesine kapsamli bir isaretler
teorisinin en genel kavram ve ilkelerinin insan diline 6zgii olam kavrayip belirleyebileceginden ciddi
manada siiphelidir (Miller 2007, 271-305; Tanesini 2007, 80; Soames 2010, 42-47).

2. 7 Keyfilik

Bir adlandirma kavrami olarak keyfilik (buyrultusallik, alm. Arbitrér yahut willkiirlich) bir¢ok filozof
tarafindan temel alinir. isim koymanin keyfi oldugu fikri, (yapisalcilik kapsaminda) XIX. yiizyilda
dilbilimci Ferdinand de Saussure’niin (1857-1913) eserlerinde tekrar giindeme gelir. Locke’a gore de
fikirlerin kelimelerle iligkilendirilmesi keyfi oldugundan, iki kisinin ayni kelimeyi aym fikirle
iliskilendireceginin garantisi yoktur. Leibniz, dogru ve yanlisin seylere mi yoksa ifadelere mi ait oldugu
sorusunu tartigir. Kavram tanimlari keyfi oldugundan durum ne olursa olsun bir ifade dogru kabul edilir.
Ifade, seylerin tertibini tasvir ettigi siirece dogrudur. Leibniz bdylece Wittgenstein’in Tractatus Logico-
Philosophicus’undaki dilin imge kurami fikrini 6ngdriir. Kant nazarinda felsefi diisiincenin isaretleri
olan sozciikler ne bilesimlerinde kelimenin isaret ettigi fikrin tamaminin olusturdugu kismi kavramlari
ne de felsefi diiglinceler ifade etmek i¢in baglantilarinda bu kavramlarin iligkilerini gosterir. Zira keyfi
bir kavrama ne tiir bir ad verilmek istendigini sdylemek i¢in felsefeye ihtiya¢ yoktur. Dilde keyfilik
konusundaki en keskin tavir muhtemelen Nietzsche’ye aittir. Keskin bir bakis agisi ile degerlendirme
yapip tanimlarin yahut niteliklerin kendi kendilerine olustugunu sdylemek ve bunlari nesnelere atfetmek
kiistah insana ait tavirlardir. “Tasg” 0rnegini verir Nietzsche. “Tag serttir” dendiginde sert olan cisim
degildir; bizim onu “sert” olarak vasiflandirmamiz sebebi ile 6yle oldugu var sayilir (Hale vd. 2017, 9-
10; Russell ve Fara 2012, 22-24; Tanesini 2007, 31; Soames 2010, 95-122; Eco 1984, 16-36).

3. Sonu¢

Adlandirma meselesi, yani bir “sey”’e adin neden ve nasil verildigi iistiine diisiinmek ka¢inilmaz olarak
[lahi miidahale ile beseri tasavvuru karsi karsiya getirir. En kesif hallerinden birini Babil efsanesinde
gordiigiimiiz bu ayrim kutsal kitaplarin yorumlanmasinda bariz bir hal alarak hermenétigin de temel
arastirma sahalarindan biri haline gelir. Mezhepler dini metinlerin yorum farkindan ortaya cikar ve
neticede iki mezhep mensubu digerini o dinin bir ferdi saymayacak kadar bakisini1 degistirebilir.

Dili bulan, meydana getiren insan midir, Tanr1 midir? Bu, diisiinmenin sozciikler olmadan miimkiin
sayllmamasi tezini de ¢ikmaza sokan bir sorudur. Sayet dili biz icat etti isek, siire¢ diisiince olmadan
nasil bagladi? Dilin i¢giidii ile ortaya ¢ikmasi miimkiin miidiir? Yoksa insan sadece ihtiya¢ duydugu
vakit mi sozciik mii iretmistir ki, kiiltiirler aras1 kelime kadrosundaki farkliliklar da bunu delili olabilir.
Madem insan Tanri’dan bir parcadir, o halde beseri olan Ilahi sayilacagi igin bu ayrim gegersiz olmaz
mi1? Burada ana hatlar ile cevaplanmaya ¢alisilan sorular disiplinler-aras1 bakisla degerlendirilirse ¢ok
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daha islevsel neticelere ulasilacaktir. Dilin kdkeni ve adlandirma meselesi sadece dil felsefesinin degil
tarihin, sosyolojinin, psikolojinin ve diger birgok sosyal ve beseri bilimin temel isleyisleri iistiine
hiikiimlerin verildigi bir saha olarak degerlendirilmelidir
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Ozet

Diislinmenin ve konusmanin bir eylem sayilmasi her ne kadar dil-eylem (s6z-edim) teorisinin esas
meselesi olsa da kokeni Antik’e kadar gider. Bu minvalde eylemin zihinselden fiziksele gegisi s6z
konusudur. Heraklit felsefesinde 16gos, genel manada varlik, diisiince ve dil ile birlikte eylemi de kapsar.
Isaret ve anlam teorisi kapsaminda yazi ile eylemin de rabitasi vardir. Yazimin baslangicinda Aristoteles,
yazili isaretlerin sozlii sesler anlamina geldigini, s6zlii seslerin duygusal olaylarin sembolii oldugunu ve
bunlarin da seylerin temsili (pragmata) oldugunu belirtir. Heraklit, Aristo, Locke, Vico ve Kant
ekseninde incelenebilecek zihinsel-fiziksel gecis icin Kant belirleyici isimdir. Kant i¢in kavram,
sOzcliglin ruhu gibidir; kavram zihindedir, sozciik ise dildedir. O halde giinliik hayatin temeli olan
sozciiklerin eylemselliginin arka planinda kavramlar yatar. Bu, sdylemek (sozciik) ve kastetmek
(kavram) arasindaki farkin da matematiksel bir izahi gibidir. Mesela Tanri’nin varliginin ispasinin
basarisiz olma sebebi sdzciik degil kavram belirsizligidir. Dil eylemdir (W.v. Humboldt, C.S.S. Peirce,
E.A. Cassirer) yahut eylem 6tesidir (K. Biihler, L.J.J. Wittgenstein, J.L.. Austin, J.R. Searle). Dilde
eylemselligin tam karsilig1 Austin’in dil-eylem (s6z-edim) teorisi olsa da (ki yayilmasini da daha ziyade
Ogrencisi Searle saglar) kdkeni daha eskilere gider ve bagka miithim isimlerin de bu kuramsal hamlede
paylar1 vardir. Bir ifadenin bir eylem olarak adlandirilmasi iizerine ilk ciddi diisiinceler Charles S.
Peirce’de mevcuttur. Peirce mesela yemin etme eylemini secer. Bu sadece bir s6z degil, bir eylemdir.
Kanun buna eylem demektedir. Ludwig Wittgenstein, bir bakima, s6z edimi kuraminin dilbilimsel-
felsefi Onciisii olarak kabul edilebilir. Ona goére “kelimeler eylemdir” (Worte sind Taten).
Wittgenstein’in ve dzellikle Searle’iin ve ayni zamanda Austin’in entelektiiel tavirlari farkli oldugundan
bunlar ¢izgisel olarak bir araya getirilirken dikkatli olunmalidir.

Anahtar Kelimeler: Dil felsefesi, eylemsellik, dil-eylem (s6z-edim) teorisi
An Essay on the Thematic Classification of the Problem of Act in the Language of Philosophy

Abstract

Considering thinking and speaking as an action is the main issue of speech act theory, but its origin goes
back to Antiquity. In this way, there is a transition of action from mental to physical. In the philosophy
of Heraclitus, logos includes being, thought and language in general, as well as action. Within the scope
of the theory of sign and meaning, there is also a connection between writing and action. At the
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beginning of the article, Aristotle states that written signs mean verbal sounds, verbal sounds are
symbols of emotional events and these are the representations of things (pragmata). Kant is the decisive
name for the mental-physical transition that can be examined in the axis of Heraclitus, Aristotle, Locke,
Vico and Kant. For Kant, the concept is like the spirit of the word; the concept (Begriff) is in the mind,
the word is in the language. In that case, concepts lie in the background of the actuality of words, which
are the basis of daily life. This is like a mathematical explanation of the difference between saying
(word) and mean (concept). For example, the reason why the proof of the existence of God fails is not
the word but the ambiguity of the concept. Language is act (W.v. Humboldt, C.S.S. Peirce, E.A.
Cassirer) or beyond action (K. Biihler, L.J.J. Wittgenstein, J.L. Austin, J.R. Searle). Although the exact
equivalent of the activism in language is Austin's speech act theory (which is mostly spread by his
student Searle), its origin goes back to ancient times and other important names also have a share in this
theoretical move. The first serious reflections on naming a statement as an action are in Charles S. Peirce.
Peirce, for example, chooses the act of swearing oath. It's not just a word, it's an action. The law calls it
action. In a way, Ludwig Wittgenstein can be regarded as the linguistic-philosophical pioneer of speech
act theory. According to him, “words are actions” (Worte sind Taten). Since the intellectual attitudes of
Wittgenstein, and especially of Searle, but also of Austin, are different, care must be taken when bringing
them together linearly.

Keywords: Philosophy of language, act, speech act theory

1.Giris

Dil felsefesi kapsaminda eylemi yahut eylemselligi (act) ii¢ ana baglik altinda incelemek miimkiindiir.
Heraklit, Aristo, Hobbes, J. Locke, G. Vico ve 1. Kant gibi diisiiniirlerin temsil ettikleri goriisii “zihinsel
eylemlerden fiziksel eyleme” gecis olarak nitelemek miimkiindiir. Bilhassa Descartes merkezli “cogito
ergo sum” tezi diisiinmenin bir eylem sayilmasi kapsaminda Vico tarafindan reddedilir. Bilakis fiziksel
etkileri goriilen, degistiren, etkileyen sey eylemsel olmalidir. Diisiinmek degil, en azindan diisiinmenin
bir uzantisi olarak konusmak bir eylemdir. Bu baglamda W.v. Humboldt, C.S.S. Peirce ve E.A. Cassirer
dili tetkik ederler. Dil sayesinde diisiiniiriiz, dil sayesine kiiltiirii imar ederiz ve dil sayesinde varligimiz
bir mana kazanir. Netice itibariyla konugmanin bir eylem olarak degerlendirilmesi modern zamanlarda
hususi bir mesele olarak ele alimip dilin eylem otesi sayilmasina vesile olur. K. Biihler, L.J.J.
Wittgenstein, J.L. Austin ve J.R. Searle dilin sonrasi ve otesi iistiine diislinerek eylemselligin dil
felsefesindeki yerini netlestirirler.

2.Bulgular ve Yorum

Yaklasik kirk adet Almanca ve Ingilizce kaynak taranarak olusturulan alt basliklar eylemsellik meselesi
ekseninde degerlendirilmis ve edinilen bulgular 1s18inda ii¢ alt baslik olusturulmustur. Yapilmaya
caligilan siniflandirma denemesi ile anlambilim ve edimbilim igin kullanilabilecek bulgulara da
erigilmistir.

2.1 Zihinsel Eylemlerden Fiziksel Eyleme

Diislinmenin ve konusmanin bir eylem sayilmasi her ne kadar dil-eylem (s6z-edim) teorisinin esas
meselesi sayilsa da kokeni Antik’e kadar gider. Heraklit’e bakinca dil felsefesi acisindan dilin dogas:
sorununun en bagindan beri varligin hakikati meselesi ile baglantili oldugu goriiliir. Dil hem agiklar,
hem de kapatir. Dilin bu ¢eliskili hali adlandirma problemi ile dogrudan alakalidir. Boylece dil
varsayilan tabiiligini kaybeder. 1.Fragmanda (ve 19’da) dzellikle 16gos (AO0yoc) (daha ziyade evrensel
yasa yahut gercgekligin ifadesi) ve épos (érgon’un hakikat sayllmasina istinaden daha ziyade kelime
yahut dilsel siire¢) arasindaki farki irdeleyen Heraklit’in dil felsefesi kapsamindaki ilgisi dil-logos
baglantisi ve kelimelerin ve adlandirmanin giivenilirligi ekseninde sekillenir. Heraklit felsefesinde
l16gos, genel manada varlik, diisiince ve dil ile birlikte eylemi de kapsar (Coseriu 2015, 21-29; Bertram
2011, 39-46; Dascal 1992, 6-8; Wein 1965, 233; Kompa 2015, 9).

Aristoteles’in dil felsefesi, dil elestirisi ve anlambilim 6geleriyle yahut bilgi edinmek i¢in dil analizinin
genel degeriyle sinirlhi degildir. Diger birgok degerlendirmede, dil felsefesine yonelik analizler dort
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calisma grubuna boliinmiistiir: (1) Zooloji (Hayvanlarin Hareketleri Uzerine IV 9, ayrica 11 12) ve
Psikoloji (Ruh Uzerine 11 8), (2) Organon (Kategoriler 1-5; Onermeler 1-4; Sofistce Ciiriitmeler 1, 4-6,
19-23), (3) Poetika (19-22) ve Retorik (III 1-12) ve (4) Politik (I 2, 1253a7-19). Ozetle, Aristoteles’te
glinimiiz dil felsefesinin Ui¢ disiplini ana hatlariyla ele alinmaktadir: semiyotik (isaretler teorisi),
semantik (anlam teorisi) ve pragmatik (dil kullaniminin 6gretimi). saret ve anlam teorisi kapsaminda
yazi ile eylemin de rabitas1 vardir. Yazinin baslangicinda Aristoteles, yazili isaretlerin sozli sesler
anlamina geldigini, sdzlii seslerin duygusal olaylarin sembolii oldugunu ve bunlarm da seylerin temsili
(pragmata) oldugunu belirtir. Bu, ilk isaret ve anlam teorisi olarak goriilebilir. Ciimlenin dogrulugu ve
dogru yahut yanlis sayllamayacak climlelerin (rica yahut istek gibi) analizi daha sonralar1 1955°te Austin
tarafindan tekrar ele alinacak ve dil-eylem (s6z-edim) teorisi kapsaminda incelenecekti (Borsche 1996,
35-48; Lee 2011, 48-50; Craig 1998, 120-123; Hale vd. 2017, 734; Kompa 2015, 9-15; Kutschere 1975,
73).

Dil felsefesi, eylemler ve kurumlar teorisi ile rabitali olan Hobbes en kotii siyasi tiirbiilans: ve kafa
karigikligimi dilin uygunsuz kullanimina ve kasitl bir demagojik dil ¢arpitmasina baglar. Dolayisiyla
dilin i¢ yapisina yonelik arastirmalar felsefi bir amag¢la degil de politik bakimindan i¢ yapisina nasil
miidahale edilebilecegini anlamak i¢in gereklidir. Dil gercegin bilingsizce ayarlanmasimi miimkiin
kildig: gibi bilingli manipiilasyonla gercegi degistirmeye de muktedirdir. Temel olarak Hobbes’a gore
dil aragsaldir, her seyden once insanin giiciinii genisletmeye hizmet eder ve higbir sekilde otomatik
olarak onu iyilestirmeye araci olmaz. Dilin retorik baglamin suistimali siiphesiz eylemsellik asamasinda
¢oziimlenebilecek yahut degerlendirilebilecek sonuglara sahip olacaktir (Russell ve Fara 2012, 843-
844).

Locke An Essay concerning Human Understanding’in (Insanin idrak Kabiliyeti Uzerine Bir Deneme,
1690) adli denemesinde epistemolojik sorunlarla ilgilenir. Maksadi insan bilgisinin kékenini, kesinligini
ve kapsamini arastirmaktir. Locke’un goézlem ve deneyime dayali epistemolojik yontemi i¢in dil
felsefesinin 6nemi, kendi kabuliine gore ge¢ anlasilmistir. Locke daha ziyade dogustanciligin bilginin
kokeni hakkinda haksiz bir doktrin oldugunu gostermeye calisir. Adi gecen denemenin iiglincii
kitabindaki dilbilimsel-felsefi arastirmalar1t X VIII. yiizyilda biiyiik saygi géren deneyci John Locke, dil
kuramin1 Aristo’ya kadar uzanan bir gelenegi izleyerek gelistirir. Kaynagi daha ziyade De
interpretatione’nin (Yorum Ustiine yahut Onerme veya Onermeler) ilk boliimiidiir. Aristoteles’in
sozciiklerin oncelikle geistik durumlarin isaretleri oldugu fikrini benimser. Locke bu durumlar fikirler
olarak adlandirir. Bu fikirler ampirik bir bilgi teorisi igine konumlanmigtir. Aristo’da yapay olarak
meydana getirilen sozciikler, olgulari ve nesneleri dogrudan adlandirmaz. Bilakis seylerin dogal etkileri
ve isaretleri olan tasavvurlarin isaretleridir adlandirmanin kaynagi. Aristo fikirleri ruhun herkes icin
ayn1 olan tasavvurlar1 olarak ele alirken Locke bunlar1 bireysel kelime kullanicisinin “basit fikirleri”
yahut “karmagik fikirleri” olarak goriir. Karmasik tasavvurlar 6zel iiriinlerdir ve herkes i¢in ayni olmak
zorunda degildirler. Locke’un dil teorisindeki esas problemlerden biri de burada devreye girer.
Fikirlerin i¢ alan1 baskalari tarafindan herhangi bir pencereden algilanamayacagi i¢in yalnizca yapay dil
aracilifiyla baskalarina aktarilabilir. Tanr tarafindan mukadder kilindig: {izere toplumun ortak bagi
olan dil, bunun bir neticesi olarak (yaratilmis olan) insanin organlarina ve dogasina gore diizenlenmistir.
Sozciikler sadece iletisim igin degildir ve sadece fikirleri belirtmezler. Iletisimin yam sira kisinin kendi
sahsi tasavvurlarim1 biriktirmesinde de dilin 6nemli bir rolii vardir. Ayrica fikirleri ifade etmeyen
sozciikler Locke’a gore anlamsiz seslerdir. Daha derin bir bakisla bir¢ok sozciigiin kendileri tasavvur
olmayan zihinsel eylemleri belirtmeye hizmet ettigini ileri siirer Locke (Posselt ve Flatscher 2018, 245;
McGinn 2015, 170; Lepore ve Smith 2006, 787; Harrison 1979, 26-37).

Vico, Constantia lurisprudentis (Yarginin Tutarliligi, 1721) adli eserinin “nova scientia tentatur” (yeni
bir bilim denemesi) adini verdigi ana boliimiinde filolojinin sivil diinya i¢in tasidig1 6nemi de vurgular.
Dilde eylemselligin pragmatizm ile kuvvetli bir sekilde baglantisi vardir. Vico, ger¢ek ve eylemi birbiri
yerine kullanilabilir gormekle (Verum et factum convertuntur) sdzciiklere ve ciimleye de bir istikamet
vermis olur. Oyle ki konugmanin incelenmesi baglaminda filoloji bilim mertebesine yiikseltilmelidir.
Vico’ya gore insan, dogay1 yaratmadigi i¢in doga hakkinda gergek bir bilgiye sahip olamaz. Sadece onu
yaratan Tanr1 dogadan bilime sahip olabilir. Modern doga biliminin yaptigi gibi dogayi taklit etmek, bu
diinya anlayisina saygisizca bir kiistahliktir (bilginlerin kiistahlig1). Bu minvalde Vico’nun tarihsel
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kurgusu tanrilar ¢agi, kahramanlik ¢ag1 ve insanlik ¢agi ayrimima dayanir. Bu li¢ ¢aga ve siyasal
orgiitlenme big¢imine ti¢ di/ tekabiil eder: ilahi, kahramanca ve insani dil. Vico tarafindan kullanilan
diller terimi, ii¢ farkli semiyotik yapinin s6z konusu oldugu gergegini gizler; bunlardan yalnizca
sonuncusu, kelime dilinin daha dar anlamiyla dildir. Vico’nun Homerik bir ifade kullanarak semata,
isaretler dedigi kahramanca eylemlerdir (Lamarque 1997, 158-159; Eco 1984, 107-108; Craig 1998,
336).

Zihinsel eylemlerden fiziksele gecis i¢in Kant da belirleyici isimlerdendir. Kant i¢in kavram, sézciigiin
ruhu gibidir; kavram zihindedir, sozciik ise dildedir. O halde giinliik hayatin temeli olan sdzciiklerin
eylemselliginin arka planinda kavramlar yatar. Bu sdylemek (s6zciik) ve kastetmek (kavram) arasindaki
farkin da matematiksel bir izah1 gibidir. Mesela Tanri’nin varliginin ispafinin basarisiz olma sebebi
sozciik degil kavram belirsizligidir. Felsefedeki kavram kelimesi, dilsel bir adlandirmay: bir diigiince
icerigi (kavram) ile iligskilendirme meselesi baglaminda, bir kelimenin nasil anlagilacagi manasina gelir
(kavranmak anlaminda). Kant agisindan kavram (Begriff) ve sozciik (Wort) arasindaki rabita Begriff’in
“fikir, diislince, tasavvur” gibi manalarim da alana dahil etmeyi gerektirir. Kant’a gore kavramlar,
islevlere, yani farkli fikirleri ortak bir eylem altinda siralamaya dayanir. Zira zihnin aktif bir kavram
(diistinsel sabit) olusturma yetenegi vardir. Duyusal algilarin izlenimlerin aliciligima dayanmasi gibi,
kavramlar da diisiinmenin kendiligindenligine dayanir. Ozetle sdzciikler olmadan kavramlar olmaz,
kavram sadece sozclik iginde (kaliba oturan soyut bir sey gibi) mevcut olabilir (Hale vd. 2017, 6-7;
Miller 2007, 128-132; Wein 1963, 32; Prechtl 1999, 66-67 ve 103-104).

2.2 Dil Eylemdir

Kelimeler sayesinde diisiiniiriiz. Nesneler insan zihninde ancak kavramsal sekilde netlik kazanir. Mesela
“kopek” kelimesi bir¢ok farkl tiirii igerir, bu haliyle hakiki bir kpekten ¢ok daha kapsayici ve kuvvetli
bir ifadedir. Humboldt dilin bu tarafina vurgu yaparak dili “Werk” (Ergon) degil de “Tétigkeit”
(Energeia) olarak nitelendirir. Dil 61, sabit, duragan, belli kurallara tab1 bir vasita degildir; dil bir
eylemdir, bir diisiince aracidir. Dil ve diislince arasindaki baglantt bu manada “geist” kavrami
merkezinde yogunlasir. Dil geist1 tasir, yani agkindir. Dilin geisfin hususi ihtiyaclarina karsilik gelmesi,
kiiltiirin tastyicist hatta tireticisi olmast Humboldt’u dilin koékeni hakkinda saglam deliller bulmaya
yoneltir. Bu karmagik sorunun ¢6ztimii dillerin tarihsel tetkikinde yatar, yani ne kadar eskiye gidilirse o
kadar saglam bir mukayese zemini edinilecektir (Prechtl 1999, 52-54; Lamarque 1997, 482-484; Kompa
2015, 29-30; Borsche 1996, 275-289).

Peirce isaretlerimizi deneyiistii (askin; transandantal) ve duygusal temel girisimlerden uzaklastirarak
yeniden yorumlama g¢abasi igindedir. Peirce evvela semiyotikgidir. Bir igaret ancak kullanimi esnasinda
pratik bir fark ortaya cikarirsa diger isaretlerden tam olarak ayrilabilir. Peirce’lin dil felsefisi, isaret
temelli sistematik bir yaklasimin arka planinda konumlanmis gibidir. Anlam, dilsel ifadelerin kendi
basina dogasinda bulunan bir 6zellik veya bigimsel yap1 degildir. Anlam, yalnizca dil ve eylem ile insan
dili ve ifade edici davranis arasindaki iliskiyi belirleyen davranislarimizin olasi yorumlar1 ve sonuglari
acisindan dissal olarak kavranabilir. Dilsel isaretlerin indirgenemezligi kapsaminda, dilsel isaretlerin
kullaniminin kendi gercekligini yarattigini sdylemek miimkiindiir. Konusanin eylemsel ifadelerinde,
genel bigim ve anlamin digsal iliskileri ortiisiir, boylece dil yalnzca bir dil siireci olarak gergeklesir.
Anlam ve sozciik iliskisinde, kavramsallik Peirce icin dissaldir. Anlamin digsal olmasi, anlamin
kelimelerde ve 6zellikle ifadelerde bulunan bir 6zellik olmadig1 anlamina gelir. Anlami sabitleyen sey,
diger ifadelere, 6zellikle de olasi eylemlerin sonuglari hakkinda bizi bilgilendiren ifadelere doniisiimdiir
(Kompa 2015, 59-68; Wein 1965, 193-195; Dascal 1992, 431-445; Hale vd. 2017, 102-103).

Sozciigiin hakikat olmast iddiast, sdzciik kullanicisinin merkeze alinmas ile yikilir. Insanin her seyin
Olciisii olmas1 (Protagoras) sozciigii pratik islevinde bir ara¢ haline getirir. Sonraki kirilma noktasi
retoriktir, zira dogruluk ve dogruluk konusundaki tartigmalar artik hiikiimsiiz ve gecersizdir. Neticede
dilin kullanim1 ikna esasli olarak degismistir. Dilin ortaya cikis1 biiyii-insan-retorik kapsaminda
Cassirer’yi dilin yapisal yoniinii tammlamaya ydnlendirir: (I) Eyleme bagimli duygusal yon ve (II)
onerme ifadeleri bir sembol olarak sozciiglin evrenselligini ve her zaman bir eyleme bagli olmamasini
teyit eder. Dolayisiyla Cassirer dilin ortaya cikisini duyussal tinlemden ada evrimsel bir biyolojik
gelisme olarak tanimlayan teorileri reddeder. Bilhassa retorik ve biiyii kapsaminda diisiiniiliirse dilin
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sahip oldugu eylemsellik politik ve dini bir sahaya da hareket eder (Eco 1984, 135; Bertram 2011, 153;
Borsche 1996, 347-363).

2.3 Dil Eylem Otesidir

Karl Biihler dil teorisini kurgularken Platon, Mill veya Husserl’in felsefi yaklasimlarindan ve muhtelif
psikolojik yaklasimlardan yararlanir. Sprachtheorie (Dil Teorisi) (1934) adli kitabinda organon dil
modelini gelistirir. Biihler, dilin iletisimde kullanimini incelemek maksadiyla zamanimin dil felsefesi ve
dilsel bilimi egilimlerine kars1 ¢ikar. Iletisimin davranisci (behavioristisch) ve nedensel konseptine
muhalif olarak dilsel isaretin ¢esitli islevlerini (Ausdruck, Appell ve Darstellung) isaret eder. Biihler’de
bir diger onemli nokta ise burada, simdi ve ben gibi ifadelerde gdsterilen insan dilinin dizinselliginin
iptal edilemeyecegidir. Biihler’in organon modeli dilin ger¢ek ve metaforik katman1 arasindaki ayrim
en net bi¢imde gosteren model olsa gerektir. Orijinal, basit ve dogru anlam s6zciigiin ilk katmanidir. Bu
cergevede cagrisumi eski sdylemlerin bir tiirli olarak gérmek miimkiindir. Biihler yeni senkronize
edilmis dilsel tasavvur ile geleneksel artzamanli perspektif arasinda bir arabuluculuk yapmak
niyetindedir. Bu sebeple teorisi bir ge¢is mekanizmasi olarak insa edilmistir. Nispeten disarida kalan
unsur, somut tartisma mevzusu, dil sistemi ile baglantilidir. Yazili bicimde sabitlenmis metinler biiyiik
oranda baglamdan-bagimsiz olarak yapilandirilmistir Biihler’e gore. Zira bu anlayis i¢in gereken
sistematik ¢evre faktorleri genis Olglide metinde korunmustur. Kapali metin, baglam dogumunu
(Kontextentbindung) amaglar ve konumsal ifadelerin, durumu hangi anlama katki saglayacaksa bunu
kendi i¢ine ¢ekmek gibi bir egilimi vardir. Psikolog Karl Biihler (1879-1963), organon modelinde dilin
eylem yoniinii (bi¢imini) ilk diisiinenlerden biridir. Daha sonra, normal dil felsefesinin 6nemli bir
savunucusu olan John Langshaw Austin (1911-1960), dille bir seyler yapmanin ne anlama geldigine
dair ayrintili bir ¢alisma yapar. Bu yaklasim soz edimleri teorisi (dil-eylem teorisi) olarak bilinir hale
gelir. Teori John R. Searle (1932-), Kent Bach (1943-) ve Robert M. Harnish (1941-) tarafindan farkl
sekillerde daha da gelistirilir (Kutschere 1975, 26-27; Wein 1965, 183 ve 212; Lamarque 1997, 185-
186).

How To Do Things With Words (Kelimelerle Nasil Yapilir, 1955) adli ders dizisi ile Austin dil-eylem
(s6z edimi) teorisinin kurucusudur. Austin dil eylemi, /okasyonel (locutionary act), illokasyonel
(illocutionary act) ve perlokasyonel (perlocutionary act) eylem olarak taksim eder (Kavramlarin Tiirkce
karsiliklar olan diizs6z, edims6z ve etkisdz anlamsal muhtevay1 yansitmaktan uzaktir). Bunlar {i¢ farkli
eylem degil, tek bir eylemin yonleridir. Dil-eylem teorisi i¢in en miithim kavram olan perlokasyon
okurun idrak siirecini izah etmesi ve sentaktik-semantik-pragmatik baglantinin kurulmasi i¢in hayati
Oonem tagimaktadir. Austin’in 6grencisi Searle’iin dil felsefesine en mithim katkisi dil-eylem (s6z-edimi)
kurami hakkinda soyledikleridir. Wittgenstein ve J.L. Austin’den etkilenen Geoffrey Midgley’ nin
Linguistic Rules’ta (1959) ortaya koydugu bazi fikirler Searle i¢in oldukca faydali olmustur. Searle
sistematik bir dil yapisi olugturmaya ¢alisir; onun igin konusmak kuralli bir sistem i¢inde dilsel bir eylem
meydana getirmektir. Dilsel kurallarin kavranmasi trafik isaretleri ve satrang kadar agik olmadigi i¢in
tartismali bir saha ortaya cikar. Searle, felsefi tartismada oldukca ilgi goren dil felsefesine ve geist
felsefesine katki saglar. Ilk kitabr Speech Acts: An Essay in the Philosophy of Language (1969),
Austin’in dil-eylem (s6z edimi) kuramini Grice’in bir fikriyle birlestirerek daha da gelistirir.
[llokasyonel (edim-séz) eylemi, dinleyicinin konusanin ne demek istedigini tam anladiginda
gerceklestirilen bir eylem olarak tanimlamay1 Onerir. Bir illokasyonel eylem gerceklestirmenin ne
anlama geldigini aciklamak ic¢in kastetmek kavramina ihtiya¢ vardir. Ancak, Grice’in onerdigi gibi,
anlam kavraminin kastetmek kavramiyla analiz edilebilecegine inanmaz. Bunun yerine anlamin kurallar
tarafindan belirlendigine inanir (Lepore ve Smith 2006, 74-75; Steger ve Wiegand 1996, 960-961; Lycan
2008, 144-155; Kutschere 1975, 166-183; Kompa 2015, 86-89; Prechtl 1999, 193-197).

3. Sonug¢

Diistinmek bir eylem midir? Konusmak bir eylem midir? Diisinmeden konugsmak manasiz olacagi i¢in
bu ikisini ayn1t m1 kabul etmeliyiz? Sadece fiziksel bir degisiklik meydana getiren seyler mi eylemdir?
Eylemsel manada konusma, sdyleyenin konusmast ile biter mi? Yoksa siire¢ muhatabin anladiklar1 ve
yorumu ile siirer mi?
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Bu sorularin cevabr dilde eylemsellik kapsaminda cevaplanmaya ¢alisilmistir. Onceleri zihinsel bir
siire¢ olarak sonrasi diisiiniilmeyen konusma eylemi artik niyet ve maksat ekseninde devam eden bir
siire¢ olarak degerlendirilir. Konusan, konusulan kadar mithim olmalidir. Grice’a gore konugmaci bir
sey sOylediginde bizatihi sOyledigi seyin pargast olur. Konugan ve konusulan bu anlamda i¢ igedir.
Grice’in yaklagimi, dilin anlaminin niyet temelli bir teorisinden olusur. Dilbilimciler arasinda yaygin
olan goriisiin aksine dilbilimsel anlam1 bir koda veya uzlasima bagvurmadan agiklar. Dolayisiyla anlam
zihinseldir, fakat siire¢ eylemsel olmalidir.
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Ozet

Tasavvuf, Tiirk Islam diisiincesinde ahlak felsefesinin adidir. Tasavvuf anlayisin1 benimseyenler pratik
hayatinda sadelik ve kanaatkarlig1 benimsemislerdir. Tiirk Islam tasavvufu bat1 diisiincesindeki felsefi
gelenegin disindadir. Hayat tarzi ve hayat tarzinm1 pratik olarak yasayan insanlarin eylemleriyle
sekillenmis ve gelismistir. Tlk¢agdan itibaren dzellikle Platon ve Neoplatonculuktan kaynaklanan bazi
etkiler tasimakla birlikte, Islami hayat tarzina uygun pratik bir ahlak anlayisi gelistirilmistir. Bu durumda
Tiirk Islam tasavvufunun belirgin 6zelligi bir felsefi diisiince sisteminin savunuculuunu yapmak
degildir; diinya hayatina karsi belli bir tavir takinmak ve bu tavra uygun bir omiir siirdiirmek olmustur.
Bu anlayistan hareket eden tasavvufcular (mutasavviflar) Allah’a karsi samimi duygu ve baglilikla
hareket ederek ahlaki bir anlayis gelistirmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tiirk Islam tasavvufu

Abstract

Sufism is the name of moral philosophy in Turkish Islamic thought. Those who adopt the understanding
of Sufism have adopted simplicity and contentment in their practical life. Turkish-Islamic Sufism is
outside the philosophical tradition in western thought. It has been shaped and developed by the life style
and the actions of people who practically live it. Although it has some influences especially from Plato
and Neoplatonism since antiquity, a practical moral understanding suitable for the Islamic lifestyle has
been developed. In this case, the distinctive feature of Turkish-Islamic Sufism is not to advocate a system
of philosophical thought; to adopt a certain attitude towards the worldly life and to live a life in
accordance with this attitude. Starting from this understanding, Sufis (mystics) have developed a moral
understanding by acting with sincere feelings and devotion to Allah.

Keywords: Sufism, Turkish Islamic Sufism,

Giris

Tasavvuf kelimesi Arapgadan Tiirkgeye gecmistir. Cogunlukla felsefe ve din literatiiriinde yer almig
olmakla birlikte, edebiyat ve sanat literatiiriinde de ge¢mektedir. Tiirk Dil Kurumu sozliiglinde
kelimenin iki anlamina isaret edilmistir. Birincisi, “Tanri'nin niteligini ve evrenin olusumunu varlik
birligi anlayisiyla agiklayan dini ve felsefi akim;” ikincisi ise “Kur'an'da Onerilen ve peygamberin
hayatinda uygulamalar1 goriilen hayat tarzin1 yasama gayreti veya Islam gizemciligi.”

Tasavvuf hayata karsi belli bir tavir ve davranis olarak baglamis, sonra bir diisiince tarzi halinde
sistemlestirilmeye ¢alisilmustir. Islam’da ilk sufiler diye gosterilen kimselerin mesela Ebu Zer Gifari
gibi, esas karakteri ziihd ve takvada dikkati ¢ekecek kadar ileri gitmis olmalaridir. Bunlar Allah yolunda


mailto:kyildirim@sakarya.edu.tr

62

maddi hayatlarmi hige sayiyorlar, biitiin diinyevi varliklarindan kurtulduklar1 6lgiide Allah’a yakin
olacaklarin1 diisliniiyorlardi (daha peygamber zamaninda bazilarinin nefse ait arzulari1 manevi
yikselmede kendilerine engel sayarak erkeliklerini bile feda etmeye kalktiklar, fakat Peygamber
tarafindan engellendikleri bilinmektedir). Sahabeden Ebu Zer Gifari, Huzeyfet’iil Yemani ve imran Ibn
Hasan Huzai ilk zahidler arasindadir (Giingor, 1998: 54; Kopriilii, 1993; Yildirim, 2019: ss.301-314).
Sufi isminin kaynagi olan suf (kaba yiin kumasg) sufilerin, dl'inyevi hayattan uzak yasayanlarin
kiyafetiydi. Suf, boylece diinya hayatina kiymet vermeyisin bir sembolii olmustur. Hicretin ilk {i¢ yiiz
yilinda Medine’de ve ozellikle de Irak bolgesinde oldukga fazla goriinmiislerdir (Giingor, 1998: 56;
Kopriili, 1993: Yildirim, 2019: ss.301-314). Sufi kavrami ve onunla birlikte gelisen tasavvuf kelimesi
boylece Miladi sekizinci asirdan itibaren ortaya ¢ikmustir.

Glingor (1998: 55)’e gore tasavvuf, dini sadece kaidelerden ibaret olmaktan ¢ikarip manevi hayat1 maddi
hayata {istiin kilmak, Allah’la kul arasindaki miinasebeti iyice derunilestirmek seklinde anlasilirsa,
Islam’la tasavvuf ayni anlama gelir. Ona gore Hicretin ilk {i¢ yiiz yilinda goriilen baslica tasavvufgularin
(mutasavvif) esas karakterleri boyle olmustur. Fakat sonraki yillarda sufilerin i¢ hayata verdikleri
Oonemin agir1 bir tereddiide yol agtig1 ve tasavvufgularin sosyal, siyasi ve iktisadi hayattan elden
geldigince uzaklastiklar1 griiliiyor. Bu dénemlerde Islam diinyasinda, meydan gelen karisiklik ve
kargasalara kars1 verilen hiikiimler karsisinda diinyevi kavgalara karismayarak onlara sirt ¢evirmeleri
(glinlimiizdeki sivil itaatsizlik benzeri) ayn1 zamanda bir reaksiyon olarak degerlendirilmistir.

[lk zahidlerin Hristiyan miinzevilerini taklit etmis olmalarinin pek muhtemel oldugunu belirten Giingér,
Mekke’de Islam’dan 6nce de sufiler vard: diyor. Miladi sekizinci asirdan itibaren ortak karakterleri halki
Allah’in gazabi konusunda uyarmak i¢in nasihat (vaaz) vermek olmustur. Bu yillarda halkin toplu
bulundugu yerlerde heyecan i¢inde Kuran okuyarak aglarlar ve yine Kuran’dan aldiklar1 hikayeleri
siisleyerek, bunlar {izerinde insa ettikleri ahlaki nasihatlerle halkin din anlayisi lizerinde biiyiik etkiler
meydana getiriyorlardi (Giingdr, 1998, 56-57). Hallac (= Hallac-1 Mansur, 6l. 922)’a kadar gelen ilk
mutasavviflarin doktrinleri ve yasayislari hakkindaki bilgilerin ¢ogu ikinci, ligiincii elden anekdotlar
halinde bize intikal etmistir. Bagdat’ta tasavvufa sempati duyan bircok muhaddis ve edipler meclisler
tertipliyorlardi. Islam tasavvufu iizerindeki ilk anekdotlar buradan cikmustir (Giingdr, 1998: 57;
Yildirim, 2019: ss.301-314).

“Tasavvuf, insanin Allaha giden yoldaki ruhani hallerinin disa yansimasiyla, toplumu ahlaki yonden
sekillendirme sanati durumuna yiikselten, islam ve insanlik tarihinde derin iz birakan tecriibeleri
sonucunda olusan bir hayat felsefesidir. Bu icte yasanan psikolojik olgularin tecriibesi oldugu igin de dil
ile anlatmak zor hatta imkansizdir. Dolayisiyla, bu tecriibeyi analiz etme ve anlatma hususunda dil ve
diisiince kurallart yetersiz kalmaktadir. Tasavvufi gercegi soz ile anlatmanin imkénsizli§i da onun,
sufinin yasadig1 6zel tecriibesi ve hali olmasindan ileri gelmektedir. Bu hal, askin bir gerceklik
zeminindeki olgu oldugundan da sozle iletmek zor ve dahasi bu hali yagamayan veya tatmayan bir kisiye
anlatmak ondan da zordur” (Yildirim, 2011: 99; Kenjetay, 2003: 113 vd.).

Giingor (1998: 19-20), “Islam tasavvufu Islam dininin belli bir yorumudur” soziiyle, tasavvufi din
anlayisinin belirgin vasfinin Kuran ve hadiste goriinenden (zahir) ziyade goriinmeyene (batin) dnem
vermek; yaratan ile yaratilan arasinda varlik bakimindan ayrilik bulunmadigini, ¢iinkii Allah’tan bagka
varlik bulunmadigini kabul etmektir diyor. Insanin Allah’tan geldigi gibi yine Allah’a gidecegini, ancak
bunun i¢in mutlaka 6liimii beklemek gerekmedigini, nefsi tertemiz kilmakla ezeldeki birlige daha
hayatta iken doniilecegini iddia etmektir. Maddi seyleri hor gérmek, cemaatin genel tutumundan ziyade
kendi ferdi egilimlerine (temayiiliine) 6nem vermek, bilgi yolu olarak mistik sezgiyi kullanip bunun
disindaki

Keklik (1975a: 47,68), Ilk Miisliimanlarin (8°nci asirdan itibaren) karsilastiklar giicliiklerden bir kismi
dis kaynakli etkilerden dogan ahlak buhraniydi. Bdyle bir buhranin izalesi i¢in kurulan disiince
sistemine Tasavvuf adi verilmistir ve o da (tipki kelam gibi fakat ondan 6nce) 8’nci asirda ortaya
cikmistir. Kelamcilar (:miitekellimler), 6zellikle dini ve itikadi konularda ilk Miisliimanlarin inanglarini
savunmaktaydi. Bunun i¢in de mantik yoluyla miicadele ediyorlardi. Miladi 8. asirda ortaya ¢ikan aykir
goriislerin sonucu olan ahlaki ¢okiintiilere karsi miicadele bayragini aganlar ise sufiler ve onlarin
diislince sistemi olan Tasavvuf olmustur. Nitekim kadinlarda ve miilkte ortaklik (=komiinizm)
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propagandasi yapan Mezdekiler ve alkollii igkileri tesvik ederek hazci (:hedonist) diinya goriislinii
yaymakta olan Hurremiler ve onlarin devamu sayilarak her seyi mubah (= yapilmasinda sakinca yok)
sayan ibahi egilimli Babekiler ve tipki Mezdekiler gibi kolektif=komiinist goriislii olan Karmatiler’in
yaptig1 ahlaki tahribatin karsisinda Islam ahlakim savunanlara sfi denilmekteydi.

Tasavvufu, insanin Allaha giden yoldaki ruhani hallerinin disa yansimasiyla, toplumu ahlaki yonden
sekillendirme sanati durumuna yiikselten, islam ve insanlik tarihinde derin iz birakan tecriibeleri
sonucunda olusan bir hayat felsefesi seklinde diigsiinenler de vardir. Bu bir i¢te yasanan psikolojik
olgularin tecriibesi oldugu i¢in de dil ile anlatmak zor hatta imkansizdir. Dolayisiyla, bu tecriibeyi analiz
etme ve anlatma hususunda dil ve diislince kurallar1 yetersiz kalmaktadir. Tasavvufi gercegi soz ile
anlatmanin imkansizlig1 da onun, sufinin yasadigi 6zel tecriibesi ve hali olmasindan ileri gelmektedir.
Bu hal, askin bir ger¢eklik zeminindeki olgu oldugundan da sozle iletmek zor ve dahast bu hali
yasamayan veya tatmayan bir kisiye anlatmak ondan da zordur. Sufilerin “tatmayan bilmez” (men lam
yazuk ve lam ya’rif) s6zii bunu ifade etmek i¢indir. Dolayisiyla, sufiler, hallerini iletmek i¢in sembolleri,
insan bigimsel (antropomorfik) kavram ve olgulart simgesel diigiinme sistemi kaliplarim
kullanmuglardir.

Rasyonalist Islam filozoflar1 ve akilci olan Kelamcilar sufileri, mantik ve akilciliktan ayrildiklari ve
ayrica metafizik ve bilgi konularindaki ayriliklar1 sebebiyle siddetle tenkit etmislerdir. Zira bilindigi gibi
sufiler bilgi konusunda sadece ilham ve sezgiye dayanmakta, akla ve duyulara dayali bilgi anlayisin
kiiciimsemekte veya ret etmektedirler. Fakat Keklik (1975a: 47)’e gore tenkit etmis olmalarina ragmen
bir kisminin hayatlarimin sonuna dogru tasavvufa meyl etmis olduklar goriilmektedir. Gergekten de
mesela Farabi’nin, felsefi duasiyla tasavvufa yoneldigini gérmekteyiz (Yildirim, 1977: 36).

Tasavvuf ile Mistisizm Arasindaki liski

Giingdr (1998: 15), “Tasavvuf islam mistisizminin adidir” diyor. “Mistisizm” kavrami bat: felsefesinden
almmustir. Fakat Gling6r mistisizm ile Hristiyan mistisizmini degil, “belli bir i¢ tecriibe ve belli bir bakig
tarzina felsefede verilen genel adi” kast ettigini belirtmistir. Ona goére Hristiyan mistisizmi, Yahudi
mistisizmi, Hindu mistisizmi gibi Islam mistisizmi de vardir ve biz buna tasavvuf diyoruz. Giingdr
(1998: 15)’e gore tasavvuf hakkinda bilgi veren bazi diigiiniirler, 6zellikle Rene Guenon tasavvufla
mistisizmin tamamen baska seyler oldugunu, Islam tasavvufunu bilmeyen batililarin bu iki seyi birbirine
karigtirdigini 1srarla belirtmistir. Mistisizm kelimesinin asli Yunan mister(sir)lerinden gelmektedir.
Mistik demek, ilahi seyler hakkinda birtakim batini bilgiler verilmis olup bunlar hususunda kimseye bir
sey sOylememesi gereken insan demektir. Bu anlamda gerek eski Yunan’da gerek eski Misir’da
mistiklerin aldig: ilahi sirlar birtakim gizli tarikatlarda kendilerine anlatilan seylerdi, yani dogrudan
dogruya ulhiyetle temas sonucu 6grenilmesi gerekmiyordu. Giingér’e gore bugiin mistisizm denilince
daha ziyade insanin akli melekeleriyle ulasamadigi bir yiicelige veya “mutlak”a (=mutlak olana,
Tanr1’ya) sezgi yoluyla dogrudan dogruya ulasmasi, onunla dogrudan (yani araya mantiki diisiince veya
bagka herhangi bir vasita girmeden) temas kurmasi anlagilmaktadir. Buradaki “yiice” ve “mutlak” olan
sey ise “evrensel ruh”, “ilk akil” vs. gibi degisik tabirlerle ifade edilmekle birlikte kisaca “Tanr1”dur.
Gerg¢i Tanr1’dan bagka seylerle de mistik temas kurmak s6z konusudur, fakat Tanr1 her seyin asli ve ilk
sebebi oldugu i¢in onun digindakiler basit teferruattir; Tanri’nin hakikatine ulagsmak biitiin hakikate
ulasmak demektir (Giingor, 1998. 15-16).

Felsefi mistisizm ile dini mistisizm tipa tip ayni seyler olmadigini belirten Giingor, dini
mistisizm igin basinda ve sonunda akilla fazla ilgili degildir diyor. Bagka bir deyisle akli tatmin etmek
gibi bir problemi yoktur. Felsefede mistisizm, aklin kavrayamayacagi hakikatleri mistik sezgi ile bilmek
manasinda onunla ayn1 iddiay1 paylasir. Giingor (1998: 16), felsefe bu iddia {izerine rasyonel bir sistem
kurarken, dini mistisizm de zaman igerisinde felsefi bir sistem haline doniisiiyor, ¢iinkii bu durum
kaginilmaz bir sonugtur. Giingdr’e gore bu kaginilmaz sonug, insanin kendi tecriibesine baskalarini ortak
etmek, hatta bizzat kendini inandirmak durumunda kalinca onu akli bir sistemin gerekleriyle techiz
etmek zorunda kaldig1 i¢in meydana gelmistir (1998:16).

Berdrand Russell (1872-1970) bat1 anlayigindaki mistik felsefeyi dolayli (duscirsive, istidlali) bilgiye
karst sezgiyi savunan, sezgi yoluyla bilgi elde edilebilecegini iddia eden anlayis olarak
degerlendirmektedir. Ilmin tamamen duyu verilerine dayanan yavas ve hatali goriintii incelemelerine
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karsi ani, niifuz edici, kendini kabul ettirici bir hikmet yolunun varligma inanmak olarak
tanimlamaktadir. Ona gore mistik felsefeyi savunanlar sezgideki kesinlik ve ilham duygusunu One
cikarirlar. Bu duygu belirli inanglardan 6nce gelir; mistikler dnce sezgi kazanirlar, sonra da bu sezgi ile
birtakim inanglara varirlar. Sezgi ve ani kavrama yoluyla bilgi kazanabilecegine olan inangla siki sikiya
bagli olmak iizere, goriinen diinyanin Gtesinde ve ondan tamamen farkli bir realitenin varligina
inantyorlar (Gilingdr, 1998:16). Onlara gore bu gercek diinya duyularimizin ince perdesiyle
kapatilmistir. Platon’unun ifade ettigi gibi bu diinyay1 (idea) ancak diistinerek (tefekkiir ederek)
kavrayabiliriz.

Tiirk islam Tasavvufunun Belirgin Ozellikleri

Tiirk Islam tasavvufu bat: diisiincesindeki bu felsefi gelenegin diginda belirli bir hayat tarzi ve bu hayat
tarzini pratik olarak yasayan birtakim insanlarin eylemleriyle sekillenmis ve gelismistir. Felsefi anlamda
ilkgagdan itibaren 6zellikle Platon ve Neoplatonculuktan kaynaklanan bazi etkiler tasimakla birlikte,
tamamen Islami hayat tarzina uygun pratik bir ahlak anlayis1 gelistirmislerdir. Tiirk Islam tasavvufunun
belirgin 6zelligi bir felsefi diisiince sisteminin savunuculugunu yapmak degil, diinyaya kars1 belli bir
tavir takinmak ve bu tavra uygun bir hayat yasamak olmustur. Bu anlayistan hareket eden tasavvufcgular
(mutasavviflar) Allah’a karst samimi duygu ve baglilikla hareket ederek ahlaki bir anlayis
gelistirmislerdir. Mesela Tirk kiiltiir hayatinda yer alan Hoca Ahmet Yesevi, Seyh Edebali,
Aksemseddin Hoca, Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli, Hac1 Bayrami Veli gibi sahsiyetler hayatlari, ahlaki
anlayiglar1 ve diisiince tarzlariyla 6nemli etkiler birakmislardir. Tiirk Milleti onlar1 dindarlik ve ahlakta
seckin kisiler diye bilir. Tasavvuf anlayisin1 benimseyenler bu konudaki tanimlarini da yasadiklar
hayata uygun olarak yapmiglardir.

Erol Giingér 6liimiinden dnce (1982) nesrettigi “Islam Tasavvufunun Meseleleri” adli eserinde Islam
tasavvufuyla ilgili hem ahlaki ve hem de metafizik anlamlarindaki tanimlara 6rnekler vermistir (1998:
18). Ahlaki anlamindaki tanim &rnekleri:

o “Tasavvuf kafanda ne varsa atmak, elinde ne varsa dagitmak ve oniine ne gelirse yiiz
cevirmemektir”.

o Tasavvuf iki seydir: bir istikamete bakmak ve bir istikamette yagamak™.

o “Sufi Allah’in her yaptigina riza gosterir ki Allah da onun yaptiklarindan razi olsun ™.

o “Sufilik hi¢bir seye sahip olmamak, hi¢bir sey tarafindan sahip olunmamaktir”.

o “Sufilik sefalette ihtisam, yoksullukta zenginlik, kullukta efendilik, aclikta tokluk, ciplakiikta
giyiniklik, esarette hiirriyet, oliimde hayat ve acilikta tathiliktir”.

o “Sufilik Tanri’min ahlaki ile ahlaklanmaktir”.

Metafizik anlamindaki tanim Ornekleri:

o “Sufilik heniiz hi¢cbir sey yaratilmadan Yaraticimin kendi mahliiklar: hakkindaki iradesidir ™.

o “Sufilik, sufideki hallerin sadece Allah tarafindan bilinmesi ve mahiyetini yine sadece Allah’in
bildigi bir sekilde sufinin daima O’nunla birlikte olmasidir”.

o Sufilik nefsi Tanr1’dan baska her seyden muhafaza etmektir ve Tanri’dan bagka hi¢bir sey yoktur”

Ik mutasavviflar daha ziyade ziihd (aza kanaat etmek, diinyaya, mal ve miilke deger vermemek) ve
takvalariyla (Allah’a olan bagliliklar1 ve ahlaklariyla glinahtan kaginma, korunma, Allah’in emir ve
yasaklarina uyma) bilinmislerdir; bununla tasavvufta metafizik devri, sonra gelmistir (Glingor, 1982:
19). Yukaridan itibaren isaret edildigi gibi Tiirk Islam diisiincesinde tasavvuf denilince pek ¢ogunun
aklina batidaki gibi akla dayali felsefi sistem gelmemelidir. Belli bir hayat tarzi (ahlak) ve bu hayat1
yasayan bazi insanlarin davramslari gelmelidir. Yani Tiirk Islam tasavvufu, islam dininin belli bir
yorumudur. Islam mistisizminin, yani tasavvufun belirgin 6zelligi bir felsefi diisiince sisteminin
savunmasini yapmak degildir; isaret edildigi gibi diinyaya kars1 belli bir tavir takinmak ve bu tavra
uygun bir hayat yagsamaktir. Bu hayat tarzin1 benimseyen mutasavviflar, ahlakei bir anlayisa sahip olarak
Allah’a kars1 samimi duygu ve bagliliklariyla bilinirler. Bu baglilik ve ahlaki pratikleriyle sahip
olduklar1 birtakim 6zellikleriyle tanmirlar. Ornek davranislariyla Tiirk toplumu iizerinde etkili olan
mutasavviflardan Hoca (Hace) Ahmet Yesevi (6l. 1228/1229), Yunus Emre (1240-1321), Hac1 Bektasi
Veli (1281-1338), Seyh Edebali (1206-1326), Hac1 Bayrami Veli (1352-1430) gibi isimleri saymak
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miimkiindiir. Bu disiiniirler pek ¢ok ahlaki 6zellikleriyle, davranis ve diisiinceleriyle Tiirk Milletinin
gonliinde yer etmislerdir.

Erol Giingdr (1998. 19), Islam’daki tasavvufi din anlayisinin belirgin &zelligi Kuran ve Hadis’te
zahirden ziyade batina 6nem vermek oldugunu belirtiyor. ““Yaratan ile yaratilan arasinda varlik itibariyla
ayrilik bulunmadigini, ¢iinkii Allah’tan baska varlik bulunmadigini kabul etmek; Insanin Allah’tan
geldigi gibi yine Allah’a gidecegini, ancak bunun i¢in mutlaka Sliimii beklemek gerekmedigini, nefsi
tertemiz kilmakla ezeldeki birlige daha hayatta iken doniilecegini belirtmistir” (bkz., Yildirim, 2019:
$s.301-314).

Tasavvufun en eski onciileri; ibrahim ibn Edhem (61.783) Rabiat’iil Adeviye (61. 801) ve Fuzayl ibn
flyaz (61.803) gibi iinlii sufilerdi. Nitekim dikkat edilirse bunlarin iicii de miladi 8. asra mensuptur ve
hepsi de ahlak tarihinin seckin simalaridirlar. Bu alanda da Tiirkler’ in 6nemli katkilar1 olmustur. Mesela
Ibrahim ibn Edhem’in yakin arkadasi Abdullah ibn’iil-Miibarek (6l. 797), annesi tarafindan Tiirk
asillidir. Ahmed Yesevi (61. 1228/1229 civ.), Hact Bayram Veli (6l. 1281) ve Yunus Emre (61. 1321)
gibi tam manasiyla Sufi sayilan Tiirkler yani sira, felsefi tasavvuf erbabi arasinda Mevléana (61. 1273)
ile Sadreddin Konevi (6l. 1274) gibi Tiirk diisiiniirlerini ve onlara bu konuda onciililk eden Gazali
(61.1111) ile Ibn’iil Arabi (51. 1240)’nin isimlerini de anmak miimkiindiir.

Tiirk islam Tasavvufunun Onemli Temsilcisi: Ahmed Yesevi

Tiirk Islam Felsefesinde Tasavvuf akimimin énemli temsilcilerinden birisi olan Hoca Ahmet Yesevi,
“Pir-1 Tiirkistan” olarak {in yapmustir. Kazakistan’nin Yesi kentinde yasamustir. Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti’nin girisimleriyle onun adina, dogdugu ve yasadig1 kentte Hoca Ahmet Yesevi Universitesi
1991 yilinda kurulmustur. Islam’in getirdigi olgu ve degerleri Tiirk Kiiltiirii ile yogurmasi, “Yesevilik”
diye bilinen akimin ortaya ¢ikmasina ve binlerce insanin etkilemesine yol agmistir. Bu konuda Dosay
Kenjetay tarafindan “Hoca Ahmet Yesevi’nin Diisiince Sistemi” adli ilmi bir ¢alisma mevcuttur. Bu
caligmanin bazi boliimlerinden istifade edilerek asagidaki goriisler 6zetlenmistir. Hoca Ahmet Yesevi
Divan-1 Hikmet adl1 bir eser birakmustir, hayati konusundaki bilgilerimiz sinirlidir. Tasavvuf akiminin
onemli onciilerindendir (Kenjetay, 2003:112; bkz. Yildirim, 2011: 99 vd).

Hoca Ahmet Yesevi (Sayram, 1103- Sayram1228/1229): Tiirkistan'da yetisen biiyiik velilerdendir. Ad1
Ahmet bin Ibrahim bin ilyas Yesevi olup, Piri Sultan, Hoca Ahmet, Kul Hace Ahmet diye de tanmnur.
Ahmet Yesevi 1103 yilinda Sayram'da, eski seyhler ailesinde dogmustur. Babasi Ibrahim Seyh, annesi
Karasag (Aise de denir)'dir. Babasi dliince, annesiyle birlikte Yesi'ye gelir, burada ilim ve terbiye tahsil
etmistir. Bundan dolay1 ‘Yesevi’ nisbesiyle sohret bulmustur. Yesi'de, 6nce hocasi Arslan Baba’dan
ders almistir. Arslan Baba'nin vefatiyla Buhara'ya gitmis, orada Yusuf Hamedani’ye baglanmistir.
Manevi ilimleri tahsil ederek insanlara dogru yolu gostermek i¢in O’ndan icazet (diploma) almistir
(Kenjetay, 2003:112; Y1ldirim,2011, 100 vd)).

Islamiyet’in dogru 6gretilip yayilmasini saglamaya ¢alismistir. Ogrencilerinden bir kismi da Anadolu’ya
gelmiglerdir. Bu vesileyle onun yolu Anadolu’da yayilip taninmis, Anadolu’nun Miisliiman Tiirklere
vatan olmasinda gonderdigi 6grencilerinin etkisi bilyilik olmustur. Denilebilir ki, kendisinin telkinleri ve
Ogrencilerinin gayretiyle Anadolu, ebediyen Tiirk vatant olmustur. En 6nemli 6zelligi, ‘Divan-1
Hikmet’ini Tiirkce yazmis olmasidir. Egitici sozlerden olusan bu kitabinin, diinyadaki biitiin Tiirler
iizerinde 6nemli etkileri olmustur.

“Milletin temel degerleri arasinda dil ve din her zaman oOnceliklidir; din, milletin olusturdugu
medeniyetin temelini, dil ise, o medeniyetin tasiyict olmak bakimindan 6nemlidir” diyor. Bu iki 6nemli
kaynag1 bize intikal ettiren diisiiniir olmustur. Tiirk Milleti, Korkut Ata’dan bu yana “ebedi hayati
arayan” diisiince sistemini olusturmaya calismis, Yesevi de Tiirk Milletinin aradigi bu ‘ebedi hayatr®
gercek hiirriyetin mahiyeti ve anlamimi aciklayarak cevaplandirmaya ¢alismustir. Ogretisinin temeli,
insanin, Allah’1 “nur-1 iman” ile kendi ruhunda bulmas: ve hissetmesine dayanmaktadir. Boylece ilahi
sevgi, kurtulus, hosgorii, ilim ve bilgi aramanin 6nemini, islam’m esitlik, insan haklar1, vicdan ve ahlak,
diisiince ve davranig Ozgiirliigii, sosyal adalet gibi ilkelerini tasavvufi agidan degerlendirmistir.
Diisiincelerini dogal uyum yontemi olarak bilinen ‘sohbet ve aksiyolojik (degerler felsefesi) mutabakat’
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ilkeleriyle agiklamistir. Amaci insanin olgunlugu ile mutlulugunu gerceklestirebilmektir. Bunun yolu,
kendi varligy, bilgisi, ¢caliskanligi ve sevgisiyle ‘kdmil insan’ olmasidir.

Yesevi disiincesinin son amaci, insanin ahlaki ve manevi agidan olgunlagmasidir. Onun diisiince
sisteminde insanin manevi-epistemolojik ve ahlaki makamlar1 agsmak suretiyle kendisiyle ve daha sonra
evren ile biitiinlesmesi, barisik olmasidir; sevgi, caliskanhk ve hos goriidiir. Sevgi, caliskanlik ve
hosgorii diistincesinin ¢ikis noktasidir. Bu i unsur insamin kendisiyle, diinyayla, diger insanlaria
barisik olmasini, barisik bir hayat sitirdiirmesini gerektirmektedir.

Disiincesinde varlik, ontolojik ag¢idan ilahi dlemlerden, bu alemler de ahlaki nitelikteki makamlar ve
tabakalardan olusan perdeler halinde tasavvur edilmektedir. Insanin olgunlasmas siirecinde elde ettigi
ahlaki makamlar, ilahi alemlerin tabakalariyla uyum igerisindedir. Burada, Yesevi disiincesindeki
“kémil insan” (insan-1 kdmil) 6gretisinin tasavvufi ontolojide alemler, insan ve Allah’1 ayiran ve insanin
Rabbiyle birlik hali arasindaki perdeler veya engeller olarak algilanmaktadir. Bu ontolojik ve psikolojik
perdeler 6liim gergegiyle ortadan kalkmakta, insan Rabbine dénmekte ve Hakk’a kavusmaktadir. Oliim
gercegi, insanin yaradilis amaci ve ilahi kanunun koydugu zorunluluktur. Ayni zamanda 6liim, 6liim
oOtesi diinyanin baglangicidir. Tasavvuf felsefesinde ise, insan, bu diinyada iken “Mutlak Varlik” (Allah)
ile uyum ve birlikte olmasini arzulamaktadir. Bunun i¢in ahlaki olgunluga kavugmasi gerekir. Bu da
ancak insanin, hayattayken kendi varligin1 Allah’in varliginda eritmesi, Onunla 6lmeden once sevgi
igerisinde bulunmasiyla miimkiindiir. Yesevi diisiincesinde insanin bu diinya ve ahiret hayati 6z
bakimindan biitiinliik icerisinde ele alinmaktadir. Insanmin iki hayati, biitiin hakikat olarak
degerlendirildigi i¢in de insan, ebedi bir varlik demektir. Zira ruhu ebedidir. Tasavvuf felsefesinde ruh
ebedidir, ancak, insanin ruhani saadeti ve huzuru i¢in, “iyi” bir hayat silirdiirmesi temel yaradilig
gayesidir. Bu da oncelikle kendisiyle barisik olmasina, ¢aliskan olmasina, diinyayla ve diger insanlarla
da barisik bir hayat siirdiirmesine baghdir. Iste bu durum, onun Rabbi ile birlikte olmada énemli bir
anlam kazandirmaktadir. insanin Allah ile birlikte olma imkan1 ahlakli olmasiyla miimkiindiir.

Yesevi, hayatin anlam ve manasimi ilahi, hayvani ve seytani olmak iizere ii¢ basamak olarak
tasarlamistir. Ona gore insan dnce kendisini tantmalidir. Kendi hayat ve gercekligini bilmeden alemi
tanimasi miimkiin degildir. Kendi varligindan habersiz veya kendini bilmeyen, nefsindeki cevheri,
manayi tanimayan insan, insan degildir. Divan-1 Hikmet’te; “hakikati bilmeyen insan degildir” diyor.
Hakikati bilmenin yollar1 veya asamalart da belirtilmistir. Onun igin kendi igendeki ilahi cevheri, yani
bilme ve bilinci kesfetmesi, kendi kapasitesini tanimasi gerekir. Insanin kendi igindeki manay1
kavramasi, gercegi bilmenin sart1 ve baslangicidir. Insan o zaman olgunluga ve hakikate giden yolu
bulmus demektir (genis bilgi igin bkz. Kenjetay, 2003: 112 vd; Yildirim,2011,101 vd.).

Sonug¢

Tiirk Islam tasavvufu, sekizinci asirda ortaya ¢ikmistir. O donemde ahlaki buhranin izolesi igin
benimsenen pratik hayatin felsefesi olmustur. Belirgin 6zelligi de hayat felsefesi olusudur. Sekizinci
asirda i¢ ve distan gelen ahlaki tahribata veya buhrana karsi Islam ahlakim 6ne ¢ikararak yasantilariyla
ornek teskil edecek pratik hayat felsefesinin Oniinii agmiglardir. Boylece tasavvuf diiglincesi pratik
hayatin icinden ¢ikmustir. Once yasanan hayat sonra da tasavvuf diisiincesi sistemlesmistir.

Tasavvuf diislincesinin bireysel olarak zaman igerisinde maddi seyleri hor gérmek, cemaatin genel
tutumundan ziyade seyhin kendi ferdi egilimlerine 6nem vermek, bilgi yolu olarak mistik sezgiyi
kullanip bunun disindaki metotlar1 ve onlarla edinen bilgileri hice saymak acisindan olumsuz tavir
icerisine girenleri olmustur. Bu agidan aralarinda ciddi farkliliklar vardir. Farkliliklar bakimindan Tiirk
Islam felsefesinde sufilik hicbir zaman tam anlamiyla bir doktrin kimligi kazanamamustir. Ayrica sufiler
de higbir zaman belli bir ekol veya ziimre olusturmamislardir. Muhtemelen bu dagimiklik veya farklilik,
onlara ayr bir hayatiyet, yasam tarzi kazandirmistir.
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Ozet

Felsefe genel olarak soyut ve izole bir alan olarak ele alinir. Felsefe tarihinin kaba bir analizi, ele alinan
sorunlarin soyut, diinya ile iligkisiz goriinen meselelerden ibaret oldugu izlenimi verebilir. S6z konusu
izlenim &zellikle felsefenin temel alt boliimlerinden birisi olan bilim felsefesi alaninda daha goriiniir
hale gelir. Bilim felsefesi zaman zaman bilim insanlarinin aslinda kendi pratiklerinde dert edinmedikleri
problemlerin ele alindig1 bir alanng gibi degerlendirilebilir. Ote yandan daha dikkatli bir bigimde ele
alindiginda &zellikle bilim felsefesinin giincel hayat ve diinya ile son derece yakin iliskileri oldugu
goriilebilir. Bu belirlenim bilim felsefesi tarihinde 6nemli bir yer tutan Viyana Cevresi ile ilgili
caligmalarda ¢arpici bir bigimde ortaya cikmaktadir. Viyana Cevresi Avrupa’da fagizmin ve
muhafazakarhigin yiikseliste oldugu bir donemde bir araya gelmis olan bir grup felsefeci ve bilim
insanindan olusan, aydinlanmaci ideallere sahip olan ve metafizik karsitligi ile bilinen bir gruptur.
Grubun bir araya geldigi donem ve dagilma siireci, grubun bilime, felsefeye ve 6zellikle metafizige
yaklagimlar1 politik alanin ile bilim felsefesinin 6zellikle belirli basliklarda gegirdigi degisimde ne
derece etkin olabileceginin ¢arpici bir érnegidir. Bu baglamda bu sunumda amacim tarihsel ve problem
temelli bir perspektifle, bilim felsefesinin politika iligkilenmesini referans noktasi olarak alarak bilim
felsefesinin gliniimiizdeki apolitik haline nasil doniistiigiiniin bir analizini sunmak olacak.

Anahtar Kelimeler: Bilim Felsefesi, Bilim Felsefesi Tarihi, Viyana Cevresi, Metafizik, Politik Tarih.

Giris
Bilim felsefesinin politik ve sosyal alan ile kopuklugu sik dile getirilen iddialardan birisidir. Giirol Irzik
bu durumu sdyle ortaya koyar:

20. ytizyildaki akademik bilim felsefesinin tarihinin daha farkli yazilmas1 gerekiyor. Bu yazimda boyle
bir yeni tarih yaziminin ana hatlarini belirlemek ve bir aragtirma projesi onerisi ortaya atmak istiyorum.
Bu projenin en az ii¢ ayagi olmasi gerektigini diisiinliyorum: 1) Bilim anlayisima dair bir ayak, 2)
Yirminci ylizyil bilim felsefesini felsefe tarihi i¢inde ele alan ikinci bir ayak, 3) Bilim felsefesinin
siyasetle iliskisini ele alan {iglincii ayak. ... (vurgu eklenmistir, 2010: 35).

Benzer yaklagimlar farkli bilim felsefecileri ve bilim felsefesi tarihgileri tarafindan da dile getirilmistir.
Ornegin, Viyana Cevresi ile ilgili ¢alismalartyla bilinen George Reisch, dilimize de “Soguk Savas Bilim
Felsefesini Nasil Dontistiirdii?” (2016, Orj. How the Cold War Transformed Philosophy of Science: To
the Icy Slopes of Logic, 2005) olarak c¢evrilen kitabinda bilim felsefesinin giincel bigiminin
apolitiklesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini iddia eder. Reisch, bu iddiasini temellendirmek igin
iki baglam belirler. Birinci baglam mantiksal amprisizmin soguk savas sirasinda giderek belirginlesen
ve etkisi artan komiinizm karsit1 baskilarla beraber profesyonellesme, 6zellesme, politik sessizlik ve
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bicimcilik ile sinirlari gizilen politik alandan kopus siireci ile ilgilidir. Ikinci baglam ise Reisch’m dznel
hayal kirikligi ile ilgilidir. Reisch, bilim depolitizasyon siirecinden duydugu liziintiiyii agik bigimde dile
getirir. Ona gore Amerikali komiinizm karsitlart “son ylizyilin en iyi, ciddi umudunun, Kuzey
Amerika’da politika ile iligskilenmis bilim felsefesinin katledilmesine yardimci olmustur (Reisch, 2009:
193).

Reisch Viyana Cevresi’nin tarihini karsilagtirmali politik tarih ile iliskisinde farkli donemleri
karsilagtirarak degerlendirir. Reisch hareketin ABD’ye go¢ etmeden onceki kdkenlerini analiz eder ve
bu analiz sonucunda Viyana Cevresi’nin diinyanin ve hayatin bilimsel kavranigina yénelik tavrinin
doneminin sosyalist ruhu baglaminda bir anlam kazandigimin altim1 ¢izer. Bahsi gecen ruh ozellikle
entelektiiellerin smif bilinci ve toplumsal konumlan ile ilgili tartismalarda goriintir hale gelir. Bu
donemde entelektiieller, soguk savas siireci igerisinde komiinizm karsiti siyasi yaklagimlarin agirlik
kazanmasindan 6nce hem neopozitivizm baglaminda hem de doneminin biitiin toplumsal ve politik
gercekligi baglaminda, 6nemli bir ideolojik referans noktasi olusturan uluslararasi bir topluluk olarak
gbze carpar. S6z konusu tespit, bu donemdeki filozof ve bilim insanlarindaki sosyalizm ve baris i¢in
miicadele eden kiiresel bir toplulugun iiyesi olma tavirlarinda goriiniir hale gelir. Bu dénemde bilim
insanlar1 ve filozoflar kendilerini toplumsal degisimin ve barisc1 taleplerin temsilcisi olarak kavramakta
ve kamusal ortak faydalar1 6n plana ¢ikartan politikalarin 6nciileri olarak gérmekteydiler (Aray, 2011).

Literatirde  ‘Viyana Cevresi’, ‘Mantiksal Pozitivizm’, ‘Mantiksal ~Amprisizm’  gibi
kavramsallagtirmalar siklikla birbirini ikame edecek bigimde kullanilir. Bu anlamda bilim felsefesinin
politik alan ile iliskisinde gecirdigi evrimi analiz etmeden 6nce bazi ayrimlari ortaya koymak gerekir.

Viyana Cevresi, Mantiksal Pozitivizm, Mantiksal Amprisizm

Mantiksal amprisizm bilginin temel olarak duyular araciligi ile elde edilecegi tezinde birlesen, 1920 ve
1930’1larda Avrupa, 1940 ve 1950’lerde ABD’de beliren doktrinlerden olugmayan felsefi bir harekettir.
Viyana Cevresi olarak anilan grup ise genel olarak Moritz Schlick ve Hans Hahn, Moritz Schlick, Rudolf
Carnap, Otto Neurath gibi isimlerin i¢ginde oldugu Ernst Mach Toplulugu iiyeleri arasinda olugturulmus
olan tartisma ve okuma gruplarindan olusur.

Viyana Cevresinin temelleri, 1907 yilindan itibaren Viyana'da bir araya gelerek felsefe tartismalari
yapan Otto Neurath, Hans Hahn, Olga Hahn ve Philip Frank tarafindan atilmistir. Viyana Cevresi, 1929
yilinda “Manifesto” (“Wissenschaftliche Weltauffassung / Der Wiener Kreis”) olarak bilinen
brosiiriiniin yaymlanmasiyla resmi olarak kendisini diinyaya tanitmis olsa da dogusu birka¢ sene
oncesinde gerceklesmistir.

Viyana Cevresi, Viyana’da 1924 yilinda Moritz Schlick tarafindan kurulan bir “tartisma grubu” olarak
hayatina baslamigtir. Bu gruplara ek olarak sonradan “Berlin Bilimsel Felsefe Toplulugu” olarak
anilacak olan Hans Reichenbach, Kurt Grelling, Walter Dubislav, Kurt Lewin, Richard von Mises, Paul
Oppenheim gibi isimlerden olusan “Berlin Ampirik Felsefe Toplulugu” vardir. Bunlara ek olarak anilan
bu gruplar ile etkilesim iginde olan, bu iki grupla entelektiiel anlamda benzer olan ya da bu iki grup
tarafindan etkilenen diinyanin farkli yerlerindeki gruplar vardir. Mantiksal pozitivizm ise felsefenin asli
gorevi ‘Mutlak’ ya da “asil gergekligin dogast’ gibi meseleleri sorgulamak degil, temel kavramlarin ve
ozellikle bilimle ilgili iddialarin anlamlarini agik kilmak oldugu tezini benimseyen bir yaklagimdir. Bu
yaklagima gore mantiksal pozitivizm bilimsel aktivitenin bir parcasi olan felsefeyi anlamak igin
matematik ve mantiga 6nemli bir rol bicme girisimlerinde mantiksal ampiristlerin metodu olarak
degerlendirilebilir. Mantiksal ampirizm bu anlamda daha kapsayicidir. Bununla birlikte mantiksal
ampirizm ile mantiksal olguculuk arasinda ilkece bir ayrim koyabilecek kategorik hatlar belirlemek
giictiir (Creath, 2022).

Viyana Cevresi’nin Kokenleri
Yy

Viyana Cevresi belirli noktalarda uzlagan bilim insanlar1 ve filozoflardan olusmakla birlikte homojen
bir diislince hareketi degildir. Cevre iiyeleri farkli filozoflardan ve bilim insanlarinin ¢alismalarindan
etkilenmislerdir. Bu kaynaklarin bazilar1 sunlardir (Carnap vd., 1929/1996: 325-326):

(1) Pozitizm ve ampirisizm konusunda Hume, Aydinlanma, Comte, J. S. Mill, Richard Avenarius, Mach.
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(2) Ampirik bilimin temelleri, amaglar1 ve yontemi (fizik, geometri vb.nde hipotezler) konusunda
Helmholtz, Riemann, Mach, Poincare, Enriques, Duhem, Boltzmann, Einstein.

(3) Mantik ve onun gercege uygulamalari konusunda. Leibniz, Peano, Frege, Schroder, Russell,
Whitehead, Wittgenstein.

(4) Aksiyomlarla ilgili Pasch, Peano, Vailati, Pieri, Hilbert.

(5) Hedonizm ve pozitivist sosyoloji konusunda Epicurus, Hume, Bentham, J. S. Mill, Comte,
Feuerbach, Marx, Spencer, Mtiller-Lyer, Popper- Lynkeus, Carl Menger (biiyiik olan)

Bu listeye etkileri belirli ve yer yer kisitli da olsa baska isimler de eklenebilir. Ornegin Otto Neurath
Hegel’in jeofizik ile ilgili bazi1 acgiklamalarini benimser. Schlick ve Carnap Hume’un psikoloji
anlayisindan ve Nietzsche’nin kiiltiir elestirilerinden etkilenmistir (Ozcan, 2012: 21).

Hareketin kokenleri ile ilgili bir sorusturma hareketin neden baska bir yerde degil de Viyana’da ortaya
¢iktigini da analizine dahil etmelidir. Bu baglamda Viyana Cevresi’nin bir araya geldigi dénemde
Viyana’nin durumu genel bir ¢ergevede de olsa degerlendirilmelidir. Viyana Cevresi’nin benimsedigi
felsefi yaklagimin Viyana’daki kiiltiiriin liberal kiiltiir ile yakindan iligkisi vardir. Bu iddia Cevre’nin
varolusunu ilan ettigi Manifesto’da agik bicimde dile getirilir:

Viyana’nin bu hareket i¢cin uygun bir zemin olmasi anlagilirdir. 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Avusturya'daki hakim politik goriis liberalizm idi. Bu goriisiin temeli Aydinlanma, ampirisizm,
faydacilik ve Ingiltere kaynakli serbest ticaret hareketidir. Viyana’nin liberal gelisiminde diinyadan
bilim insanlar1 bilinen &ncii pozisyonlara gelirler. Burada drnegin J.S Mill, Suess, Jodl ve digerlerininin
caligmalarin1 ¢eviren Theodor Gomperz gibileri tarafindan metafizik karsiti bir ruh yesertilmeye
baslanir.

Ornegin, Victor Adler ve Friendrich Jodl'un toplumsal egitimin kurulmasi ve yayginlasmasi igin is
birlikleri; iyi bilinen bir tarihg¢i olan ve anti metafizik ve materyalist tutumu tiim ¢aligmalarinda goriiniir
olan Ludo Hartmann'n actifi ‘popiiler iniversite kurslari’, ‘halk okullar1’ gibi caligmalar ile
Aydinlanma ruhu sayesinde Viyana bilimsel odakli insanlarin egitimi i¢in 6ncili olur. Daha sonra
bunlardan esinlenen ve ayni ruhu tasiyan ‘Ucretsiz Okul’ gibi hareketler de daha sonranin okul
reformlart i¢in Oncii sayilabilir (Carnap vd., 1929/1996: 301-302).

Gorildigi tizere Viyana metafizik yaklagimlarin karsisinda 6zgiirliik¢ii, kamusal egitimi Onceleyen
politikalarin hakim oldugu bir sehirdir. Viyana’daki bu gelismelere ek olarak 1895 yilinda Viyana
Cevresi’nin yaklagimini en ¢ok etkileyen isimlerden olan Ernst Mach’in Viyana’da felsefe kiirsiisiine
atanmasi ile metafizik ve metafiziksel kavramlar yerini ampirik bilimlere 6zellikle de fizige birakir.
Mach’in Viyana’ya gelisinin ardindan Boltzmann’in da 1902 yilinda gelisi ile birlikte fizigin bilgi
kuramsal kokleri ile ilgili problemlere yogunlagsmaya baslarlar. Bunun ardindan Viyana Universitesi
Felsefe Toplulugu fizigin temelleri ile ilgili tartismalara ev sahipligi yapmustir.

Tim bunlarla beraber Mach’in aydinlanmaci ruh temelinde gelistirilmis olan rasyonel bir ekonomik
plam (4 General Peacetime Labour Draft, 1878) da soz konusudur. Metafizik karsithginda Mach ile
benzer yerde konumlanan sosyologlar da benzer bir ekonomi-politigi benimsemekteydiler.

Bahsi gecen tiim gelismeler ve isimler Viyana Cevresi hareketinin nasil bigimlendigini ve neden
Viyana’da bigimlendigi ile ilgili bir ¢ergeve sunmaktadir. Viyana Cevresi’nin benimsedigi felsefi
yaklagimin ¢ok boyutlulugu ve zenginligi, anilan filozof ve bilim insanlar ile beslenmektedir. Bu
iliskilenme Viyana sehrinin 6zgiirliik¢ii, metafizik karsit1 diisiincelere karsi olmanin merkezi olarak
konumlanmast ile birlestiginde hareketin neden bu cografyada var oldugu daha acgik hale gelmektedir.

Viyana Cevresi

Diinyada yasanan 6zellikle politik degisimler ve gerilimler felsefeyi de etkilemistir. Ornegin 1. Diinya
Savasi'nin yarattig1 yikimui takip eden siirecte giiclenen felsefi anlayislarda insa etme, yeniden kurma
gibi temalar hakimdir. Viyana Cevresi’ni de bu baglamda degerlendirmek gerekir.

15-16 Ekim 1929'da Prag'da Ernst Mach Society, Berlin Ampirik Felsefe Toplulugu'yla birlikte yapilan
ve Alman Fizik¢iler Toplulugunun ve Alman Matematikgiler Birligi'nin de katildigi konferans



71

diizenlenir. Bu konferansta teknik sorularin aksine ilke sorunlari tartisilmistir. Konferans sonrasinda
1929'da yayinladiklar1 “Diinyanin Bilimsel Kavranisi: Viyana Cevresi’ni (Wissenschaftliche
Weltauffassung / Der Wiener Kreis)- Moritz Schlick'e adayarak- yayimlayip felsefi ve politik alanda
varligimi ilan eder. Manifestonun Moritz Schlick’e adanmasinin arka planinda dramatik bir olay
yatmaktadir. Schlick, sonradan sizofreni tanis1 konmus olan Johann Nelbock tarafindan katledilmis, on
senelik hapis cezas1 almistir. Ancak cezaevine girdikten iki sene sonra Avusturya’li Naziler tarafindan
"bir Yahudi profesorii 6ldiirmekle" sug¢ islemeyip, “topluma yararli hizmette bulunmus olduguna”
hiikmedilmistir.

Friedrich Stadler Viyana Cevresi felsefecilerinin ¢aligmalarini 6zellikle sosyo-politik amaglarinin altini
cizerek “Ge¢ Aydinlanma” olarak adlandirir (2005). Dolayistyla Manifesto’nun bilim felsefesi tarihi
acisindan 6nemli bir rolii vardir. Bu iligkiyi Thomas Uebel ‘se¢im teorisi’nin etik ve politik degerler ile
iligkisi araciligi ile temellendirir (Uebel'den aktaran Romizi, 2012: dipnot 8). Sahiden de 18. yiizyil
aydinlanma geleneginin devamu olarak tarif edilen mantik¢1 pozitivizmin metafizigi eleme diisiincesi
hem felsefi hem de ideolojik bir kars1 ¢ikistir. Viyana Cevresi’nin kavramsal netlik ve mantiksal analize
yaptig1 vurgu politikaya, politik baglami ele alis bigimleriyle paralellikler gosterir. 1920°1er ve 1930’lar
Avrupa’da fasizmin yiikselisi ve bunun karsisinda yer alan politik kiimelerin entelektiiel catigsmasina
taniklik eder. Bu duruma paralel bir diger karsitlik teolojik temelli diinya goriisii ve bilim temelli diinya
goriisli arasinda, felsefede ise metafizik ile materyalizm arasindaki gerilime isaret eder.

Ote yandan Viyana Cevresi homojen bir yapida degildir. Grubun belirli bir kanadi “Sol Viyana Cevresi”
(SVC) olarak adlandirilir. Cevre iiyelerinden Otto Neurath, Rudold Carnap, Hans Hahn, Phillip Frank,
Carl Hempel, Edgar Zilsel bu gruba dahil edilir. Sol Viyana Cevresi kavramsallagtirilmasi belirli
ozellikler ile nitelenir. Ornegin Donato Romizi SVC’yi su dért madde ile karakterize eder: “(i) Bilimin
derin bigimde takdir edilmesi ve bilimsel bilgiye atfedilen “ayricalikli” epistemolojik statii, (ii)
kavramsal ve dilsel agiklik, (iii) ve sahici bilgiyi edinmede ya da tanimada mantiksal olarak giivenilir
arglimanlara ve ampirik kanita duyulan 6zel bir giiven (iv) belirsiz kavramlardan ve “kontrol edilemez”
onermelerden kaginmak i¢in antimetafizik (2012: 216).

SV kavramsallastirmasini benimseyenler Frankfurt okulu ve bilimin sosyal yoniiyle ilgili calismalarda
dile getirilen sosyal alan ile baglantisiz diisiinme bi¢imi ve benzeri elestirilere karsilik Manifesto’da
vurgulanan diinya goriisiiniin en bastaki politik pozisyonunu sunarlar (Aray, 2005). Bilimsel diinya
gorilisiiniin kokleri neopozitivizm ile iliskilendirilir bahsi gecen yaklasim iki diinya savasi arasinda
ortaya c¢ikar (Aray, 2005). Bu tarihsel tespitler esliginde SVC kavramsallagtirilmasi ile analitik
felsefenin, 6zellikle de bilim felsefesinin kurumsallagmasi ve giderek teknik, bi¢imsel bir hal almaya
baglamasina odaklanilir (Aray, 2005).

SV kavramsallagtirmasini benimsemeyen yaklagimlar da vardir. S. Sarah Richardson (2009a) 6zellikle
Don Howard, Alan Richardson, George Reisch, Ronald Giere ve Thomas Uebel tarafindan temsil ve
analiz edilen SVC fikrini kuskulu bulur. Richardson iddiasini temellendirmek icin 6zellikle c¢evre
tiyelerinden Rudold Carnap ve Otto Neurath {izerine odaklanir. Richardson’un iddiasina gore, Thomas
Uebel’1n iddiasinin tersine, Carnap ve Neurath sosyal ilerleme i¢in bilimin giiciinii 6nemserler ancak
bahsi gecen isimler Richardson’a gore politik bir bilim felsefesi anlayis1 benimsememislerdir.

Oliver Schlaudt da benzer sekilde mantiksal amprisizmin politika ile iligkilenmis bir bilim felsefesi
modeli oldugu goriisiine karst ¢ikar (2018). Schlaudt, 6zellikle Reisch’in yaklagimi ele alir ve soz
konusu yaklagimin kavramsal zayifliklar icerdigini belirtir. Schlaudt’a gore Reisch’in mantiksal
amprisizmin apolitiklesme hikayesini ele alisinda mantiksal amprisizmin dncesinde ne anlamda politize
oldugunu agik kilmamistir. Ona gore 6zellikle felsefe ve politikanin mantiksal amprisizm ile nasil igsel
bir iligkisi oldugu, bu hareketin merkezinde sosyalist bir ajandanin yer aldig: tiirlinden iddialar yeterince
temellendirilmemistir.

Yine de metinsel kanitlarin bazilart Richardson’un ve Schlaudt’un iddialarini zayiflatmaktadir. Carnap
igin felsefe ile sosyo politik alan arasinda, hatta felsefe ile mimari arasinda da bir iliski vardir. Ornegin
Carnap Der logische Aufbau der Welt kitabinin giris boliimiinde felsefe, kolektif hayat ve mimari
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arasindaki igsel yakinliklardan bahseder (1928/1967, s. XVII-XVIII). Ornegin Carnap’m
ogrencilerinden biri olan Richard Jeffrey’nin su sozleri Carnap’in felsefi anlayisi ile politik kimligi
arasindaki iliskiyi gostermektedir:

Felsefi agidan Carnap bir sosyal demokrattir; onun idealleri aydinlanma idealleridir. Onun siirekli tekrar
eden merkezi fikri sudur: Kendi zihinsel hayatlarimizin kontroliinii almamizin, kendi kavramsal
semalarimizi (dil, teoriler) kendi amaglarimiz i¢in ige kogmamizin tam zamanidir. Gelenekten, akil ¢celen
bir mit olarak Descartes’in Tanrisindan zihinlerimizi geri almanin zamanidir, disarda bizim disimizda
kimsenin olmadigimi kabul etmenin zamanidir, eger aslinda bunlar tercih edeceksek ve onlardan
sikintisin1 ¢gekmeyeceksek amaglarimizi tercih etmemizin ve kavramlarimizi bu amaglara hizmet igin
segmemizin zamanidir. [...] Carnap icin dilimizin sentaks ve semantigini 6zenle tercih etmek bir
olanaktan fazlasidir; bu 6zgiirliigiin dogal bir sonucu olarak kendimize bor¢lu oldugumuz bir gérevdir
(1992: 28).

Benzer sekilde ismi SVC ile anilan Neurath da politik bir figiirdiir. Neurath, Viyana Cevresi lyeleri
arasinda bilimsel diinya kavrayisi ile ilerlemeci politikalar arasindaki iligki konusundaki iddialar1 en
acik bi¢imde dile getiren figiirdiir. Neurath bir sosyolog ve ekonomist olarak Viyana Cevresi lyeleri
arasindaki tek sosyal bilimcidir. Bu baglamda Neurath’in felsefi analizleri bir ydniiyle politik
goriislerinin etkinlestirilmesi olarak da anlasilabilir. Neurath’a goére azinliklarin ve dezavantajh
gruplari ugradigi ayrimeilik ve onlar ile ilgili dnyargilar, fobiler metafizik ile miicadele yoluyla ortadan
kaldirlabilir (Reisch, 1997: 452). Dolayisiyla Neurath bilimi sosyal boyutu ile beraber kavrar. Ornegin
Marx W. Wartofsky’e gore Neurath icin bilimsel 6ndeyiler bile politik bir boyut icerir (1982: 89).
Neurath hari¢ Viyana Cevresi iiyelerinin hig¢birinin bir politik parti tiyesi degildir (1918-1919 Alman
Sosyal Demokrat Partisi). 1918'de Bavarya'da sosyalist bir hiikiimetin basa gelmesinden bir sene sonra
Neurath “sosyalizmi ekonomik bir sistem olarak gergeklestirmek” {izere Miinih’e gitmistir (Neurath'tan
aktaran Cartwright vd., 1996: 83).

Bilim Felsefesinin Doniisiimii

Nazizmin 1930'lardaki yiikselisinin Viyana Cevresi’nin kaderini trajik bi¢imde degistirmistir. O
dénemde Viyana Cevresi yayimnlarinin Almanca konusulan iilkelerdeki satisi engellenmis, tartigma
toplantilarin1 siirdiirmeleri giin gectikge daha da zorlasmusti. Yiikselen fasizm karsisinda giiglii bir
muhalefet gosteren Viyana Cevresi liyeleri igin yasam kosullari son derece zorlagsmisti. 1934'ten itibaren
sikilagan totaliter rejimden dolay1 Viyana Cevresi iiyeleri birer birer iilkeyi terk etmeye baslamislar ve
en sonunda 1939'da Schlick'in 6ldiiriilmesiyle Viyana Cevresi tamamiyla dagilmistir. 1934'te Ernst
Mach Topluluguna politik nedenlerle son verilmistir. Hans Hahn 1934'te hayatin1 kaybetmis, Moritz
Schlick, 1936 yilinda, ruhsal dengesi bozuk eski bir dgrencisi tarafindan o6ldiriilmiistiir. Yine ayn
tarihlerde, Yahudi, Marksist ya da hem Marksist hem de Yahudi olan Viyana Cevresi iiyeleri baska
yerlere, 6zellikle Amerika Birlesik Devletleri ve Ingiltere'ye goc etmek zorunda kalmustir.

Herbert Feigl, 1931'de Viyana'dan ayrilarak Minnesota Universitesi'ne gider ve burada giiglii bir bilim
felsefesi programinin gelistirilmesine yardimci olur. Viyana'ya 1926'da gelen Rudolf Carnap, 1931'de
buradan ayrilir ve Chicago Universitesi'nde ders vermeye baslar. Viyana Cevresinin son iiyeleri de
1938'de baska yerlere gog eder. Otto Neurath ve Friedrich Waisman Oxford'a, Kurt G6del ise Princeton'a
gb¢ eder. Viyana Cevresi iiyelerinin bu gogleriyle birlikte, Viyana Cevresine ait goriisler de genis
kitlelerce, &zellikle Ingiltere ve Kuzey Amerika'da tanminmaya baglar. 1934'ten sonra Viyana Cevresi
iiyelerinin pek ¢ogunun Amerika'ya kagmasiyla mantik¢i ampirisizm de Amerika'ya go¢ etmis olur
(Reisch, 2008: 78). John Dewey, Sidney Hook, Ernest Nagel, Horace Kallen ve Abraham Edel gibi
“politize olmus felsefi alanda” filozoflar Viyana Cevresi yaklasimimi ABD’de ilk karsilayan
felsefecilerdir (Reisch, 2008: 61-62). ABD’ye go¢mek zorunda kalan ¢evrenin temsilcileri
enternasyonalist ve bilimsel sosyalist diisiinceleri tasiyanlar tarafindan benimsenir. Partisan Review’de
cevrenin bilimsel amaglarma ¢okca vurgu yapan yazilar yazilir. Abraham Edel daha sonra da harekete
dahil olan pek ¢ok kisinin de yer alacagi bir Marksist bir dergi olan Science & Society’ yi kurar (Reisch,
2008: 62). Hem Partisan Review hem de Science & Society dergileri igin Viyana Cevresi’nin temel
projelerinden birisi olan bilimlerin birligi projesi politik ve toplumsal 6zelliklere sahiptir. S6z konusu
proje “birlestirilmis bilimler programi komiinist 6zelliklere sahip” olarak nitelendiriliyordu (Morris’ten
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aktaran Reisch, 2008: 85). Cevre iiyelerinin en politik figiirlerinden Neurath da 6zellikle “politikadaki
giiclii sosyalist egilimleri” ile biliniyordu (Times dergisinin 1939 yili sayisindan aktaran Reisch, 2008:
85). 1939'da cevrenin yaklagimi “kiiltiirel ve sosyal elestirel tutum icin Onemli bir arag¢” olarak
degerlendirilir (Gruen’den aktaran Reisch, 2008: 64). Neurath'in 6liimiinden kisa siire sonra, 1940'larin
sonunda, Amerika Birlesik Devletleri ve Sovyetler Birligi arasindaki soguk savasin baslamasindan
ABD’ye go¢ eden ¢evre iiyeleri de etkilenir. Aralarinda Carnap'in da bulundugu pek ¢ok ¢evre iiyesinin
ABD’de iiniversitelerde ders vermeleri ve bazi eyaletlere girmeleri engellenir. 1950'lerden sonra ise
Viyana Cevresi politik alandan tamamen kopar ve bugiin ele alindigi bigimiyle politik olmayan bir
felsefe haline gelir. Reisch'in ifadesiyle “Bilimlerin Birligi Hareketi 6ldii ¢iinkii onun yontemleri,
degerleri ve hedefleri, Amerikanin, kolejlerinin ve iiniversitelerinin kirmizi ve pembe unsurlardan
temizlendigi bir zamanda, agik¢a sosyalizm sempatizanligi tasiyordu. 1950'erin apolitik mantikei
ampirisizmi, béylece, soguk savasin yeni dogmus ¢ocugu oldu” (Reisch, 2008: 60).

2. Diinya Savasi sonrasinda Viyana Cevresi felsefesinin Amerika'daki var olma bi¢imiyle dramatik
bicimde degisir. Bu siirecte, 6zellikle Anglo-Amerikan gelenek icerisinde mantik¢r deneycilik, politik
igeriginden arindirilmig ve tiimiiyle teknige indirgenmis olarak ele alinir. Bigimsellestirmenin
yogunlagmasi ile birlikte soguk savas doneminin de etkisiyle liniversitelerde, akademik ¢aligmalarda
toplumsal sorunlarla ilgili herhangi bir ¢6ziim Onerisi iceren ¢aligmalarin yapilmamasi gerekliligi
dayatilmistir (Serin, 2015: 58). Bu tespit Peter Galison tarafindan Viyana Cevresinin Ogretileriyle
onciiliik ettigi “bilimin birligi” hareketinin “Amerikanlagsmasi” olarak 6zetlenir (1996: 36).

Don Howard da benzer bir goriisii dile getirir:

1950’1erin sonunda toplumda bilimin rolii izerine yapilan 6zenli tartismalar ortadan kaybolarak yerini
teknik olmayan, ilgisiz sorular1 hafife alma bi¢iminde gizlenmis bilim baglaminda dikkatlice diisiinme
yeteneginden yoksun, teknik agidan iyi egitimli gen¢ uzmanlar tarafindan takip edilen yliksek derecede
bigimsellestirilmis bir bilim felsefesi aldu. [...] Reisch’in anlattigi hikaye ayrica bir trajedir. Trajedi savas
sonrasi bilim felsfesinin bilimin sosyal roliinii teorize etme istegini ve yetenegini yitirmesidir (2009:
199, 201).

Howard’a gore “Sol Viyana Cevresi” (SVC) bilim felsefesinin giiglii “kiiltiirel, sosyal ve politik
misyonunun” oldugu zamanlara bir Ornektir (2003:77). Dolayisiyla SVC’nin diriltilmesi bilim
felsefesinin kamusal alanda sesinin daha giir ¢ikabilmesi i¢in bir olanak yaratabilir. Howard bir bagka
makalesinde benzer noktalarin altini ¢izer. Howard, bilim felsefesinin artan bicimde kamusal entelektiiel
roliinii yitirdigini ve ortaya ¢ikan boslugun felsefeci olmayanlar tarafindan dolduruldugunu belirtir:

Felsefe boliimleri disinda, bilim felsefesinin marjinallesmesi baska boliimlerdeki meslektaslarimizin
kendilerine bilim ile ilgili 6ne ¢ikan sorular sorduklarinda agik hale gelmektedir. Bu sekilde onlar
sorulart ile ilgili yanitlar bulabilmek i¢in giderek bilim felsefecilerine degil, sosyologlara, tarihgilere,
edebiyat teorisyenlerine, cinsiyet ¢alismalarinda ve Afrika-Amerika ¢alismalarinda 6zellesen fakiilte
iiyelerine yonlerine ceviriyorlar. Eger ‘geleneksel’ bir bilim felsefecisi bu tiirden tartigmalara davet
ediliyorsa, ciddi bir bigimde ¢ekici gelebilecek anlamli bir alternatif sunmasi i¢in degil, daha ziyade
¢ogu zaman yozlasmig, acinasi ve giliing sayilabilecek bir bakis agisi olan pozitivist bir bilim
kavrayisini temsil etmesi igindir (2003: 75, 76).

Dolayisiyla Howard’a gore, gore politik agidan ilgili SVC modelinin yok olusu bilim felsefesinin
korlesmesine neden olmustur.

Scott Edgar, Reisch’in mantiksal amprisizmin soguk savas dénemi boyunca apolitiklesme siireci ile
ilgili iddialarmi biiyiik 6lgiide makul bulur. Ote yandan Edgar’a goére, Reisch’mn argiimanlart mantiksal
amprisizmin 1930’lardaki kolektivist ve enternasyonelci goriislerinden kopup soguk savas liberalizmi
icinde apolitiklesmesini tamamen agiklayamamaktadir. Edgar’a gore bu durum ile ilgili agiklamanin
bulunabilecegi yerlerden birisi bilim felsefesinin 1950’lerde daha ¢ok profesyonelleserek gegirdigi
degisimdir. Edgar profesyonellesme ile tam olarak neyin kastedildiginin anlasilmas1 gerektiginin altin
cizerek her ne kadar profesyonellesmenin tek bagina bilim felsefesinin apolitiklesmesi ile ilgili noktalari
aciklamaya yetmese de bu agiklamalar igin nereye bakmamiz gerektigi konusunda yol gosterici
olabilecegini iddia eder. Edgar’in belirlenimine gore 1960’larin baslarindan itibaren bilim felsefesinin
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farkli bir bigimi baskindir. Bilim felsefesindeki bu bigimsel degisim 6zellikle Rudolf Carnap ve Hans
Reichenbach’in olasilik teorisi iizerine, Carl Hempel’in agiklama ve teyit {izerine calismalari ile
karakterize edilir. Bu ¢aligmalar ile beraber bilim felsefesi daha teknik bir disipline doniistir.

Sonug¢

Felsefe tarihinde Onemli yer tutan yaklasimlar, iddialar, hareketler ve filozoflar politik alandaki
degisimlerden etkilenmistir. Giincel bilim felsefesinin koklerinin izleri biiyiik oranda Viyana Cevresi’ne
kadar striilebilir. Bu takibin yontemlerinden birisi de Cevre’nin politik alanla iligkisinin onu nasil
degistirdiginin analizidir. 2. Diinya Savasi Viyana Cevresi’nin hem c¢aligmalarinin igerigini etkilemis
hem de Cevre’nin ¢alismalarinin politik gelismeler sonras1 farkli cografyalara tagmmasim
hizlandirmistir. Bu tasinma siirecinin belki de en énemli kolunu olusturan ABD’ye gé¢ eden Cevre
iiyeleri bu defa da o6zellikle soguk savas doneminin politik atmosferinin de entellektiiel, kiiltiirel ve
politik giiclerin birlesik etkileri birlikte ¢evrenin 6nemli 6zelliklerinden birisi olan toplumsal olma
Ozelligini yitirmis, depolitizasyon siirecine girmistir. Bu siire¢ Cevre’nin hem felsefe-bilim iligkisini
revize etme siireglerinin anlasilmasini giiglestirmis hem de Cevre’nin apolitik bir hareket olarak
anilmasina neden olmustur. Her seye ragmen Viyana Cevresi ile ilgili ¢alismalarin son yillarda tekrar
yeniden yogun bi¢cimde artmaya baslamasinin da gosterdigi iizere Cevre, bilim felsefesindeki temel
tartigmalar i¢in halen 6nemli bir odak noktasi olma 6zelligini korumaktadir.
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Ozet

Insan akilsal ve duygusal bir varliktir. Insamin duygu varligi olmasi diger insanlarla iliskisini
saglamaktadir. Bu iliskileri saglayan duygularin basinda, giinliik hayatin igerisinde siirekli dilimizde
olan ve bireyleri farkli sekillerde etkileyen ask vardir. Askin tarihi de yillar iginde farkli yerlere
konulmus ve farkli anlamlar yiiklenmistir. Tabi insanin evreni agiklamak i¢in heniiz akli yaklasimlari
olmadan 6nce bu bildigimiz bilmedigimiz diinyalari, varlik alemlerini agiklamak i¢in kullandiklar1 bir
yol elbette vardi. Biz bu logos 6ncesi déneme mitler sayesinde 151k tutabiliyoruz. Insanin yaraticiyi,
dogay1, kendisini anlamak i¢in neden ve nasil sorularina cevap bulmak amaciyla ortaya atilan anlatilara
mit denir. Mit kelimesi hikdye-s6z- anlat1 anlamina gelmekte olup, bu alan1 inceleyen bilime mitoloji
denmektedir. Yunan mitolojisinde askin tanrisal adlandirilmasi ise Eros olarak karsimiza gelmektedir.
Filozoflar tarafinda bu kavrama pek fazla 6nem verilmemis gibi goziikse de filozof olmanin getirdigi
gereklilik -insanin, evrenin igeresinde olana merak, sorgulama duygusu- bu kavramla ilgili diigiinceler
oldugunu gostermektedir. Platon bu kavrami ele alan filozoflardan birisidir. Gerek Antik Yunan
kiiltiiriinliin ask yapisim1 gerekse aska yiliklenen anlamlarini Platon’un Solen, Lysis ve Phaidros
diyaloglarinda gorebiliriz. Solen’de Platon: Sokrates, Aristophanes ve diger kisilerin fikirleriyle agk
anlayisim dile getirirken, askin farkli tanim ve 6zelliklerini ortaya koyar. Ask kavrami psikoloji bilimi
icinde, Psikanalitik kuram kurucusu olan Sigmund Freud tarafindan da ele alinmigtir. Sigmund Freud
agk i¢in tanimini yaparken insanin iki temel i¢ gidi lizerine hareket etmesine baglar. Ve bu ig
giidiilerden biri yasam yani libido i¢ giidiisii digeri ise 6liim yani saldirganlik i¢ giidiisiidiir. Ve agki
libido kavramu igerisin de ele alir. Bu ¢aligma da insanin var olusunda belirli bir yer edinen ve insanin
hayattaki diger ilisiklerini de etkileyen agka, Platon ve Freud’un nasil yaklastigi amaglanmaktadir. Bu
iki diisiiniirtin fikirlerinden hareketle askin sosyal bilimler igerisindeki yeri tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Eros, Freud, Mitoloji, Ask
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Examining The Conception Of Eros in The Context Of Plato And Freud

Abstract

Humans are logical and emotional beings. Humans establish relations with others thanks to being
emotional. Among these, the primary emotion is love that we talk about constantly in our daily life and
affect individuals in different ways. The history of love has been differently considered and given
different meanings over the years. Before human beings had rational approaches to explain the universe,
there was an approach they used to explain these worlds, these realms of existence that we do not know.
We enlighten this period before logos through myths. Myths are narratives suggested to find answers to
the questions of why and how in order to understand the creator, nature and himself/herself. The word
myth means story-speech-narrative and the science that studies this field is called mythology. In Greek
mythology, the divine name for love is called Eros. Even though it seems that philosophers ignored this
notion, the requirement of being a philosopher - one's curiosity about what is in the universe, one's sense
of questioning - shows that there are thoughts related to this notion. Plato is one of the philosophers
addressing this notion. We can see both the structure of love in Ancient Greek culture and the meanings
attributed to love in Plato's dialogues The Symposion, Lysis and Phaedrus. In the Symposion, Plato
presents different definitions and characteristics of love while expressing his understanding of love
through the ideas of Socrates, Aristophanes and others. The notion of love was also discussed by
Sigmund Freud, the founder of Psychoanalytic theory in psychology. While defining love, Sigmund
Freud attributes it to the fact that humans act on two basic instincts. One of these instincts is life, the
libido instinct, and the other is death, the aggression instinct. He addresses love within the notion of
libido. This study aims to address how Plato and Freud approach love, which exists in human existence
and affects other relationships in life. Love in social sciences will be discussed based on the ideas of
these two philosophers.

Keywords: Plato, Eros, Freud, Mythology, Love.

Giris

Mitos kelimesi Ingilizce Mythos, Eski Yunanca pd0o¢ olmakla beraber anlati, hikdye anlamia
gelmektedir. Bir¢ok tanim yapilmis olsa da tam olarak mit kelimesini ifade etmek veya istenilen yanit
tam anlami ile vermek zordur. Kiiltiirlerin gesitliligi, zamanin uzunlugu, varliklarin ¢oklugu ve
sebepliligi bu kadar fazla iken bu sorularin cevabini bulmak i¢in veya bu sorulari anlamlandirmak igin
dile getirilen sozler ve anlatilarin tam tanimini yapmak elbette zor olacaktir. Bu konu da Elade,
diigiincelerini, “Zaten, tim arkaik ve geleneksel toplumlardaki mitlerin biitiin tiir ve islevlerini
icerebilecek bir tek tanim bulmak olanakli mudir ki?” seklinde tanimlamaktadir!. Ancak mit, yaygin
olarak bilinen anlamiyla, tanrilarin ve dogatistii varliklarin, kahramanlarin etkinliklerini dile getiren, bu
yolla bir yaratilis1 veya bir kokeni bildiren dykiilerin genel adidir. Ilk kez eski Yunan’da kullanilmig
olan bu terim, etimolojik olarak, en basit anlamiyla “s6z” ve ‘“konusma” anlamina gelen “mutos”
kelimesinden tiiremistir> Baska bir ifadeyle insanm yaraticty1, dogayi, doga olaylarim, kendisini
anlamak i¢in neden ve nasil sorularina cevap bulmak amaciyla ortaya atilan, genellikle icerisinde abarti
olaylarin olmasindan kaynakli olarak dogru oldugundan siiphe edilen anlatilara mit denir. Kisaca
mit/mitos bireylerin ortaya attig1 sGylence ve hikayeler diyebiliriz.

Giiniimiiz i¢erisinde her ne kadar bu alan s6z ve anlat1 seklinde yorumlansa da, abart1 ve dogaiistii olarak
ele alinsa da, kanaatimizce logosa gecis donemini bu doneme borglu sayabiliriz. Gerek akil donemi
olarak ele almman donemlerde, gerek dini diisiincelerin etkisinde gelisen donemler de, gerekse

I Eliade, M., & Rifat, S. (2001). Mitlerin ézellikleri. Om Kitabevi, s.15.
2 Akancy, R. E. (1999). Mitolojinin Bireysel ve Toplumsal Degerlerle iliskisi. stanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe Tarihi Anabilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul.
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giiniimiizde ki insanin bu arayisi, i¢inde bulunan anlamlandirma c¢abasina dayanmaktadir. insanin
icindeki bu istek, merak yetisinden kaynaklanarak, var olusunu, sebep olusunu, dogay1, giinliik hayattaki
isleri ve olumsuzluklar1 kisaca insanin yakininda veya uzagindaki seyleri agiklama cabasini bizlere
gostermektedir. Hepimiz su ya da bu bigimde hi¢ gérmedigimiz bir yere gitmek ve hi¢ yapmadigimiz
bir seyi yapmak zorunda kalmigizdir. Mit de bilinmeyenle ilgilidir iste; dile getirmek i¢in uygun
sozctikleri bulamadiklarimizla ilgilenir. Dolayistyla, mit biiyiik sessizligin can alic1 noktasina iner. Mit
laf olsun diye anlatilan bir oykii degildir. Nasil davranmamiz gerektigini Ogretir bize .... Dogru
anlagilirsa, mitoloji bizi, ister bu diinyada olsun ister 6biir diinyada, uygun adimi atmak i¢in dogru ruhsal
ya da psikolojik durusa getirir'.

99 ¢

Belki de mitos kavramina “s6z” “anlat1” “hikaye” olarak bakilmasinin sebebi, bu kavramin, mitolojinin
igerisinde yer alan tanr1 ve tanriga figiirlerinden kaynaklanan metafiziksel igerikli bir yaklagim olarak
degerlendirilmesi olabilir. Gergekten insan ile Tanri/Tanriga arasindaki keskin ayrim mitolojinin
icerisinde var miydi? Dinlerin igerisinde Tanri/tanriga, soyut, dogaiistii ele almirken, mitoslarin
icerisinde bir o kadar etkili olan bu kavramlar somut olarak 6niimiize geliyor ve etkilerini insanlara
birakiyor. Konuya antropolojik agidan yaklasan Bronislaw Malinowski’ye gére mit, vahsi bir topluluk
icinde var oldugu bic¢imiyle, yani ilkel bi¢imiyle yalmizca anlatilacak bir 6ykii degil, aym1 zamanda bir
gergekliktir? Mitoloji, giintimiizdeki anlamiyla teolojiyle degil insan yasamiyla ilgiliydi. Tanrilarin,
insanoglunun, hayvanlarin ve doganin ayrilamayacak sekilde birbirlerine bagimli ve ayni yasalara bagli
olduklari, ayni ilahi tézden yapildiklar1 disiiniiliirdii. Baslangigta tanrilar diinyasiyla erkekler ve
kadinlar diinyasi arasinda varlikbilimsel agidan hi¢bir ugurum yoktu. Goksel varliklardan s6z edilmesi,
yeryliziindeki yasamin diinyevi yoniinden konusulmasiyla esanlamliydi.... Buna gore, miti,
insanoglunun akil ¢agina geldiginde bir kenara birakabilecegi bir sey, gelismemis bir diislince sekli
olarak gormek yanlis olur?.

Her agidan incelenen ve bahsettigimiz gibi bir¢ok alani igine alan bu kavramin anlaminin bagka
kavramlarla da ifade edildigini goriiriiz. Belki de mitos denildigi zaman akillarda uyanan kavramin farkl
anlamlar tagimasi bu ylizdendir. Ciinkii Eski Yunan da s6z kavrami ii¢ farkli sekilde tanimlaniyordu.
Azra Erhat bu konuyu su sekilde ifade etmektedir:

“Ilkin séz vard, der Kitap. Bunu Platon duysa, séz mii, hangi sz, diye sorar. Ciinkii eski Yunan dilinde
s6z kavramini vermek i¢in bir degil, li¢ s6zciik vardir: Biri “mythos”, 6biirii “epos”, l¢iinciisii “logos”.
Mythos sdylenen veya duyulan sozdiir, masal, dykii, efsane anlamina gelir. Ama mythos’a pek giliven
olmaz, ¢linkii insanlar gordiiklerini, duyduklarini anlatirken bir¢ok yalanlarla siislerler. Bu yiizdendir ki
Heredot gibi bir tarih¢i mythos’a tarihi degeri olmayan giivenilmez sdylenti der, Platon gibi bir filozof
da mythos’u gergeklerle iliskisiz, uydurma, bos ve giiliing bir masal diye tamimlar. Epos daha degisik
bir anlam tasir: Belli bir diizen ve dl¢liye gore sdylenen, okunan sozdiir, epos insana tanr1 armaganidir,
giizelim siislii sozleri bir araya getirerek biiyiiler dinleyicilerini bir ozan. Ozanin sdziinii tanimlayan epos
bdylece siir, destan, ezgi anlamina gelmis ve o giin bugiin egik ve epope diye Batil1 dillerin hepsinde
yerini almistir.... Ama bir de logos vardi... Logos bir yasal diizeni yansitir, insanin bedeninde ve
ruhunda bir logos bulundugu gibi evrenin ve doganin da logos’u vardir. Logos insanda diisiince, dogada

kanundur, her yerde ve her seyde vardir, ortaklasa ve tanrisaldir®.”

Antik Yunan cografi konumu geregi, farkli uygarliklar ile sitirekli etkilesim halinde olmus, ticaretin
yaygin olmasindan dolay: kiiltiirlerle siirekli iliski yagamis ve bundan dolay1 her alanda hem etkilemis
hem de etkilenmistir. Bu gesitlilik bireylerin fikirlerinde énemli bir etki yaratmis ve logos dncesi donem
dedigimiz mitoloji doneminde yasami agiklama konusunda olduk¢a zengin bir kaynak olmustur.
Oldukca genis topraklara ve zamana yayilan Eski Yunan Medeniyeti bize felsefe, tarih, matematik,
hukuk, mimari vb. bir¢ok alanda katki saglamistir. Yunan mitolojilerinde her seyin sahsi ve tanrisal bir
aciklamasi vardir; sadece yagmur ve firtina, gok giriiltiisli ve giin 15181, hastalik ve 6liim gibi dissal ve

! Armstrong, K., & Sendil, D. (2014). Mitlerin kisa tarihi. Alfa, s.8..

2 YANIK, M. (2020). Antik Yunan’da Mitos-Logos iliskisi: Thales’ in Arkhe Sorununa Bakisinin Mitos Agisindan
Degerlendirilmesi. IBAD Sosyal Bilimler Dergisi, (7), 269-281.

3 Armstrong, K., & Sendil, D. (2014). Age, s.8-10

4 Erhat, A. (2007). Mitoloji S6zliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul.
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fiziksel olaylarin degil, insanin kendi denetiminin 6tesinde bir giiciin altinda oldugunu hissettiren baskin
psikolojik diirtiilerin de sahsi ve tanrisal bir agiklamas1 bulunmaktadir!

Bu ifadelerden yola ¢ikarak bilinen ve bilinmeyeni Tanri/Tanriga kavrami ile agiklayan Antik Yunan
mitolojisinde bu Tanri/Tanrigalarin insansi Ozellikleri oldugunun ifade edilisi bahsettigimiz gibi
mitolojinin igerisindeki Tanri/Tanriga algisinin soyut yoniinden degil tam tersine insanlarla iligkili ve
insansal 6zellikler yoniinden somut olarak ele alindigim diislinebiliriz. Antik Yunan tanrilar1 da insan
bigimlidir.

Ask kelimesi sozliik anlami olarak bir kimseye ya da bir seye karst duyulan asir1 sevgi ve baglilik
duygusu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Farsca ’da agk/ Gée “Eggh olarak okunmakta candan sevmek,
istemek anlamina gelmektedir. Arapga, asaka kelimesinden gelerek aym1 zamanda sarma, sarilmak,
sarmasik anlamlarina da gelmektedir. Latince bu kelime karsimiza amor olarak c¢ikmaktadir. Tlkel
donemlerden giiniimiize her alanda gordiigiimiiz bu kavram nedir? Karsimiza sevgili, dostluk, Tanri,
aile, esya, hayvan vb. gibi konularda ¢ikan ask, donemsel olarak, oldukc¢a farkli tanimlar almis ve ¢esitli
kaliplara sokulmustur. Diger kavramlar gibi agk i¢in su an ne konusuyorsak Antik Yunan’da da bunlar
konusuldu. Baz1 diisiincelere mitlere konu oldu. Ask uzun yillar boyunca felsefede, psikolojide, tarihte
farkl sekillerde yerini almig ve etkilerini bu bilimlere hissettirmistir. Ask, bazilari i¢in cinsellik, bazilari
i¢in dostluk, bazilari i¢in keder olarak yorumlandi. Sahi agki bunlardan ayri diisiinebilir miydik? Yeri
geldiginde farkli iki cinsin iliskisi, yeri geldiginde, goklerdeki kutsallik yeri geldiginde ayni cinse
duyulan duygu durumu olarak ¢ikt1 karsimiza ask. Elbette bu kadar farkli olarak karsimiza ¢ikan agk,
siniflandirilmig olacakti. Yunan-Roma kiiltiirii de bizlere aski derinlemesine agti, her duygusunu dillere
doktii ve kategorize hallerini sundu.

Ask, insami ele alan, onu anlamaya ve kavramaya yonelen, hicbir diisiinsel etkinligin kayitsiz
kalamayacagi en temel insani fenomenlerden birisidir. Bu nedensiz degildir; insan sirf akil varligi degil,
ayn1 zamanda bir duygu varligidir; hatta olagan yasamda duygusal yoniiniin akilsal yoniine agir bastig
bile sdylenebilir. Insan kendi varolusunu oldugu kadar diger varlik, nesne ve olaylar1 da akil ile
sorunlastirdig1 gibi, duygulart ile de sorunlastirir; varlik, nesne ve olaylara rasyonel anlamlar kadar
duygusal, hatta irrasyonel anlamlarda yiikler>.

Askin bu derece etkisini giinlimiiz i¢erisinde degerlendirecek olursak duygu varligi olarak insani bu
kadar etkileyen, bigimlendiren, degistiren aski tek bir bilimin igerisine koymak miimkiin olmayacaktir.
Getirdigi olumlu- olumsuz insan ruhunu etkileyen yaniyla: psikolojide, varliga, bilgiye, insana logos
olarak yaklasan felsefenin igerisinde, filozoflarin insani, varlig1 her yoniiyle ele almasiyla, fikirleri ile
devlete etkisinde ve duyarli yoniiyle sanata bakisinda, acilari-mutlulugu-heyecaniyla siirle, hikaye ile
dile dokiimiiyle edebiyatta, goklerde aranmast, insanin bu diinyadan ayrilip soyutta bu duyguyu aramasi
ile dinde, askin halleri, agkin tanimi, agkin varlig1 ile mitolojide, cinsellik yani ile, olmasi ya da olmamasi
gereken durumlariyla, viicut sekilleri ile biyoloji de ve daha bir¢ok bilim iginde giinliik dilimizde
kolayca kullandigimiz aski, askin etkilerini ve agkin hallerini gérmekteyiz.

Antik diinyada Yunanlarin yalnizca ask ve arzu tanrilarn yoktu; ayni1 zamanda aska farkli isimler vererek
onu siniflandirmis ve neredeyse her bir sevme bicimini digerinden ustaca ayirmislardi. Bugiin ask
hakkinda diisiindiiklerimiz nasil ki cinselligi, kadin ve erkek bedenini, evliligi ve diger bircok seyi
kapsiyorsa, Yunanlar i¢in de benzer bir durum s6z konusuydu. Onlar da bu konuyu en az modern
diinyanin insanlar1 kadar ele alir, ateslice sevisir, escinsel iliskiler kurar, anal seksin dogru olup
olmadigini, 6n sevismenin faydalarini, askta yas farkinin 6nemini, geng bir erkekle yetigkin bir erkegin
nasil bir agk yasamasi gerektigini tartigirlardi®.

Ask tizerine tarihler boyunca konusuldu ve adiyla beraber getirdigi ihtiras, tutku, cinsellik her varliga
derin bir etki birakti. Kimi zaman bazi ¢aglarda, agk zincirlenmeye, bastirilmaya veya baska bir seye
yonlendirilmeye calisildi. Gliniimiiz de dahi tiim insanlar bu kavramu farkli sekilde degerlendiriyorsa bu
kavram hicbir zaman goz ardi edilememistir. Kimileri i¢in askin getirdikleri ugursuz, ayip, kotiimserlik

' Aydin, H. (2013). Mitos' tan logos'a eski Yunan felsefesinde ask. Bilim ve Gelecek Kitapligi, s.50.
2 Aydm, H. (2013), Age. S.9. )
3 Trat, AM. (2020). Askin Tarihi Dogumdan Oliimiine Eros. Kirrmzi Kedi Yayinlari, s.17
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kimi zaman ise sehvet, tutku, mutluluk, saflik anlamina geldi. Tabi ki bir¢ok alanda oldugu gibi bu
kavram da mitolojinin igerisinde yerini aldi. Sadece Antik Yunanda degil, Misir, Tiirk, Roma
mitolojilerinde de varlimm farkli isimler, farkli o6zellikler olarak gdsterdi. Yunan mitolojisinde
karsimiza Eros olarak c¢ikti. Eros Antik Yunanca ’da ask, tutku, ihtiras, siddetli istek ve siddetli arzu
anlamina gelmektedir ve bir seye yonelik askin bencil, tutkulu, yogun ve arzulu halini ifade etmektedir'.

Eros, ilkgagin en eski metinlerinden, beri evrende birlesme ve iiretmeyi saglayan dogal bir gii¢ olarak
karsimiza ¢ikar. Hesiodos yaratiligi anlatirken Khaos’ tan hemen sonra Eros’u sayar, onun etkisini insan
diinyasinda agik¢a gordiigii halde, ilk tanrilar arasina nasil yerlestirecegini iyice bilemez, ama bu
evrensel ilkeyi gene de saymis olmak i¢in soyle der: Khaos ’tu hepsinden 6nce var olan, sonra genis
gogisli Gaia, Ana toprak... Ve sonra Eros, en giizeli 6liimsiiz tanrilarin, o Eros ki elini, ayagini ¢dzer
tanrilar1 ve insanlarin da, tanrilarin da ellerinden alir yiireklerini, akil ve istem giiclerini2. Dolayisiyla
Eros, kaosa diizen getiren bir Tann olarak ifade edilmistir. Diger baska efsanelerde ise, Eros’un
Aphrodite ile Hermes’in oglu, ya da Eileithyia veya Iris’in ¢ocugu oldugu sdylenir Uranos’lu
Aphrodite’nin Hermes’le birlesmesinden Eros dogmus. .. Bu efsaneler Eros’un 6ziindeki ¢ok yonliiliigii
dile getirmek igin sonradan uydurulmustur. Ne var ki hi¢bir tanr1 Eros kadar sairlere konu olmamisgtir?.

Eros hakkinda tarihin hangi déneminde tam olarak ne zaman ortaya ciktig1 konusunda ortak fikirler
olmasa da genel varsayim her seyden 6nce Eros un var olmasi ve ister Tanr1 olsun, ister insan bu agk
tanrisinin etkilerinin evreni var ettigi veya insanlari tutkuya siiriikledigi seklindedir. Eros mitolojide,
altin kanatli ve oklu olarak tasvir edilir ve yasamin, nesenin, hazzin, cinsel birlesmenin, mutlulugun,
dostlugun ve asgkin kaynagi olarak goriiliir. Eros (Ask), tanrilarin ve insanlarin elini ayagimi ¢ozen,
onlarin akillarin fikirlerini baslarindan alan tanri olarak var olmustur®.

Ask hangi durumda, nerede olursa olsun insanin en derininden gelen karsisindaki nesne ile iliskisini
gozler Oniine sermektedir. Bunlarin diginda i¢imizdeki aski agiklarken onlarca kelime bulabiliriz. Ama
tam olarak ona ylikledigimiz anlami ya da i¢gimizde gizli kalan duygu ve diisiincelerimizi géremeyebilir
ya da gérmezden gelebiliriz. Tarih boyunca ask farkli yerlere, farkli anlamlara konulmus olsa da tiim
yaratilistan once varligi kabul edilse de ya da insan da sonradan ortaya ¢ikan haz olarak yorumlansa da
kabul etmeliyiz ki her noktada i¢imizde vardir. Ask sadece efsanelerde kalmayip, akil ile birleserek
anlami sorgulandi daha sonra da bu kavram davranis bilimi tarafindan ele alindi.

Platon’da “EROS”

Mitlerden uzanan tarih artik geri planda kalarak yeni bir déneme gegis yapilmistir. Insanlar artik doga,
varlik, tanr1, agk ve daha birgok yasami derinden etkileyen konular hakkinda fikirler ortaya stirmisler
ve caligmalar yapmustir. Tarihin igerisinde, bilinmeyen zamanlarda dogan, kulaktan kulaga yayilan,
evrenin meydana gelisi, insanin yaratilisi, inang, kiiltlir, kahramanliklar vb. konularda anlatilara mit
denir demistik. Simdi gerek bu sdylemlerden etkilenerek gerekse daha akilsal ¢ozlimler yaparak yeni bir
donem baglamistir. Bu donem beraberinde uzun yillar1 getirecek, yiizyillar ge¢se de ortaya konulan
konular hakkinda kabullenisler, elestiriler yapilarak insanlik tarihine yeni bir boyut kazandirilacaktir.
Genel bir kabul edilisle bu donem felsefe tarihinin baslangici ile ortaya konulmustur diyebiliriz. Birgok
kiiltiir mitolojiden oldukga yararlanmis ve durumlari agiklamak i¢in tanr1 ve tanrigalar: kullanmislardir.
Antik Yunan Medeniyeti diger medeniyetlerden ayrilarak bilme eylemini mitolojiden siyirmis ve farkl
bir noktaya getirmistir. Insan diger varliklardan diisiinme yoniiyle ayrilarak soru soran bir varliktir. Bu
sorular dogrultusunda insan problemleri gorebilmekte, problemleri ¢ozme asamasinda akilsal cevaplar
bulabilmektedir. Evreni, evrenin i¢indeki yerini sorgulamaya baglayan Antik Yunan diisiiniirleri bir ¢ag
baslatarak, bu alanlar dogrultusunda bilgiler &ne siirmiislerdir. Felsefe, MO 6. yiizyilla 5. yiizy1l arasinda
kalan bir donemde, ayn1 anda diinyanin bir¢ok yerinde baslamisti. Akdeniz’in dogusunda, giineyinde ve
kuzeyinde, Cin ve Hindistan’da birtakim bilge adamlar, kars1 karsiya kaldiklart kaotik yapr ya da
diizenle hesaplasirken, tiyeleri olduklar kiiltiirlerin yerlesik aliskanliklari, dini inanglari ve mitolojik

! Aydin, H. (2013), Age. S.34.
2 Erhat, A. (2007). Age, s.106.
3 Erhat, A. (2007). Age, s.107.
4 Yériikan, T. (2006). Yunan mitolojisinde ask. Istanbul: Tiirkive Is Bankas: Yaywmlari, s.13.
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inanislariyla yetinmeyerek yeni bir diizen olusturmaya calistilar. Disilincenin kendilerinde belli bir
soyutlasma egilimine girdigi bu bilge ya da filozoflar, daha derinlikli sorular sorup, daha iddiali, daha
spekiilatif ve ihtirasli yanitlar ortaya koydular'.

Felsefenin ortaya ¢ikma sebebi olarak bir¢ok agiklama elbette yapilabilir. Kiiltiirler aras1 etkilesimler,
insanlarin evren, varlik, tanr1 gibi konularda gelisen olaylar1 bir seye dayandirma ihtiyaci gibi konular
bu agiklamalardan sayilir. Ama kanaatimizce felsefenin ortaya ¢ikisinda 6nemli iki kosul vardir. Birinci
kosul felsefenin ortaya ¢ikmasi igin refah seviyesinin yiiksek olmasi kosuludur. Ciinkii insanlarin
ihtiyaglar1 karsilanmadan baska bir seye yonelmesi oldukg¢a zor olacaktir. Bir bagka deyisle zihinlerini
sadece ihtiyaglara yonelten insan, evreni sorgulamayacak, evrendeki yerini a¢iklamayi diistinmeyecek
¢linkii ugrasmasi gereken ihtiyaglart bu diislincelerin oniine gececektir. O halde bir toplumun refah
seviyesinin yiiksek olmasi o toplumda ikinci kosulu saglayacak ve insandaki merak duygusunu ortaya
¢ikaracaktir. Antik Yunan medeniyeti tam olarak bu iki kosulu saglamig ve felsefenin burada ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.

M.O. 427 yilinda Atinal1 bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelen Platon, felsefe tarihinde idealar, ruhun
oliimsiizliigii, ahlak, bilgi konularinda diisiince ve eserler birakarak nemli bir yer edinmistir. M.O. 347
tarihinde de vefat etmistir. Sokrates’in 6grencisi olan Platon soylu bir ailenin ¢ocugudur. Annesinin ad1
Periktione, babasinin adi Ariston olan Platon’un, asil adinin Aristokles oldugu daha sonradan genis
omuzlarindan dolay1 genis anlamina gelen Platon lakabini aldig1 6ne siiriilmiis ve dogu toplumlarinda
Eflatun olarak anilmistir. Sokrates ile tanismadan dnce nasil bir egitim aldigi tam olarak bilinmese de
soylu bir ailenin ¢ocugu olarak, edebiyat, tarih, spor, vb. bir egitim aldig1 tahmin edilebilir. Zaten
Sokrates’ten Once edebiyat, siir, tiyatro ile ilgilenmesi, seckin diisiinceye ve sanat alanina egilimli
oldugunu da gostermektedir.

Platon, yasami boyunca, diisiiniirler ve diislince tarihinde unutulmayacak etkiler birakmis ve felsefe
tarihine adin1 yazdirarak oldukga Onemli bilgiler dile getirmistir. Diyaloglardan olusan eserlerinde
Sokrates, diger filozof ve kisileri konusturmasiyla diigiincelerini aktarmustir. Diyalogda gorisler,
sezisler, duyuslar karsitlasarak gercekligin kendini gostermesi i¢in olanak saglarlar. Diyalog sdylemek
i¢in degil dogruyu bulmak i¢in vardir?. Platon bu diyaloglarinda devlet, yonetim, bilgi, erdem, mutluluk,
agk, dostluk, ruh alanlarinda diisiinceler dile getirmistir. Bu diyaloglarin bazilarinda yer yer mitler ele
almmustir. Bu dogrultuda bu konular hakkinda akilsal agiklamalar yapan bir filozofun mitlere yer
vermesi, mitlerin geri planda kalmadigina ve aslinda mitlerin ait oldugu toplumlarin yapisin1 anlamada
onemli bir yer edindigini gostermektedir. Karsimiza ¢ikan logos-mitos tartismasi gercekte iki zitlik
midir? Bunlardan hareketle varlik alanina doniilmesi, akilsal agiklamalar yapilmasi ve insana
doniilmesinde, mitlerin izlerini silmek kolay olmayacaktir.

Platon’un agk ile ilgili goriislerini aldigimiz eseri Symposion (So6len)’dur. Platon bu eserinde, askin
dogasini, kaynagini, erosu ele alarak diyalog seklinde iletir. O, askin, hakikate iletici yoniine ek olarak,
yaraticilik ve 6liimsiizliik boyutlarini, agki hemen tiim cepheleriyle tartisma konusu edindigi Symposion
diyalogunda isler. Platon’un agka yiikledigi s6z konusu boyutlarin, onun genel felsefesinin kose taglari
olan, idealar (eidos, eide) Ggretisi, ruhun disiisii (kathodos), ruh gogii (metempsykhosis), animsama
(anamnesis), iyilik (agathon) ve giizellik (kallos) ve mutluluk (eudaimonia) dgretileriyle de koklii
baglari vardir®. Platon’un Symposion diyalogunda hem Sevgi kelimesinin hem anlami hem de mitolojik
cesitliligi igerisinde Tanr1 Eros anlatilir. Eserin ilk kisminda agkin insana, topluma ve genel olarak i¢ginde
yasadigimiz dogaya etkileri ortaya konulmaya calisilirken; ikinci kisimda ise, temelde agskin ne olduguna
ve onun 6ziine dair agiklamalar yapilir, en son olarak da agkin etkilerinin ne oldugu tartigilir*

Platon tarafindan Apollodoros anlaticisinin diliyle ortaya konulur. Anlaticinin hatirlamadiklar1 ve sdlene
(symposion) sonradan katilip ask yerine Sokrates’i vmeye yonelen Alkibiades’in konugsmasi bir kenara

! Cevizci, A. (2009). Felsefe tarihi (Vol. 5). Say Yayinlari, s.8.

2 TIMUCGIN, A. (2009). Diisiince Tarihi 2. Cilt. Bulut Yayinlar, Istanbul, s.214.

3 AYDIN, H. PLATON’'UN SYMPOSION’UNDA ASK, UREME, YARATIM, GUZELLIK VE OLUMSUZLUK
ILISKISI. Felsefe Diinyast, (67), 33-54.

4 BAYOGLU, O (2018). Platon’un Diyaloglarinda Mythos’un Yeri ve Islevi. Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yiiksek Lisans Tezi).
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birakilirsa, altt konusma icerir. Bunlar sirasiyla, agkin, etik degerlerin olusumuna olan katkisini dile
getiren Phaidros’un; aski yersel (pandemos’un aski) ve gdksel (ourania’nin agki) olarak ikiye ayirip
goksel olanini 6n plana ¢ikaran Pausanias’in; bir tabip olarak her varlikta askin oldugunu ileri siiren ve
tibb1 bedendeki 6gelerin uyumunu (harmonia) saglayan ask sanati olarak sunan Eryksimakhos’un; aski
mitolojik temelde androgynos (gift cinsiyetli varlik) ile iliskisi i¢inde ele alan ve kesik yarilarimizi
aramamiz ve onlarla biitlinlesmemizle 6zdeslestiren Aristophanes’in ve askin genglere ve giizellere
Ozgiileyip, pek cok erdemin (arete) ve sanatlarin yaraticisi (poiesis) oldugunu savunan Agathon’un
konusmasidir. Bu konusmalarin hepsi bicem agisindan sdylev tarzindadir ve bir Tanr1 olarak Eros’u
ovmeyi ereklemektedir. Ask 6vgiisii baglaminda son konusmacisi olan Sokrates’e gelindiginde hem
konugma tarzinda hem de igerikte koklii bir degisim yasanir!.

Platon, Sélen diyalogunda, hakikat ve Eros arasinda bir baglanti kurmaktadir. Ona gore Eros, “giizel
sayesinde dogurmanin ve liremenin agkidir.” Sélen diyalogunda Eros kavrami insanin giizele ulasma
cabalarinda cektigi cileleri anlatmaktadir. insanin aslinda kusurlu bir varlik olarak kendini tamamlama
arzusundan meydana gelmektedir. Bu yiizden insanin kendi biitlinliigiinii saglamak i¢in eksikliklerini
giderme c¢abasini anlatmaktadir. Burada ruh, ideal giizelligi Eros ile kavramaktadir. Platon burada
duygusal giizellik algisin1 ruhun 6liimsiiz olma arzusuyla eslestirmektedir. Ancak bu sekilde insanin
ruhu ideal giizellik kavramina ulagsmaktadir. Giizellik ideas1 ancak bu sekilde tanimlanabilir. Bu
baglamda insan ilk 6nce giizel bedenlere yonelir ve ¢ogalir ardindan ruh giizelligini beden giizelliginden
onemli gorerek erdemli yasama istegi duyabilir. Erdemli bir yasam siiren insan ise tiim giizellikleri
gordiikten sonra giizelligin 6ziine ulasabilir. Eros agisindan giizel her seyin {izerindedir. Ama insan eros
ile tam bir tatmin duygusuna ulasamaz. Ciinkii eros’un sahip oldugu bir doyum digerini sifirlar. Bu
yiizden insanin bitmek bilmeyen istah1 hep hayal kirikliklar1 yasar. insan bu durumdan ancak ruh
oliimsiizliigii ile ulasir. Bu yiizden insanin eros’a ulagsmasi igin aklina da ihtiyaci vardir?.

Dolayisiyla Platon maddesellikten arinmis, kavramsal ve bilgisel bir giizellige ask ile ulasilabilecegini
bizlere hatirlatmaktadir. Bu duygu o6liimsiizliikkle esdeger kilinmistir. Ruhsal 6liimsiizliik bu sekilde
miimkiin olabilir.

Freud’da “EROS”

Insanlar ister ilkel dénemde olsun ister cagdas donemde olsun her kosulda dogar, beslenir, savasir, asik
olur, nefret eder, Oliir ve igerisinde daha bir¢ok duygusal durum barindirir. Bunlari bir duruma baglamak
veya bir durum sayesinde bu isleri kolaylastirmak ya da kabul etmek kisaca yasadig: seyleri simgesel
olarak ifade etmek icin mitleri kullanmis olabilirler. insan davranist icin model olusturmasi ve bu yolla
yasama anlam ve deger kazandirmasi olgusunu anliyoruz® Psikoloji bilim olarak taninmadan 6nce
insanlar icgilidiisel tepkilerini ve yasam dinamiklerini mitler vasitasiyla yansitmiglardir. Mitolojinin
insan dogasim1 anlamay1 kolaylastirdigi ve bu nedenle ‘ilkel psikoloji’ veya ‘arke psikolojisi’ olarak
degerlendirilebilecegi savunulmaktadir. Psikoloji literatiirii incelendiginde, mitlere iliskin farkll
goriislerin bulundugu dikkat ¢cekmektedir. Freud mitlerin, bilingaltinin istek, korku ve i¢ ¢atigmalarinin
bir tiriinii oldugunu savunmakta ve atalardan gelen deneyimlerin yeni nesillere bilingli ve bilingsiz
siireglerle aktarildigini ifade etmektedir. Jung’a goére ise mitler, kolektif bilingaltinin arketipleridir ve
insan iriinii olmalarina ragmen insanda siirekli korku ile arzu arasinda gidip gelen ¢ift yonlii duygular
yaratmaktadirlar....Mitlerin yaratim giicli, modern toplumlar1 da etkileyerek onlarm yaratim siireglerini
sekillendirmistir. ilkel insanm oOnciil ¢ikarimlari, tarihselligin bicimsel ve islevsel olarak
kurgulanmasinda modern zamanlara referans olmakta ve bilinmeyenin kesfine ve 6ziiniin varligini
hissedebilmeye aracilik etmektedir?.

! AYDIN, H. PLATON’UN SYMPOSION’UNDA ASK, UREME, YARATIM, GUZELLIK VE OLUMSUZLUK
ILISKISI. Felsefe Diinyast, (67), 33-54.

2 Kumdereli, M. (2020). Sorkrates agisindan felsefe-toplum ¢atismas: (Master's thesis, Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii).

3 Eliade, M., & Rifat, S. (2001). Age.s.12.

4 AYCAN, G. (2019). Psikoloji ¢ercevesinde mitoloji olgusunun incelenmesi. Mitoloji Arastirmalary,(Edit Ibrahim Giimiig),
Hiper Yaywn, Istanbul, 47-71.
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Campbell, “Kahramanin Sonsuz Yolculugu” adl1 yapitinda, bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Bu
goriise gore, -efsanevi kahramanlarin yasamlarini, doga tanrilarinin gii¢lerini, Sliilerin ruhlarim ve
toplulugun totem atalarin anlatir gériinen- mucize Oykiileri aracilifiyla insan davraniglarinin bilingli
diizeylerinin altinda yatan bilin¢dis1 arzu, korku ve gerilimlere simgesel bir anlatim verilmistir. Bagka
bir deyisle, mitoloji yanlis bigimde biyografi, tarih ve kozmoloji olarak okunan psikolojidir. Cagdas
psikolog onu uygun yorumlarina cevirebilir ve bdylece cagdas diinya insan karakterinin en gizli
derinliklerindeki zengin ve saygin bir belgeyi kurtarabilir'.”

Psikoloji tarihinde de kisilik alt1 farkli kuram tarafindan agiklanmig ve yorumlanmistir. Bunlardan birisi
Psikanalitik Yaklagimdir. Kisiligin dogasi {izerine yillarca fikir yiiriitiilmiis olsa da bilinen ilk kisilik
kuramcis1 ancak 1800°lii yillarin sonlarina dogru ortaya ¢ikmistir. O yillarda Avusturyali bir nérolog
akil almaz kavramlardan bahsetmeye baslamistir. Kiigiik ¢ocuklarda cinsel istegin varligi, anlagilmasi
zor fiziksel rahatsizliklarin bilingaltt nedenleri, hastanin koltuga uzanip kendisini dinleyen doktora
birbirinden kopuk bir diirli seyden bahsettigi uzun siireli ve pahali bir tedavi yontemi gibi kavramlar o
zamanlar ciddi tepki toplamisti. Norolog Sigmund Freud yogun elestirilere ragmen goriislerini
gelistirmeye ve savunmaya devam etti?

Freud’un cinsel gercevede yorumladigi, insanin sistemini harekete gegiren nedir diye soracak olursak
karsimiza i¢ giidii veya diirtii olarak ifade edilen, Freud’un triebe dedigi kavram ¢ikacaktir. Freud’a gore
iki farkl1 diirtii tiirii vardir, bunlardan biri, cinsel diirtiiler ya da eros... ikinci diirtii 6liim diirtiisiidiir?.
Freud ego i¢giidiilerinin &liime, cinsel iggiidiilerin ise yasamin devamliligina dogru ilerledigini 6ne
siirmektedir. Ego i¢giidiileri cansiz maddelerin canlandirilmasindan ileri gelir ve bu cansizlik halinin
yeniden ortaya ¢ikmasini dilemektedir. Diger taraftan cinsel ig¢gilidiilere baktigimizda ise, yasayan
varligin ilkel evrelerini tekrarladiklari dogrudur; fakat asil amaglar tiim giigleriyle, belli bir sekilde
farklilasmig iki tohum hiicresini birlestirmektir. Eger bu birlesme saglanmazsa, tohum hiicresi, ¢ok
hiicreli organizmanin diger tiim elemanlariyla beraber can verir. Ancak birlesme oldugu zaman cinsel
islev yasamin devamliligin1 uzatabilir ve hiicreye 6liimsiiz bir goriiniim saglayabilir. Oliim i¢ giidiileri
ve yasam iggiidiileri arasindaki zithik boylece ortadan kalkar®.Yeni iggiidiiler kuraminda, yasam
icgiidiilerinin toplam enerjisi, Platon’un tiim canlilar bir arada tutan Eros’u ile ortiismektedir. Boylece,
Freud, “Eros” terimini, yasam i¢gtidiilerini karsilamak i¢in kullanmaya baslar®.

O halde Freud aski agiklarken de cinsel diirtiilerin sonucu olarak ele aliyor ve haliyle toplumlarin var
olmasi da cinsel giidiilere baglaniyordu. Ona gore grup ruhunun, toplumun 6ziinde bir enerji giicii sevgi
iliskisi vardi. Freud’a gore bu gii¢ geleneksel ismiyle Eros ya da libidodan baska bir sey degildir. Asik
olmak, ona gore dogrudan cinsel doyumu hedefleyen cinsel iggiidiilerin nesne yiliklemesinden baska bir
sey degildi”. Bu yiikleme hedefe ulastiktan sonra ortadan kalkiyordu; cinsel sevgi dedigimiz sey
yalnizca buydu. Ancak Freud bu noktada bir tehlikeye isaret ediyordu. Ask denilen duygu durumunda
cinsel doyum i¢in se¢ilmis nesne gézde biiyiitiiliirse kisinin egosu giderek daha miitevazi, nesne ise daha
ylice ve degerli hale geliyordu®.

Yani buradan anlasilacag iizere kisinin nesneye yonelttigi yiicelik ile, bene olan deger azalacak, enerji
tikkenecek ve kisinin ac1 gekmesine yol acacaktir. Bu durumda kisilerde melankoli meydana gelecek ve
su durumlar yasanabilecektir. Derin bir bigimde hissedilen ve ac1 veren iizlintli, dis diinyaya duyulan
ilginin sekteye ugramasi, sevme yetisinin kaybu, biitiin etkinliklere ket vurulmasi, kendi kendini suglama
ve agagilama... sayilabilir’.

Askin kisisel etkisi goz oniine alindiginda Freud sadece yasam i¢giidii ya da libido olarak ele almayarak,
askin getirdigi Olimsel ac1 ve kayb1 da gostermeye caligmistir. Cinsel tutku ve haz yerini ac1 ve

! Campbell, J. (2013). Kahramanin sonsuz yolculugu (S. Giirses, Cev.). Istanbul: Kabalct Yaymnlart, 1.

2 Burger, J. M. (2006). Kisilik. Kakniis Yaynlari, s..71.

3 Freud, S. (2020). Haz flkesinin Otesinde Ben ve Id (Ceviri Ed. A Babaoglu). Istanbul, Metis Yaywmlart, s.105-106.
4 Freud, S. (2014). Haz ilkesinin Otesinde (Cev. Mehmet Okten).Ankara, Tutku Yaymnlart, 5.62..

5 Cuhaci, M. G. (2021). Platon ve Freud'da insan, Ruh ve Uygarlik.

¢ frat, A.M. (2020). Age. s. 277.

7 Freud, S. (2022). Askin Psikolojisi (Cev. Gizem Karahasanoglu). Istanbul, Olimpos Yayinlari. s. 52-53.
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melankoliye birakarak insanin davraniglarinda farkli bir etkiye yol acarak insanin yas tutma siirecini ve
bunu kabullenisini bizlere gostermeye ¢alismistir.
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Ozet

Lakatos; Popperct yanliglamacilifi diizeltme c¢alismasinin yani sira, inceltilmis (sofistike)
yanlislamacilik, bilimsel arastirma programi ve bilimsel ilerlemeyi rasyonel olarak agiklama ¢abalariyla
adindan s6z ettiren ¢agdas bir bilim felsefecisidir. Bilim felsefesinin 6nemli problemlerinden biri olan
bilimde sinir ¢izme sorunu igin kendisinden Once ortaya atilmis olan dlgiitlerle olusturulan dogrulamact
ve uzlasimc1 metodolojileri elestirel bir sekilde karsilastiran Lakatos, bu metodolojilerin yetersiz
oldugunu ifade ederek bunlarin yerine tarihyazimsal bir arastirma programi metodolojisi kurgulamustir.
Ona gore bilimin ilerleme sorunu da bu metodoloji iizerinden degerlendirilmelidir ve bilim tarihinin
rasyonel olarak yeniden insa edilmesi gerekmektedir. Bilim rasyoneldir ve bu rasyonalite higbir
metodolojinin genel kurallari altinda toplanamaz. Bilimin daha iyi bir rasyonel yeniden insasi igin bir
metodoloji ortaya g¢ikarmayir amaglayan Lakatos’a gore bilimsel arastirmanin mantigr ve bilimsel
ilerleme de rasyonel bir yapiya sahiptir. Gelistirmis oldugu bilimsel arastirma programinda var olan kati
¢ekirdek ve koruyucu kusak araciligiyla kuramlar arasinda degerlendirmeler yapan Lakatos’a gore
kuramin kendisi degil kuram dizilerinin bilimselliginden bahsedilebilir. Kendinden 6nceki bilimsellik
olgiitlerinin sadece tek bir kuram tizerine uygulandiklarini, bunun da dogru sonuglar vermedigini 6ne
stirmektedir. Bu caligmada bilim felsefesi problemlerinden, bilimsel olanla olmayani1 ayirmayi
amaclayan smir ¢izme sorunu hakkinda Lakatos’un kendisinden dnce iiretilen metodolojilere yonelttigi
elestiriler 15181nda olusturmus oldugu bilimsel arastirma programm metodolojisi analiz edilmeye
caligilacak, bu dogrultuda amagladigi bilimin rasyonel yeniden insasi incelenmeye ¢aligilacaktir.

Giris

Bilimin ve bilimsel bilginin ne oldugu ve nasil tanimlanabilecegi {izerine ¢esitli tartismalarla sekillenen
bilim felsefesi, bilimsel yontem ve bilimsel gelisimin anlami, bilimin konumu ve ig¢yapisinin
degerlendirilmesi ve biitiinsel bir bakisla bilimi kuramsal olarak degerlendirme iddialariyla felsefenin
bilim {izerine gergeklestirdigi ikincil faaliyet alamidir. 20. Yiizyilda ortaya cikan cesitli bilimsel
gelismeler iizerine kapsamli ve 6zerk bir alan konumuna ulagan bilim felsefesine ait diisiinceler
Aristoteles’e kadar geri gotiiriilebilir. Bilimlerin heniiz ayrismadigi bu donemde bilimsel faaliyetler
felsefenin iginde, 6zellikle bilgi iizerine sentezlemelerle ulasilmis felsefi diisiincelerin kdkeninde yer
almaktadirlar. Diislince tarihinde zamanla bilginin gelisimi sonucu bilimlerin felsefeden kopmalariyla
uzmanlagmalart ilk olarak doga bilimlerinde gergeklesmistir, ardindan sosyal bilimler de felsefeden
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ayrismiglardir. Felsefe bu bilimler karsisinda konumunu belirleme ¢abalariyla ve yine de bilimle stirekli
i¢ i¢e bir yapiyla bilimi konu edinmeye devam etmektedir.

Bilimlerin ayrigmasi sonrast modern donemle birlikte Newton fizigi kurulmus bilimsel gelismeler hiz
kazanmustir ve yaklasik iki ylizyil sonra bilimin sanayi alanina uygulandig1 sanayi devrimiyle birlikte
tamamen kesinlesen bir bilim anlayis1 hakim olmustur. Bu kesinlesen goriis bilimsel ilerlemenin de sabit
goriildiigli, daha fazla ilerlemenin ancak doga bilimiyle ilgilenen bilim insanlarinin yeni verilere
ulagmas1 ya da arastirmalarda daha kesin Ol¢iimlerin elde edilmesiyle miimkiin olacagi diisiincesiyle
devam etmistir. Ancak 19. Yiizyilin ikinci yarisi itibariyle bilime bakisi degistirecek, insan hayatini
sekillendirecek onemli buluslar gergeklestirilmis ve kesinlesmis bilim anlayisini ufakta olsa sarsmay1
basarmustir.

20. Yiizyila gelindiginde ise Einstein gorelilik kuramiyla, Max Planck kuantum kuramiyla ve Werner
Heisenberg belirsizlik kuramiyla Newton fiziginin temellerine agir darbe indirmislerdir. Bu kuramlar
ayn1 zamanda bilim felsefesinin ortaya ¢ikmasi igin biiylik bir 6nem tagimaktadirlar. Ciinkii varlik ve
bilim diizeylerindeki bu degisim bilim felsefecilerinin bilimin dogasi {izerine diisiinmeye baslamasina,
ayn1 zamanda bilimsel kuramlarin durumlarini anlayabilmek igin hangi asamalardan gectigini
incelemelerine neden olmustur. Artik bilim ve doga arasinda nasil bir iliski oldugu, bilimsel yontemin
0zlinlin ne oldugu ¢oziilmesi gereken felsefi bir problemdir.

Filozoflar 20. Yiizyilla birlikte bilim iizerine diisiiniirken mantik diline uygun diisecek bir bilim
yapisinin ve igleyisinin nasil olacagini gbz oniine alarak felsefi akil yiiriitmeler gergeklestireceklerdir.
[k problemler arasinda bilimsel olanla bilimsel olmayanin nasil ayirt edilecegi iizerine sorulan sinir
¢izme problemi, bilimsel kuramlarin nasil kabul edildigine dair 6l¢iit bulmak amaciyla ortaya atilan
yontem problemi ve bilimin yapisinin nasil anlagilmasi ya da bilim tarihinin nasil okunmasi gerektigine
dair bilim insanlarmin rolii ya da bilimin i¢ ve dis yapisinin belirlenmesi problemleri bulunmaktadir.

Bu agidan farkli bilim anlayiglarinin ortaya ¢iktigi bu ilk donemde bilimin yapisiin igsel faktorler
iizerinden ¢oziilmesi temelinde birlesen goriisler dikkat ¢ekmektedir. Bilimin rasyonel bir yapisinin
oldugu iddiasiyla Mantiksal Pozitivistler dogrulamacilik ve Karl Raimund Popper ise yanlislamacilik
iizerine kurduklar1 kendi bilim anlayislarini, bilimsel sinir ¢izme i¢in 6ne siirdiikleri dl¢iitleri ve bilimin
isleyisi tasvirleriyle bir¢ok bilim g¢evresinde tartisilmig, bilimsel ve felsefi olarak birgok taraftar
toplamislardir. Daha sonra bilimin bir etkinlik tarzi olarak goriildiigii ve bilimin yapisinin bilim
insanlarinin bakis acilariyla paralel bir sekilde sekillendigi temelinde ortaya attig1 fikirleriyle Thomas
Kuhn bilim felsefesinde dikkat ¢ekmeyi basarmigtir. Ona gore bilimsel etkinligi anlayabilmek igin
bilimin digsal yapisinin da goz oniine alinmasi gerekmektedir.

Mantiksal Pozitivistler, Popper ve Kuhn’un goriislerinden cesitli sekillerde etkilenen ve Popper’in
Ogrencisi olan Imre Lakatos (1922-1974) ise yazmis oldugu Falsification and The Methodology of
Scientific Research Programmes (Bilimsel Arastirma Programlari Metodolojisi) adli makalesiyle
dogrulamacilik ve yanliglamaciligi ele alarak bunlar1 Kuhn’un fikirleriyle harmanlamig ve kendi bilim
gOrilisiinii One stirmiistiir. Bilimde sinir ¢izme, bilimsel yontem ve bilimsel ilerleme temel problemlerini
bu filozoflar {izerinden ele alan Lakatos, bilim felsefesi agisindan yeni ve 6nemli olan bir bilim tarihi
okumas1 Onerisiyle dikkat cekmektedir.

Bilimde Sinmir Cizme Problemi

Bilimsel olan ile bilimsel olmayan1 birbirinden ayirma sorunsali bilimde sinir ¢izme problemi olarak
isimlendirilmektedir. Teorileri sinirlandirmak amactyla bir ayrag ya da 6lgiit belirleyebilmek i¢in bir¢ok
caligma bulunmaktadir. 20. yy bilim felsefecilerinden Mantiksal Pozitivistler, Popper, Kuhn ve Lakatos
da bu problem alanina yonelmisgler ve bu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bilim felsefesinin merkezi
tartisma odagi haline gelmiglerdir.

Viyana Cevresi olarak ta isimlendirilen Mantiksal Pozitivistler timevarim yoluyla, dogrulamacilik ve
anlamlilik {izerinden sinir ¢izerek mantiksal ¢éziimleme yontemini One siiren bir bilim anlayisi
gelistirmislerdir; 1929 yilinda agiklanan Bilimsel Diinya Goriigii: Viyana Cevresi baglikli programda
amaglarmi tek bir bilim olugturmak olarak agiklamiglardir;
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Amacimiz, tek bir bilimin, yani insanligin edinebilecegi tiim bilgileri; fizik ve psikoloji, doga bilimleri

ve edebiyat, felsefe ve 6zel bilimler gibi birbirinden tamamen ayr1 disiplinlere ayirmaksizin iginde
toplayan bir bilimin yaratilmasidir. Bu amaca ulagsmanin yolu Peano, Frege, Whitehead ve Russell'in
gelistirmis olduklari mantiksal ¢oziimleme yonteminin kullanilmasidir. Bu yontem, bilimi metafizik
sorunlardan ve anlamsiz Onermelerden armmdirmak ve ayni zamanda, dogrudan goézlemlenebilir
iceriklerini, yani 'verilmis olani' gostermek yoluyla ampirik bilimin anlamimi, kavramlarim ve
onermelerini acikliga kavusturmaktir. (Johansson, 1983: 13)

Tiimevarim elestirisiyle daha sonra dikkat ¢eken Popper teorileri siniflarken, Mantiksal Pozitivistlerin
dogrulamacilik olgiitiinii reddederek, yanlislamacilik olarak isimlendirdigi ve anlamlilikla iliskisi
olmadigimi ileri siirdiigli, deneyeminlenebilmeyi temele aldig1 yontemini one stirmiis ve uzun siiredir
kabul edilen dogrulamaciliga ciddi bir elestiri getirmistir. Popper Bilimsel Arastirmanin Mantigr adli
eserinde;

Oysa bize gore timevarim diye bir sey yoktur. Mantiksal olarak ‘deneyimle’ dogrulanmis ozel
onermelerden kuramlarin ¢ikarsanmasi olanaksizdir; bu yolla kuramlar hi¢bir zaman gorgiil agidan
dogrulanamaz. Olguculuktaki gibi dogabilimsel-kuramsal dizgeleri sinirlandirma ayraciyla diglamak
gibi bir hata yapmak istemiyorsak, dogrulanamayan dnermeleri de gorgiil olarak kabul edebilecegimiz
bir ayrag segmeliyiz. Yine de yalnizca ‘deneyimle’ sinanabilecek bir dizgeyi gorgiil olarak kabul etmek
istiyoruz. Bu yaklagim, sinirlandirma ayraci olarak dizgenin dogrulanabilirligi degil, yanlislanabilirligi
diisiincesinin benimsenmesini beraberinde getirmektedir. (Popper, 2015: 64).

Bilimin rasyonel bir yapisi oldugu diisiincesinden hareket eden bu iki goriisiin karsisina gecerek her
ikisinin hatta tiim bilim tarihinin yeniden degerlendirilmesi tartismalarina kaynaklik edecek Kuhn ise
paradigma kavramini ortaya atarak bilimsel teorileri siniflandirma konusunda es-6l¢iilemezlikten
bahsetmis ve bilimsel devrimlerle bilim tarihinin yapisint agiklama c¢aligmistir. Ona gore bilimsel
gelismeler belli degerler dizisi igeren paradigmalar olarak sekillenmekte ve bilimsel olanin
belirlenmesinde paradigmaya bagli olmak ya da karsi paradigmada olmak farkli dogruluk
degerlendirmelerine neden olabilmektedir;

Rakip paradigmalarin savunuculari, ¢ogu kez paradigma aday1 olacak goriisiin ¢dziimlemesi gereken
sorunlarin neler oldugu konusunda anlagsamayacaklardir. Bilim kistaslar1 veya bilim tanimlar1 ayni
degildir. ..... Ne var ki, s6z konusu olan yalnizca kistaslarin es olciilere vurulamamasi degildir. Yeni
paradigmalar eskilerinden dogduklarina gore, geleneksel paradigmanin énceden kullanmakta oldugu
s0z dagarcigini ve araglari, ister kavramlarda ister uygulamada olsun, biiyiik ol¢iide igermeleri dogaldir.
Fakat 6diing alinmis bu unsurlar1 geleneksel tarzda kullanmay1 siirdiirdiikleri ¢ok ender goriiliir. Yeni
paradigmanin kapsaminda eski terimler, kavramlar ve deneyler birbirileriyle yeni iliskiler icine girerler.
Bunun kaginilmaz sonucu, terim tam dogru olmamakla birlikte, yarisan iki okul arasinda 'yanlig anlama'
diyebilecegimiz durumun bag gostermesidir (Kuhn, 1991:144)

Boylece neyin bilimsel oldugu problemine bagli sinir ¢izme problemine bilim insanlarinin
paradigmalarina bagli olarak cevap verilebilecegine yonelik bakis acisindan hareketle, bilimi
paradigmal gecislerle ve devrimler aracilifiyla bilimsel bilgilerin 6n plana ¢iktig1 bir yapiyla agiklayan
Kuhn sinir ¢izme problemini digsal faktorler ve igsel faktorler izerinden degerlendirmistir.

Lakatos’un Simir Cizme Elestirileri

Lakatos, tiim bu gorislerden etkilenerek olusturdugu felsefesinde Mantiksal Pozitivistlerin
dogrulamaciliina ve Popper’in yanliglamaciligina yonelttigi elestiriler araciligiyla yanliglamacilik
siniflamast yapmis, Kuhn’un bilimin ilerleyisini irrasyonel bir yapi olarak tanimlamasina da karst
¢ikmustir. Bu diislinceyle Popper ve Kuhn arasinda orta bir yol bulmaya ¢aligsmig olan Lakatos bilim de
sinir ¢izme ve Ol¢iit belirleme ¢aligmalarini sistemli bir sekilde ele aldig1 Bilimsel Arastirma Programi
Metodolojisiyle bu problem alaninda 6nemli bir yere sahiptir. Bilimin ilerlemesini rasyonel bir temele
dayandirarak insa ederken yeni bir 6lgiit belirleyen Lakatos, donemin tartismalarina yeni bir boyut
getirerek bilim tarihine nasil bakilacagina ve degerlendirilecegine dair de belirlemelerde bulunmaktadir.
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Lakatos Bilim ya da Sahte Bilim adl1 makalesinde “Eger biitiin bilimsel kuramlarin kanitlanmasi ayni
derecede olanaksizsa, bilimsel bilgiyi cehaletten, bilimi sahte bilimden ayiran sey nedir?” (Lakatos,
2014:22) sorusunu Once mantiksal pozitivistler agisindan cevaplamistir. Mantiksal pozitivistler i¢in
bilimsel bir kuram matematiksel olabilirliginin yiiksekligi dl¢iisiinde bilimseldir;

Tiimevarimer mantik birbirinden farkli kuramlarin olasiliklarini elde bulunan kanitlar iizerinden
tanimlamaya koyulur. Eger bir kuramin matematiksel olasilig1 yiiksekse, bilimsel olarak degerlendirilir.
Eger bu olasilik diisiik veya sifir ise, bilimsel degildir. Dolayisiyla bilimsel diiriistliigiin emaresi en
azindan yiiksek olasilik tagimayan higbir sey sdylememektir. Olasilik¢iligin ¢ekici bir 6zelligi vardir.
Bilim ile sahte-bilim arasinda bir cesit siyah-beyaz ayrimi koymaktansa, diisiik olasiliga sahip zayif
kuramlardan, yiiksek olasilikli iyi kuramlara kadar uzanan devamli bir tablo sunar (Lakatos, 2014:22).

Mantiksal pozitivistlerin  bu bilimsel kuram siralamasina karsin Lakatos, hi¢bir kuramin
matematikselliginin miimkiin olmadig1 temelli timevarim elestirisine dayali Popper’in bilim goriisiinii
irdelemistir; 1934 yilmin en etkili filozoflarindan olarak tanimladigi Karl Popper ister bilimsel ister
sahte-bilimsel olsun, biitliin kuramlarin matematiksel olasiliklarinin, eldeki kanit miktarina
bakilmaksizin sifir oldugunu ileri siirmektedir (Lakatos,2014: 22). Ona gore eger Popper hakliysa,

Biitlin kuramlar yalnizca ayn1 derecede kanitlanamaz degil, ayn1 zamanda bir o kadar da olasiliksizdir.
Yeni bir sinir koyma 0l¢iitiine ihtiya¢ vardi ve Popper de oldukea sasirtict bir 6l¢iit 6ne siirdii. Bu 6l¢iite
gore bir kuram, onu destekleyen hi¢bir kanit olmaksizin bilimsel sayilabilir ve ayni sekilde baska bir
kuram, eldeki biitiin kanitlar onu desteklese bile sahte-bilim olabilir. Kisacasi, bir kuramin bilimsel olusu
veya olmayisi, olgulardan bagimsiz olarak belirlenebilir. Eger bir kuram, onu yanlislayabilecek can alic
bir deney veya gozlem ortaya atilabiliyorsa bilimseldir; bunun gibi bir "olanakli yanlislayim" tiimiiyle
reddediliyorsa, o kuram sahte-bilimseldir (Lakatos, 2014: 22-23).

Ancak Lakatos, Popper’in bu belirlemesinin sonucunda bilimsel olanla bilimsel olmayan arasinda bir
sinir koyulmadigini sadece bilimsel yontemle bilimsel olmayan yontem arasinda bir ayrim yapildigina
dikkat ¢cekmektedir. Ona gore Popper bilimsel kuramlarin inatgiligini hesaba katmamaktadir. “Bilim
insanlarinin derileri kalindir. Yalnizca olgularla celistigi i¢in bir kuramdan vazge¢mezler. Genellikle
basit bir aykirilik olarak agikladiklar1 durumu agiklamak icin ya kurtarici bir hipotez ortaya koyarlar ya
da aykirilig1 agiklayamiyorlarsa, onu géormezden gelerek, dikkatlerini bagka sorunlari ¢ozmeye verirler”
(Lakatos, 1994: 23). Bir kuramin bilimsel olmamas1 bu anlamda sadece olgusalligiyla iligkili olarak
karar verilebilecek bir durum degildir. Bir 6nermenin akla uygun olmasi ya da dyle olduguna inanilmasi
da, o dnermenin bilimsel olmasini ya da sdzde bilim olmasini etkileyen bir durum degildir. Bilimsel
deger; zihinden bagimsizdir, yalnizca kuramin kestirimlerinin nesnel dayanaklariin neler olduguna
baghdir (Giizel, 2014: 116-117). Deneysel ve bilimsel uslamlamalar bu nesnel dayanaklardir. Bilimsel
uslamlamaya gore kuramlar olgular tarafindan desteklenmelidir. Ancak bu olgusallik kesinlik anlamina
gelmemektedir. Bu anlamda biitiin bilimsel kuramlar ayni dl¢iide kanitlanamazdir. Lakatos sinir ¢izme
konusunda gelinen bu durumda artik nasil bir davranis sergilenmesi gerektigi iizerine diisiincesinde,
Kuhn’un bilim insanlarinin 6znel bakis acilariyla yorumlanabilen ve sekillenen paradigmal bakis
acisinin da yeterli cevap veremeyecegini iddia etmektedir;

Peki, Gyleyse bilimselligin emaresi nedir? Yenilgimizi kabullenip bilimsel bir devrimin yalnizca
bagliliklarin akil dis1 bir degisimi, yani din degistirme gibi bir sey oldugunu kabul mii edecegiz? Segkin
bir bilim felsefecisi olan Amerikali Tom Kuhn, Popper'in yanliglamaciliginin saflik oldugu kanisina
vardiktan sonra bu sonuca ulagmistir. Fakat Kuhn hakliysa, bilim ile sahte-bilim arasinda belirgin bir
sinir ve bilimsel ilerleme ile entelektiiel ¢iiriime arasinda herhangi bir ayirim ayrica diiriistliik igin de
nesnel bir standart yok demektir. Peki, Kuhn, bu durumda bize bilimsel ilerlemeyi entelektiiel ¢okiisten
ayiracak nasil bir dlgiit sunabilir? (Lakatos, 2014: 24).

Bdylece bilimsel kuramlar hem kanitlanamaz, hem de olanaksiz hale gelmektedir. Popper ve Kuhn’un
sinir ¢izme problemine verdigi yanitlari basarisiz bulan Lakatos bunun i¢in yeni bir sinir ¢izme
Olciitiiniin gerekli oldugunu diistinerek Bilimsel Arastirma Programi Metodolojisi goriuslinii bilim
felsefesine kazandirmistir. Olgiit sorunu Lakatos igin etik igerigi olan toplumsal siyasal bir sorundur.
Lakatos’a gore bilim Kuhn’un savundugu gibi farkli paradigmalarin devrimlerle degismesinin
sekillendirdigi bir yap1 degildir, bir donemde tek bir paradigmanin hakim oldugu bilim anlayis1 da ¢ok
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nadir goriilmektedir. Ona gore bilimsel arastirmada kuramlar arasinda bir ardillik s6z konusudur ve eski
kuramlari 6nemli olan yonleri korunarak yeni kuramlar onlarin yerine gegmektedir.

Bu metodoloji i¢in 6ne siirdiigii yontem Popper’in etkisiyle diisiincesine giren ancak ondan ¢ok farkl
ve smiflamali bir sekilde ele aldig1 yanlislamacilik 6lglitiine dayanmaktadir.

Arastirma Programi Metodolojisi ve Yanhslamacilik Olgiitii

Lakatos’a gore bilimsel olan ve olmayan ayriminda bir kuram hakkinda karar verirken dogrulama ve
yanliglama yontemleri tek basina kesin sonuglar vermemektedir, ¢linkii bilimde degisik yontemler
mevcuttur. Bu anlamda ydntemsel olarak bilimde kesin ve gercek karar garanti edilemez.
Dogrulamacilik sonrasi 6ne ¢ikan ancak cesitli eksikleri olan “Yanliglamacilik, bir anlamda, ussal
diisiince agisindan 6nemli bir geri adimdir. Ama iilkiisel olgiitlerden geri adim oldugu i¢in de kafa
karigtirict bir yi1gin diisiinceyi yok eder, bunun igin de ilerlemedir” (Giizel, 2014: 120). Lakatos buna
bagli olarak farkli yanliglamacilik tiirleri oldugunu ve arastirma programinda kullanilmasini énerdigi
seklini agiklamak tizere bir siniflama yaparak kendi 6lgiitiinii ayrintistyla anlatacaktir. Ona gore ii¢ tiir
yanlislamacilik vardir: Dogmatik Yanlislamacilik, Metodolojik Yanlislamacilik ve Sofistike
Yanliglamacilik.

Dogmatik Yanlislamacilik; biitiin bilimsel kuramlarin yanilabilir oldugunu oncelikle kabul eden
yanliglama tiiriidiir.

Dogmatik yanliglamacilik kayitsiz sartsiz tiim bilimsel kuramlarin yanilabilir oldugunu kabul eder; fakat
bir ¢esit yanilmaz deneysel temeli muhafaza eder. Tiimevarimci olmadan kati bir bi¢imde deneycidir:
deneysel temelin kesinliginin kuramlara tagimabilecegini reddeder. Boylelikle dogmatik yanliglamacilik
dogrulamaciligin en zayif tiiridiir (Lakatos, 2014: 35).

Kuram i¢in karar verileceginde deneyle elde edilecek karsi kanitlar kullanilacaktir. Yanlislanmig bir
kuram daha iyisiyle degistirilecektir. “Dogmatik yanliglamaciligin ayirict 6zelligi biitiin kuramlarin ayni
derecede kestirimsel oldugunun kabuliidiir. Bilim hi¢bir kurami kanitlayamaz. Fakat bilim
kanitlayamasa da ¢iiriitebilir” (Lakatos, 2014: 35-36). Bu yanliglamacilik tiiriinde basarili oldugu i¢in
uzun stire kullanilan ve diinya goriisii haline gelen bir teori bile en sonunda yanlislandig1 zaman yerine
yeni teori gelebilecektir. Onceki teori kullanilamaz olarak gériildiigii igin silinip atilir ve yeni dogrulanan
teoriyle devam edilir. “Dogmatik yanlislamaciligin mantigina gore bilim, sarsilmaz olgularin yardimiyla
kuramlarin tekrar tekrar yikilmasi sayesinde ilerler”(Lakatos, 2014: 37). Bu duruma Lakatos sert bir
sekilde kars1 ¢ikmakta ve elestirmektedir. Ona gore biitlin teoriler ayni dl¢iide yanlislanamazdir. Her
teori biricik ve tek olarak vardir. Lakatos’un bu yanliglamaciliga yonelttigi iki tiir elestirisi
bulunmaktadir: ilk olarak her teorinin i¢inde bulundugu dogal ve psikolojik bir sinir bulundugunu
sOyleyen Lakatos’a gore gozlem yapan bilim adami deney ortaminda yeterli arag gerece sahip
olmayabilir ya da bilim adaminin kendi 6ngoriileri deneye yansiyarak gidisatini degistirebilir. Teori
ortaya ¢ikar ¢cikmaz test edilemeyebilir, bilgilerin aktariminda yanlislik olabilir ya da yanlislanan bir
teori bir siire sonra dogrulanabilir. Dogruluk ya da yanliglik genel gecer durumlar degildir bu yiizden
degisebilir. Lakatos’un dogmatik yanliglamaciliga yonelttigi bir diger elestiri ise teorilerin
kanitlanmasiyla ilgilidir. Her deneyin ya da bilginin olgusal bir temele dayanmasi gerektigini kabul eden
Lakatos ancak her énermenin gercekten kanitlanamayacagini ileri siirmektedir. Herkes tarafindan kabul
edilen gozlemsel bir 6nermenin bile bir giin yanlislanabilmesi miimkiindiir, bu yiizden bu 6nerme her
zaman dogru olan bir yasa degildir. Teoriyi ortaya atan kisiler ve deneyi uygulayanlar da farklidir, ¢linkii
onermede bulunmak ve bu 6nermeyi doga adina kullanmak birbirinden farkli durumlardir. Bu anlamda
bilimde her sey degismektedir ve tam anlamiyla dogru ya da yanlis 6nermelerden bahsetmek yerine agik
fikirli olmak gerekmektedir.

Metodolojik yanliglamacilik; Lakatos igin bir tiir uzlagimciliktir ve ayni zamanda Popper’in
yanliglamaciligidir. Ona gore yanlislanabilen ya da yadsinabilen kuramlar bilimseldir, ayn1 zamanda
bilimsel kuram deneyle sinanabilmelidir. Kuramin bir kez yanlislanmasi onun birakilmasi i¢in yeterlidir,
yapilan sinamalara direnebilen kuram ise elde tutulmalidir. Bu yanlislama yanlis kurami kat1 bigimde
disarda biraktig1 i¢in Lakatos agisimdan Onemlidir. Ona gore Metodolojik yanlislama dogmatik
yanlislamadan oldukga farklidir.
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Bir kuram yanliglanmigsa, yanligligi ispatlanmustir; "yanliglanmigsa,” hala dogru olabilir. Bir kuramin
fiilen "saf dis1 edilmesiyle gergeklesen bu tarz bir "yanlislama" prosediirii izlersek, kendimizi dogru bir
kuramu saf dis1 etmis ve yanlis bir kurami kabul etmis halde bulabiliriz (eski moda dogrulamaciya son
derece korkung gelecek bir ihtimal). Metodolojik yanlislamaci yine de yapilmasi gerekenin tam da bu
oldugunu sdyler. Metodolojik yanlislamaci, yanilabilircilik ile (dogrulamaci olmayan) rasyonaliteyi
uzlastirmak istiyorsak bazi kuramlar1 saf disi etmenin bir yolunu bulmak zorunda oldugumuzun
farkindadir. Basarili olamazsak, bilimin gelismesi sadece biiyliyen kaostan ibaret olacaktir (Lakatos,
2014: 53-54).

Onun i¢in yanhslama amag degil, yontemdir ve bilimsel bilgiyi elde etme yolunda bir aragtir. Bir 6nerme
yanliganabilirligi 6lgisiinde bilimsel kabul edilmektedir. Sinanarak yanlislanan teorilerden vazgegilen
bu yanliglamacilik tirii icin de Lakatos elestirilerde bulunmaktadir. Bir taraftan kestirimlerde
ciiretkarlik, diger taraftan ¢iiriitmelerde katilik: Iste Popper'in tarifi (Lakatos, 2014: 30). Dogmatik
yanlislamaciliktan ¢ok farki olmayan metodolojik yanlislamaciligin da bilimsel olan1 ortaya koymak
icin kesin bir dlgiit belirledigini ve bu 6lgiitiin de sinanabilirlik oldugunu ifade eden Lakatos, yalnizca
smanabilir gézlemleri bilimsel olarak kabul eden metodolojik yanliglamaciligin bilimsel olan1 belirleme
konusunda  yetersiz  oldugunu disiinmektedir. = Metodolojik  yanlislamaciligi =~ Dogmatik
yanlislamaciliktan ayiran en 6nemli fark yadsima ve ¢iiriitme durumlarini birbirinden ayirmasidir.
Metodolojik sinir ¢izme Ol¢iitii dogmatik sinir ¢izme 6lgiitiinden daha kapsamli bir yapidadir. Bu 6lgiitle
bircok kuram, olasilik¢i kuramlar da dahil olmak iizere bilimsel olabilmektedir. Dogmatik
yanliglamacilik kadar kati ve teoriyi ilk basta yanlis saymak yerine bilimsel teorilerin kendilerini
kanitlayabilmesi i¢in metodolojik yanlislamacilik firsat sunmaktadir. Ancak bu yanliglamacilik tiirii de
Lakatos icin fazlasiyla katidir. Her iki yanlhiglamacilik tiiriinde bilimin tarihiyle uyugmayan iki 6zelligin
oldugunu ifade eden Lakatos’a gore bu yanlislamalarda sinama durumu, kuram ve deney arasindaki ikili
bir cekismedir, ancak bilim tarihinde en az iki kuram ve deney arasinda ii¢lii sinamalar mevcuttur. ikinci
olarak bu yanlislamaciliklara gére kuram ve deney karsilasmasinin tek sonucu yanliglamadir, buna
karsin bilim tarihindeki deney sonuglari ilk bakista yanlislamadan daha fazla dogrulamalar icermektedir.

Ugiincii ve Lakatos i¢in en énemli Yanlislama tiirii olan Sofistike yanlislamacilik ise hem sinir koyma
Olciitli acisindan, hem de yanliglama kurallar1 acisindan farklidir. Bir kuram ¢ekisme icinde oldugu
kuramdan ya da 6ncelinden daha fazla deneysel icerikle destekleniyor ve yeni olgularin bulunmasini
sagliyorsa kabul edilebilirdir veya bilimseldir.

Sofistike yanlislamaciya gore bir kuram ancak kendisinden onceki kuramlara (ya da rakip kuramlara)
kiyasla desteklenmis fazladan deneysel icerige sahipse, yani yeni olgularin kesfedilmesine yol agiyorsa
"kabul edilebilir" ya da "bilimseldir." Bu kosulun, analiz edildiginde iki maddeden olustugu goriiliir:
Yeni kuramin fazladan deneysel igerigi vardir (“kabul edilebilirlik") ve bu fazladan igerigin bir kism
dogrulanmistir (“kabul edilebilirlikj'). Ilk madde a priori mantiksal analizle aninda kontrol edilebilir;
ikinci sadece deneysel olarak kontrol edilebilir ve bu kontroliin ne kadar siirecegi belirsizdir. (Lakatos,
2014: 65).

Sofistike yanliglamacilik Lakatos’un kendi diisiincesine en yakin buldugu yanliglamacilik tiiriidiir. Bu
yanlislamaciliga gdre yeni bir teori kendinden 6nceki teorilerden daha fazla deneysel icerik sahibiyse
ve bu deneysel icerik dogrulanabiliyorsa bilimsel kabul edilir. Yeni teori eski teorilerden daha test
edilebilir bir 6zellikte olmalidir ve eski teorilerin dogrulanmis icerigini agiklayabilecek sekilde dnceki
teorileri kendi i¢inde barindirmalidir. Bilimsel bir kuram yardime1 varsayimlarinin yaninda baslangic
sartlar1 ve degisimin incelenebilmesi i¢in dncelleriyle birlikte degerlendirilmelidir. Bunlar ayr1 ayri
kuramlar degil bir kuram dizisinin pargalaridir. Bu anlamda tek bir kuramin degil kuram dizisinin
bilimsel olup olmadigi degerlendirilmelidir. Bunun elde edilecegi dlgiit ise deneysel olan bu kuramlarin
yeni olgular, yeni bilgiler saglayip saglamamasidir. Daha iyi bir kuram ortaya ¢ikmadan dnce yanliglama
olanaksizdir.

Kuramlar, daha 6nceki kabul edilmis olan kuramlarin ¢iiriitiillmesini beklemeden ¢ogalmaktadir. Burada
herhangi bir kuramin daha iyisiyle yer degistirmesi s6z konusudur.
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Boyle bir kuram dizisi, eger her yeni kuram kendinden 6nce gelene nazaran fazladan deneysel igerige
sahipse, yani umulmadik, yeni bir olgu dngoriiyorsa kuramsal agidan ilerleticidir (ya da “kuramsal
acidan ilerletici bir sorun-degisikligi teskil eder"). Kuramsal agidan ilerletici bir kuram dizisinin, eger
fazladan deneysel igerigin bir kismu da desteklenmisse, yani her yeni kuram bizi ger¢ekten yeni bir
olgunun kesfine gétiiriiyorsa deneysel agidan da ilerletici oldugunu sdyleyelim (ya da “deneysel agidan
ilerletici bir sorun-degisikligi teskil ettigini"). Son olarak, bir sorun-degisikligine eger hem kuramsal
hem deneysel agidan ilerletici ise ilerletici, degilse yozlastirict diyelim (Lakatos, 2014: 68-69).

Varliklara farkli agilardan yaklasarak yeni olgular ortaya atan yeni kuramlar gelistirilmeli, daha giiglii
olan bu kuramlarin yerine gectigi 6nceki kuram yadsinmalidir. Burada olgularn ¢iiriittiigii kuramin
degistirilmesi degil, bir arada bulunan kuramlarin tutarliligini saglamak i¢in kuramlarin 6nce birini,
sonra ikincisini, en son olarak da her ikisini de degistirmek denemesi yapilmaktadir. Bunun sonucu
icerigindeki dogrulanmis artis en fazla olan, sorunlar1 degistirerek ilerlemeyi en ¢ok saglayan kuram
secilmelidir. Lakatos’un bilimsel gelisme teorisinin alt yapisinda bulunan sofistike yanliglamacilik
teoriyi kurtarmay1 amaclayan yanliglamacilik tiiriidiir. “Dolayisiyla sofistike yanliglamacilik, problemi,
kuramlarin nasil degerlendirileceginden kuram dizilerinin nasil degerlendirecegine kaydirir. Yalitilms
bir kuramin degil, ancak bir kuram dizisinin bilimsel oldugu ya da olmadig1 kabul edilebilir: ‘Bilimsel’
terimini tek bir kurama iliskin kullanmak bir kategori yanlisidir” (Lakatos, 2014: 69-70). Bu amagla
bilimin tek tek kuramlarin degerlendirilmesi yoluyla agiklanmasi anlayisindan vazgegilmesini 6ne siiren
Lakatos bir Bilimsel Arastirma Programi olarak kuramlar dizisinin degerlendirilmesi esasina dayanan
yeni bir bilim tarihi degerlendirmesi 6ne stirmiistiir.

Bilimsel Arastirma Programi

Lakatos bilimde kuram yerine Bilimsel Arastirma Programindan bahsetmektedir. Kuram yapilan
arastirmanin programidir. Arastirma programi 6rnegi olarak bilim tarihinde var olan 6nemli kuramlar
ornek gosteren Lakatos’a gore hepsi ayn1 kuramsal dizgesel yapiya sahiptir;

Newton'in kiitlecekim kurami, Einstein'm gorelilik kurami, kuantum mekanigi, Marksizm, Freudculuk;
hepsi de arastirma programlaridir, hepsi de inatla savunulan karakteristik bir ¢ekirdege, daha esnek bir
koruyucu kusaga ve incelikli bir sorun ¢ézme diizenegine sahiptir. Hepsi de, gelisimlerinin her
asamasinda ¢oziilmemis sorunlara, listesinden gelemedikleri aykiriliklara sahipti. Bu agidan biitiin
kuramlar, ciiriitiilmiis bir sekilde dogup cliriitiilmiis bir sekilde oliirler. Fakat bu kuramlarin hepsi de
ayn1 derecede iyi midir?(Lakatos, 2014: 25)

Bir aragtirma programinda 4 unsur bulunmaktadir: kat1 ¢ekirdek, koruyucu halka, negatif heuristic,
pozitif heuristic. Bilimsel arastirma programinda farkli kuramlar bir arastirma programi igerisinde
birbirlerine baglanirken, tiim arastirmalar ortak bir cekirdek ekseninde birlesmektedir. Cekirdegi
koruyan koruyucu kusak olarak isimlendirilen ve yardimci varsayimlardan olusan yapi ¢ekirdegin
arastirma boyunca dokunulmaz olmasini saglamaktadir, siire¢ boyunca ortaya ¢ikan olumlu ya da
olumsuz kanitlara bagli olarak bu koruyucu kusakta degisiklikler olabilmektedir. Kat1 ¢ekirdek bu
anlamda arastirma programinin 6zii ve degismeyen temelidir. Kati ¢ekirdegin degismesi arastirma
programinin degismesi yani, programdan vazge¢gme anlamina gelmektedir, bu yiizden degismez.
Koruyucu halka, cekirdegi yani temeli korumakla gorevli olan esnek yapili hipotezler veya
varsayimlardan olusmaktadir. Burada var olan hipotezler sinanirlarken, ¢ekirdegin temel olarak kalmasi
ve bu ¢ekirdegi korumak amaciyla degistirilebilirler. Negatif Heuristic, islevi kat1 ¢ekirdegin digina
cikilmasint engellemektir. Bir anomali ortaya c¢iktigt zaman hangi yardimci hipotezlerden
vazgecilemeyecegini ortaya koyar. Bilim insaninin bu durumda ne yapmamasi gerektigini tanimlar.
Pozitif Heuristic, kat1 ¢ekirdegi korumak i¢in olumlu isleve sahip olan bu unsur hangi hipotezlerde
degisiklik yapilmasi ya da hangilerinin gelistirilmesi gerektigini belirler. Coziilmesi gereken anomaliler
arasinda secim yaparken kat1 ¢ekirdegin en az zarar gorecegi durumu belirlemeye calisir ve bdylece
aragtirma programinin ilerleyisinde énemli role sahip olur.

“Lakatos'un aragtirma programlari, sofistike yanliglamaciligin Kuhn'un paradigmalarina uyarlanist
oldugu soylenebilir” (Demir, 1992: 68) Kuhn’un paradigmalarinda var olan temel degerler ve bilim
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adamlarinin bu eksende calismalariyla paradigmayi koruma gayretleri Bilimsel Arastirma Programina
uyarlanmustir. Bilimsel arastirma programinda bir kati ¢ekirdek ve bu ¢ekirdegin etrafini saran koruyucu
kusak oldugunu belirten Lakatos’a gore cekirdegin yapisi arastirma programinin omurgasidir.
Yanliglanmamasi i¢in ¢ekirdegin igine yerlestirilmistir. G6zlem ve deney sonucu arastirma programiyla
tutarsizlik olustugunda nedeni ¢ekirdekte degildir. Koruyucu kusak olarak bahsedilen yapi ¢ekirdegi
cevreler, bir¢ok karsit drneklerle ve kuraldisi durumlarla karsilasir. Bu yapiyr olusturan yardimci
varsayimlar ve gerektiginde onlarin yanliglanmis halleridir. Arastirma programinin devam edebilmesi
icin yoneltilen ¢iiriitmelere karsi duracak olan bu koruyucu kusaktir. Bunu gergeklestirebilmek igin
bilim insanlar1 koruyucu kusag: iyilestirmeli, yeni olgularin kesfine imkan vermeli, yeni test teknikleri
gelistirmelidir. Bu kusakta ortaya ¢ikabilecek bir yanliglama Lakatos’un bilim tasariminda bir etkide
bulunmaz. Onun bilim tasariminda aksayan yonler bulunur ve giderilir, bu anlamda 6nemli buluslarla
dolu bir bilim tarihidir. Rasyonel olan bu gelisme durumunda yeni 6ndeyiler saglayan kuramlar yerinde
kalir. Gozden ¢ikarilan bir kuram varsa, onun koruyucu kusaginda yaratici bir degisiklik yapilarak bu
kuram canli ve ilerletici bir bulusa neden olabilir. Bu nedenle Lakatos’un bilim tasariminda ¢ekisen iki
aragtirma programinin hangisinin daha iyi oldugu kesinlestirilemez, degerleri sonradan anlamayla ortaya
cikacaktir.

Kuhn, bilimsel devrimlerin goriiniirde gerceklesen ani, akildist degisimler oldugunu diisiinmekte
haksizdir. Bilim tarihi ne Popper't ne de Kuhn'u desteklemektedir. Yakindan bakildiginda Popperci can
alict deneylerin de, Kuhncu devrimlerin de birer mit oldugu anlasilir. Aslinda gergeklesen seyse ilerletici
olan bilimsel programlarin yozlastirici olanlarin yerini almasidir” (Lakatos, 2014: 27).

Arastirma programlart yeni 6ndeyiler olusturacak yontemlerle gelistirilmeli, bu 6ndeyilerin bazilarinin
da dogrulamp dogrulanmadig1 sinanmalidir. “flerletici olan bir arastirma programinda kuramlar o ana
kadar bilinmeyen yeni olgularin kesfine gotiiriirken, yozlastirict olan bir programda kuramlar ancak
bilinen olgulara uyum saglamak icin one siiriiliir”(Lakatos, 2014: 26). Yozlasmaya degil gelismeye
doniik arastirma programlari olusturulmali ve bu yonde degerlendirmeye tabi tutulmalidir, bdylece
rasyonel bilimsel ilerleme miimkiin olacaktir.

Sonug¢

Lakatos i¢in bilim rasyonel bir sekilde ilerlemektedir. Kuhn ve Popper’in goriislerini sentezledigi
diisiincesinde bilimsel ilerleme Lakatos icin ussaldir, bu yiizden bilimsel arastirmanin mantig1 da
ussaldir. Bilimin ne oldugu ya da olmadig, isleyisi, yontemi, ilerlemesi hakkindaki kuramlar bilimsel
ussalliktir, birer ussallik tasarimidir. Lakatos i¢in bilim tasarimi aym1 zamanda bilimsel ussallik
kuramudir. Lakatos bilim tarihi olmadan bilim felsefesinin bos, bilim felsefesi olmadan bilim tarihinin
kor oldugunu iddia etmektedir. Yontem bilgilerini bilim tarihindeki verilerle karsilagtirarak
degerlendirmektedir. Ona gore artan degerlerle tarihin kurgulanmasi sonucu bilimsel ussallik ortaya
cikmaktadir. Seckin bilginlerin temel degerlendirmeleri ve temel yargilar bilimin ya da bilimsel
kuramlarin ussal yeniden kurulmasi durumunun denetlenmesi i¢in kullanilir. Bilimsel ussallik kuran
acisindan ilerleme; tarihsel buluslarin ve deger dolu tarihin gelismesinin ussal olarak yeniden kurulmasi
sonucunda miimkiin olabilir. Bilimsel bir ussallik kurami ancak ilerletici bir tarih yaziciligina dayanan
bir aragtirma programi olusturulmasi sonucu gelisebilir.

Bilim tarihinde bilim; bir arastirma programi sunan diizenli, acik uc¢lu kuramlardan olusmaktadir. Bu
kuram dizilerini olusturan kisiler, arastirma programina ve birbirlerine kendilerini siireklilikle
baglamiglardir. Siireklilik bilim tarihi a¢isindan 6nemlidir. Bulus mantiginin temel sorunlar1 ancak bir
arastirma programlari metodolojisi incelemesiyle ele alinabilir.
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Ozet

Moktabaqadar yas dovrii digar inkisaf dovrlari ilo miigayisads farqli inkisaf aspektlarinin bir-biri ils an
¢ox olaqgali oldugu dovrdiir. Bu dovr usagin inkisafinda kritik illordir. Biindvrasi bu illards qoyulan fiziki
inkisaf, psixososial inkisaf vo saxsiyyat qurulusu sonraki illards istigamsti doyisdirmok avazina eyni
istigamoatdo inkisaf etmo sansini artirir. Tadgiqatlar usagqligda qazanilan davraniglarin, soxsiyyetin
yetkinlik yasindaki soxsiyyst qurulusunu, miinasibatlorini, veordislorini, inanclarint va dayer
miithakimolorini formalasdirdigim1 gosterir. Xiilase olaraq 3-6 yaslarinda inkisaf edon miisbat monlik
elementi togobbiis hissidir. Tagobbiis hissi avtonom va sarbast diisiinmak, galocak ambisiyalara sahib
olmaq vo harakata kegmak {igiin rahatliq va giic verir. Bu dovriin tohliikasi usaqda haddindon artiq giinah
hissinin inkisafidir.

Anahtar Kelimeler: Moktobgador Yas Dovrii, Fiziki Inkisaf, psixi Inkisaf, Soxsiyyatin Tosokkiilii,
Saxsiyyatin Inkisafi, Unsiyyatin Rolu, davranis Qaydalari, axlaq Normalari

Abstract

Preschool age is a period when different aspects of development are most interrelated compared to other
developmental periods. This period is a critical year in the development of the child. Physical
development, psychosocial development and personality structure, which were founded in these years,
increase the chances of developing in the same direction instead of changing direction in the following
years. Studies show that childhood behaviors shape an adult's personality structure, attitudes, habits,
beliefs, and value judgments. In summary, the positive element of self that develops at the age of 3-6 is
a sense of initiative. A sense of initiative gives you the comfort and strength to think autonomously and
freely, to have future ambitions, and to take action. The danger of this period is the development of
excessive guilt in the child.

Keywords: preschool age, physical development, mental development, personality formation,
personality development, role of communication, rules of behavior, moral norms
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Moktabagadar yas dovrii usagin ham fiziki,hom psixofizioloji,hom do saxsiyyat sahasinds inkisafinin
doniis dovriidiir.Bu yas dovrii 3 yasdan-6 yasa godar olan miiddati ohata edir.Bu dévrda ilk olaraq usagin
fiziki inkisafi diqqeti colb edir.  Usagin fiziki inkisaf skalasinda 3 yasdan 6 yasadok davam edon
moktabagadar yas dovrii inkisafda mohsuldar morhsls kimi nazorden kegirilir. 3-6 yasli usagin
boyunun,¢akisinin  artmasinda noezeras c¢arpacaq doyisikliklor bas verir.Bas beyinin,sinir
sisteminin,badenin ayri-ayri tizvlerinin keyfiyystco funksional tokmillogsmaosi bas verir. 3-6 yas arasinda
usagin boyu siiratlo artdigina gore ilk baxigdan bels bir tosovviir yaranir ki,o ariglayib,lakin bu yas
dovriinds onun azslalari méhkomlanib qiivvatlonir,orqanizmin miitohorrikliyi coxalir.Bu yas dovriindo
boyun siiratle artmas1 endokrin sisteminin,xtisuson ds hipofizin funksiyasinin qlivvatlonmasi ls slagadar
bas verir.Boyun artmasi ilo badonin ayri-ayr1 tizvleri arasindaki miitonasiblik do doyisir.Maktabagador
yasda usaqglarin skeleti asasan qigirdaq toxmasindan ibaratdir.Bu yas dovriinds azalslor zoif inkisaf
etdiyino goro,usaq tez-tez dilizglin olmayan voziyystlor alir,basini asagi sallayir,¢iyinlorini
yaxinlagdirir,sinosini  ¢okdiiriir,belini  oyir vo s.Buna goro do usagit ¢ox ayaqiisto
saxlamag,oturtmaq,boyuna uygun olmayan avadanliqlardan istifads etmoyo qoymaq olmaz.©gor
bunlara amal olunmazsa,usagin qamati diizgiin inkisaf etmoyacok vo bu da 6z ndvbasinds siimiiklorin
inkisafina,qan dovran1 vo nafos almaga monfi tesir gostormis olacaq.Usagin iirok-damar sistemindo
anatomik vo funksional doyisikliklor bag verir,lirayin is qabiliyyati vo ¢okisi xeyli artir.

Bu yas dovrii sorti reflekslorin amala galmasi,sada reflekslordon miirakkob reflekso dogru inkisaf dovrii
kimi xarakterizo olunur. Bu yasda olan usaqglarda II signal sistemi asasinda sorti refleks yaratmaq
olur.(Qadirov, 2003:163)

Moktabaqgadar doviirds alds edilon psixi xassa va keyfiyyatlor usagin soxsiyyat kimi togokkiiliinds va
intellektual inkisafinda olduqca shamiyyatlidir.Psixologlar moktabagador dovrii usagin soxsiyyat kimi
formalagmasi baximindan ii¢ merhaloys ayirirlar. Birinci merhalo 3-4 yaslar1 ohato etmokls usaglarda
emosional 6ziiniitonzimlomonin mdhkomlonmasi ilo xarakterizo olunur. 4-5 yaslar1 ohato edon ikinci
marhals axlaqi 6ziiniitonzimloma, sonuncu, 5-6yaslari shata edon morhals isa usagda psixoloji baximdan
isglizar soxsiyyet keyfiyyatlorinin formalagmasi adlanir. (Calobiyev, 2005:143)

V.S.Muxinaya gora, bu dévrds usagin soxsiyystinin monavi cohotdon inkisafi davranis qaydalar1 vo
normalart haqqindaki biliklori, oxlaqi vordislori onun Oziiniin daxili mévqeyi, miisbat emosional
miinasibati ilo miisyyan olunur. Bu miinasibatlorin manbayinds usagin talimi va torbiyasi ilo masgul
olan yaghlar vo yasidlar durur. Onlarin oxlaqi tocriibosi yaslilardan usaqlara Gtiiriiliir, linsiyyet
prosesinds bu normalarin manimsanilmasi bas verir. Usagin miisahidagilik va toqlidgilik gabiliyyati,
rogbatlondirme vo cozalandirma sistemi bu proseds tasirli vasitolor kimi xilisusilo shamiyyatlidir.
(MyxuHa, 1998:82)

Usagin soxsiyyatinin inkisafinda {insiyyotin miistosna rolu vardir.Maktoboagodor dovrdo usagin
soxsiyyatlorarasi alagolorinin tarixini vo mazmununu bilmakls biz onun saxsiyyat kimi formalagsmasinin
xiisusiyyatlori hagqinda ¢ox sey dyrona bilorik. Unsiyyat usagin hoyatinda tolobat névlarindon biri kimi
cox erkon dovrlerden 6ziinii biruzs verir.( Homzoyev, Omiraslanova, 2007:52)Onun ilk tozahiirlori
usagin Oziinii va basqalarini tanimasinda va qiymatlondirmasinda agkara ¢ixir. Maktabagoadar dovrds, o
ctimladan korpalik va ilk usaqliq dovriinds usagin saxsiyyat kimi inkisafinda vo formalasmasinda bag
rolun ifagis1 anadir. Moktoboagador yash usaqda novazigo, mohabbat hissino tolobat ¢cox olur vo burada
osas yeri usagin anasina olan miinasibati tutur. Usaqda biitiin emosional hallar- mohabbat, sevinc hissi
ananin vasitasi ilo formalasir. Usaq ana istoyina, navazisine mohtacdir. Usagin anaya olan mahabbati,
miinasibati on aparici, halledici sosial inkisafdir. Onun usaqla soxsiyyetinin xarakteri bu vo ya diger
soxsiyyat keyfiyyatlorinin, davranig formalarinin meydana golmasini sortlondirir. Bu dovrds usagin ana
tarafindan tariflonmasi va bayanilmasi onun davranisinin asas stimullarindan biri olur.

Bir soxs olduguna hartarafli amin olan usaq artiq neca bir insan olacagini 6yronmoalidir. Usaq 6ziinii
valideynlorine banzodorok onlara ¢ox giiclii va gozoal goriinmak istoyir. Bu dovriin movzusu, usagin
Oziinii boyiik va qiidratli kimi gobul edilon valideynloari ila bir soxsiyyatds tapmasi, basqga s6zlos, usagin
valideynlari kimi olmaq istomosidir. Ana va atanin eynilasdirilmasi ilo usagin manliyi inkisaf edir vo
usaq coemiyyatin rollarina, funksiyalarina va qaydalarina uygun harokot etmays calisir, 6ziindon kicik
usaqlara qulluq etmoys meylli olur vo mosuliyyat hissi inkisaf edir. Qazandig1 giivon vo muxtariyyot
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hisslari ilo nisbatds tadrican miihitini kasf edir va atraf miihit tizarinds nazarat giiciins sahib olur. Usagin
yaxin sosial ohatosindoki dogma adamlarin qgiymotlondirici miihakimaloride faydali amil hesab
olunur.Usagin iftixar, utancaqliq hissi niimunovi davranis gaydalarinin monimsonilmesinds miisyyon
rola malikdir. Usaqglarin bozilori  boyiiklorin  onlardan na  gozlomasini, harokatlorinin
giymatlondirilmasini istayir.Utancaqliq hissi bazan usagin miiayyan qaydalar1 sohv yerina yetirdikda
boyiiklorin onlara tutdugu iradla birbasa garsilasmasi ilo omalo golir. Usaq basa diisiir ki, miioyyon
gaydani pozmusdur, ona amal etmomigdir. Bununla slagodar olaraq usaq 6ziindoe qorxaqliq hiss edir,
avam horokot etdiyini duyur. Moktabagador yasli usaq hololik emosional cohatdon basqa
hamyasidlarindan asili olur. Yashnin davranisi daima usagi formalagsmaga yonsldir. Ogor bdyiiklorin
davranisi usagin ugurlu harokstino sabab olursa, bu usaqda miisbot emosional hal yaradir, onda ¢otinliya
qars1 getmok hissi amala golir vo bu zaman usaq onu shato edanlarlo asanligla tomasda ola bilir.
Boyiiklorin usaga miinasibati manfi olduqda isa, usaqlarin sosial aktivliyi azalir vo 6z daxili alomina
qapanir, onda inamsizliq yaranir, hotta homyasidlara qars1 aqressiv horokst edir. Bazon dos usaqlarin coxu
boyiiklorin onlara olan monfi miinasibotinin tosiri altinda faaliyystini dayandirir, aznik olur, onda
lageydlik bas verir.Usagin ailods ilk dovrlor monimsadiyi davranis normalar1 igorisinde maisot-
gigiyenik normalar, habels giin rejimi ilo bagh talablor, osyalar vo heyvanlara qars1 miinasibstla bagh
davranig formalar1 iistiin yer tutur. Adamlarla davranisda, onlara miiracistde oxlaq normalart artiq
moaktabagadar yasin sonunda miisahids olunmaga baglayir. Onlarin usaqlar torafindon anlasilmasi ¢atin
olsa da, boyiik moktabaqgadar yasl usaqglar rollu-siijetli oyunlar zamani oyun qaydalarini manimsamakla
onlara yiyslonmis olurlar. Maktobogador yasda usaqlar 6z davraniglarina nozarat etmays nail olur,
basqalarinin onun davranigina verdiyi qiymati anlayir. Miioyyon oxlaq normalari haqqinda tasavviirlora
nail olurlar. Miisahidalar vasitasils usaqlarda axlaq gaydalar1 haqqinda ilk tasovviirlar yaranir va onlar
torofindon davranig normalarina cevrilir. Usaq soxsiyyotinin oxlaqi cohotdon inkisafinda davranig
normalarini bilmok, onlara uygun davranmagi adst etmok, o ciimlodon 6z movqgeyino vo oxlaq
normalarina emosional miinasibat miihiim rol oynayir. Homg¢inin usagin sosial varliq kimi inkisafinda
insanin miisbat keyfiyyatlorine, davramis normalarina yiyslonmosi [ dorocali ohamiyyato
malikdir.Moktoboaqador dovrds usaqda onu ochato edonlorls, xiisusilo homyasidlarilo {insiyyat zamani
sosial davranis adoti formalasir. Bu dovrde oxlaq ndqteyi-nozerindon usaq bdoyiiklor torafinden
giymatlondirilorkan miioyyan qaydalar goézlonilmalidir. Usaq sual veran zaman onun suallari
cavablandirilmalidir. Usagin tolobati basqalar ilo {insiyyotdo tomin olunmayanda iddia soviyyasi tam
tosdiq olunmur. Bu da usaqda monfi hallarin meydana golmasino sobab olur.Usaq soxsiyyatinin
inkisafina boyliklarin tasiri 6ziinii axlaq normalarinin manimsanilmasi prosesinda gostorir. Homin
normalar niimunoavi vo diizgiin davranisin formalagmasi zamani monimsanilir. Usaq soxsiyyetinin
inkisafinda yaslhilarin niimunavi davranigi, qarsiligh miinasibati vo isi miihiim rol oynayir. Bu
istigamatdo usaga on ¢ox tosir edon onun yaxin adamlaridir. Usaqlar yashilarin qiymetlondirdiklori
keyfiyyatlors, adalara, ogyalara meyllonir, onu daha ¢ox toqlid edir.Usagin toqlid etdiyi on niimunovi
davranig, o adamlarin davranisi olur ki, o, usaga qaygi gostorsin, mohabbatini, hdrmatini hiss etdirsin.
Usaglara kim daha ¢ox mehriban yanasirsa, qaygi gostorirsa, usaq onlart niimuns kimi qobul
edir.Niimunoavi davraniglarin manimsonilmasinds yaslilarin onlara verdiyi qiymet, insanlar haqqinda
sOyladiklari nagil, hekayslor miihiim rol oynayir.

Moktabogador yasda usaqlar oyuncaqla diizgiin davranmaq, giin rejimini gézlomok kimi modoni-
gigiyenik vardislor manimsamoya baslayir. Burada usaq yalniz yaslinin talabini yox, ham da 6zii o
qaydalar1 menimsamays cohd edir.

Ogor boyiiklorin davranisi usagin ugurlu harokotino sobab olursa,bu onlarda miisbot emosional hal
yaradir. Bu zaman usaq onu ohats edon adamlarla asanligla tomasa girir, agar boyliklor usaga monfi
miinasibatdodirsa, usaqlarin sosial aktivliyi azalir vo 0z daxili alomina qapanirlar.Onda
inamsizlig,homyasidlarina qarsi aqressiv horakotlor yaranir. Moktobagador yasda usaqlarda emosional
iradi  cohatdon  inkisaf  soxsiyyotin = formalagsmasina  tosir  gOstoron  amillardondir.
Bels ki,hom yasidlari, ham da yaslilarla olan linsiyyst 6nomlidir. 3-5 yasinda usagin yaslilarla linsiyyati
geyri formal soraitdo otraf alomlo qarsiliqli slagslorinin miisyyonlasdirilmasine yonsldilmis idrak
foaliyyotinds hoyata kecirilir.(Jlucuna, 1986:96)
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Moktabagadar dovrds usaqglarin davranisi intellektual 6ziiniitonzimetms g¢argivasindan ¢ixaraq sosial
davranis vo horokotlorin miistovisino kegir. Intellektual oziiniitonzimetmo soxsiyyot vo monovi
Oziiniitonzimetmos formasi alir. Davranigin monovi normalar todricon usaqlarda adot sokli almig
harakatlora g¢evrilir, davamli xarakter alir vo 6z situativliyini itirir. Moaktabagodar usaqligin sonunda
usaglarin oksariyystinds miioyyan axlaqi mévqge formalasir, onlar bu va ya digar deracads 6zlarinin
ardicil xarakteri ilo segilir. Bu dovrds usaqlarin galocok soxsi taleyinds shomiyyastli rol oynayan bir sira
davamli vo faydal keyfiyyatlor kompleksi meydana golir. Bu usagin strafdaki adamlar torafindon
taninmaga vo boyonilmoays cohd etmosindon ibarstdir. Bu zominds, normal torbiys soraitinds usaqglarda
ugur qazanmaga tolobat, mogsoadaydnliiliik, 6ziine inam hissi, miistaqillik va s. kimi bir ¢ox keyfiyyatlor
yaranmig olur. (Beirorckwii, 2016:496) Boyiik moktobagoder yasda usaqlarda otraf insanlarla slagoyo
yonalmis iinsiyyat motivlori dorinlosir. Usagin bir seyi bilmok istoyi kimi 6ziinii gdstoran tobii
xiisusiyyatlori vasitasilo onlarda {insiyyatin yeni motivlari-isgiizarliq vo soxsi foalliq kimi keyfiyyatlori
miigahido olunur. Onlarin vasitesilo ugsaq har hansi mosslonin hollinds ¢atinlik ¢okorkon yaglilara
miiraciot edir, 6z harokatlorinin yaslilar torafindon qiymotlondirilmasini istoyir. Boyiik moktabagodor
yasin sonlaria dogru usaqglarin oksariyyatinda tolimo daxili, soxsi-iradi hazirligin ilkin slamatlari
miisahids olunur ki, bu da usagn tolime iimumi psixoloji hazirliginin zaruri torkib hissasi kimi nozorden
kecirilo bilor. Moktobagodar yasda usaqlarin ¢oxu foaliyyat prosesinds 6z uguru vo ya ugursuzluguna
emosional reaksiya gostorir, naticadon asili olaraq miisbat vo ya monfi hisslar kegirilor. Usaq
faaliyyatinin naticasi olan uguruna sadaca olaraq sevinmir, ham ds 6ziinomoxsus torzds iftixar hissi
kecirir, 6z soxsi loyagetini niimayis etdirmoyos calisir.(Seyidov, Homzoyev, 2007:112) Lakin elementar
Oziiniigiymoatlondirms reaksiyalart ¢ox nadir hallarda miisahids olunur. Psixologlarin fikrinca 3-5 yash
usaqlarda emosional reaksiyalar kiitlovi xarakterli oldugu halda, 4 yasli usaqlar 6z imkanlarin1 daha real
qiymatlondirmak bacariglarina malik olurlar. Maktabagador yasin sonlarina dogru usaqlarda 6z bacariq
va qabiliyystlori haqqinda tssavviirlor meydana golir. Onlar soxsi ugur va ugursuzlugunun
qabiliyyatlardan asililigini miiayyan saviyyadas dork edir, bu qenasti eyni bir isi bagqalari ilo miiqayisada
hans1 saviyyads yerins yetirdiklorini miisahide etmokls slds edirlor. Miisyyan edilmisdir ki, 4-5 yash
usaglarda 6ziinsinam hissi ¢cox giiclii olur vo onlarda adekvat iddia soviyyasi hals formalagmamigdir.(
Bayramov, Olizada, 2003:104) Onlar ¢ox vaxt 6zlori ¢atmayan islara al atir, bu isin 6hdasindon gals
bilacoklarine inamli olurlar. 5-6 yaslarinda usaqglarin psixoloji simasinda , davranisin emosional-
motivlogmo baximindan tonziminds diqqgsti calb edon xiisusiyystlordon biri do motivlerin qarsiligl
tabeliyidir. Usaqlar tosadiifi istok vo meyllorini longitmokls, onlar1 oxlaqi cohotdon daha yiiksok
ohamiyyatli motivlara tabe etmoya calisirlar. Onlar kegmisdo daha kigik olanda nalor bas verdiyini,
galacakds nolarin olacagini yaslilardan xabor alir, giiclii,cosur, xeyirxah vo agilli adamlarin haraktlorina
rogbat basloyirlor. Maktoboqadar usaqliq illorinds insanin soxsiyyat keyfiyyatlornin baza slamatlori
togokkiil tapmaga, formalasmaga baslayir, get-gedo méhkamlonir, soxsiyyatin davamli fordiyyatinin
osas alamatlorino- xarakters gevrilir. Usagin psixikasinda soxsiyystyoniimlil keyfiyystlor kimi nazarden
kegirilon emosionalliq vo iinsiyyatlilik, doziimliilik vo sobr, isglzarliliq vo qotiyyatlilik vo s.
keyfiyyatlor bir ¢ox amillorin — genotip vo miihitin, sliur vo siiuraltinin, operant va sorti reflektor
dyronmenin,toqlidin vo s. tosiri altinda yaranir vo mohkomlonir. (Ismayilov N.V., Ismayilov F.N.,
2008:92) 3-4 yaslarindan baglayaraq usaq ona verilon tolob vasitoesile, 6ziinii bagqalart ilo miigayisa
etmak yolu ilo 6ziiniigiymatlondirma sistemina yiyslonir, davranisin iradi tonzimi formalarina sahib
olur. Bu, usagin daxili mévgeyinin otraf aloms, basqa adamlara vo 6ziino garst miinasibatinin kifayat
gader davamli siteminin formalasdiginin gostaricisi olub, olduqca dayerli keyfiyyst kimi nozorden
kegirila bilor. Onun ilkin slamstleri usagin sonraki ontogenetik inkisaf morholslerinde davamli vo sabit
psixoloji tdromolarin, soxsiyysts moxsus bir ¢ox keyfiyyatlorin, ilk ndévbads iso, miistoqillik,
doziimliilik, moagsadyonliiliik, tokidlilik, gatiyyatlilik vo s. kimi iradi keyfiyyostlorin formalagmasi vo
inkigafinin ¢ixis noqtasi olur.(Maknakxos, 2006:82)

Psixologlarin fikrinca, 7 yasinda usaqlar 6zlorini asasan xarici alamotlor baximindan saciyyalondirir vo
daxili alomlorini davranmislarindan farqlondira bilmirlor. Formalasmis Oziiniidorketmo sayasinda
usaqlarda Oziinii tohliletmo meyli yaranir. Bunun vasitasilo usaqlar onlar1 shato edon miihitdo nalarin
bas verdiyini, bu hadisalorin onlara no deracads aid olmasini anlamaga baslayirlar. Bu dévrds usagin
soxsiyyatinin inkisafinda diqqgati calb edon xiisusiyyatlordon biri do otrafdaki adamlarin, xiisusila
yaslilarin va yasidlarin taglid edilmasidir. Miioyyon edilmisdir ki, moktoboqadar yas dovrii taglidgilik
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yolu ila soxsiyyatin inkisafi ii¢lin senzitiv yas dovrii kimi nazardan kegirilo bilar. Maktabagodar dovrda
usaglarin toqlidgiliyi seciciliya malik olmadigi {igiin, onlar yalniz miisbat deyil,hom do manfi davranig
niimunolorini asanliqla manimsayirlar. Bu da usaqliq illorinds pis vardislorin monfi adot halin1 almig
harakatlorin meydana ¢ixmasina sabab olur.(Calabiyev, 2005:148)

Natica

Belaliklo, moktobaqgador yash usaqglarda rollu oyunlar asas yer tutmagqla soxsiyyatlorarast miinasibatlor
manimsanilir. Usaq rollu oyunlarda bilavasita insani miinasibatlori manimsayir va tadrican comiyyatin
golacok tizvii kimi formalasir. Manimsama prosesinds usaq Ozlinomoxsus istiqamoti, xiisusiyysti,
diisiinco torzi olan soxsiyyot kimi tozahiir edir. Bu zaman usaqda toxoyyiil vo simvolik funksiyalar
formalasir, insani miinasibatlara va iglora timumi fikir, balodlasma amala galir, tabegilik vo idaraetmaya
stiurlu miinasibat tasokkiil tapir. Homin dévrds ictimai baximdan shomiyyatli va qiymstlondirilon
foaliyyot usagin artiq moktab hayatina hazir olmasina dslalat edir.
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Ozet

Olumsuz duygu igerikli uyaranlarin ¢aligma belleginde bilginin korunumunu bozdugu bilinmektedir.
Caligma belleginde gozlenen duygusal uyaran kaynakli bozulmanin farkli baglamlara gore degisip
degismedigi ise merak konusudur. Buradan hareketle bu c¢alismada farkli baglamlardaki duygusal
uyaranlari g¢alisma bellegi performansini nasil etkilediginin incelenmesi amaglanmistir. Buna gore
negatif ve notr uyaranlara yonelik afektif ve semantik baglamlardaki kararlarin ¢aligma belleginde
tutulan mevcut bilginin korunumunu farkli yonde etkileyecegi beklenmistir. Calisma bellegi
performansi, uyarlanmis Sternberg Harf Tanima gorevi ile ol¢lilmiistiir. Afektif ve semantik baglamin
olusturulmasinda ise IAPS’tan (International Affective Picture System; Lang, Bradley ve Cuthbert,
2008) secilen 48 negatif ve 48 notr fotografin kullani1ldig1 kategorizasyon gorevlerinden yararlanilmistir.
Hem negatif hem né6tr kosullarin yarisi insan yarisi hayvan fotograflarindan olugmaktadir. Semantik
kategorizasyon gorevinde sunulan fotograflarda insan olup olmadigina; afektif kategorizasyon
gorevinde ise fotograflarin duygusal niteligine iliskin (olumsuz veya nétr) karar verilmesi beklenmistir.
Caligmaya 32 tniversite 6grencisi katilmistir. 3 (kosul: kontrol, duygusal, semantik) X 2 (denek-i¢i:
duygu: olumsuz — nétr) denek-i¢i desen kullanilmigtir. Sonug olarak, uyaranin olumsuz duygu igerigi,
caligma belleginde bilginin korunumunu baglamdan bagimsiz olarak bozucu yonde etkilemistir. Ancak
bu etkide duygusal ya da semantik baglamin herhangi bir etkisi gdzlenmemistir.

Anahtar Kelimeler: ¢alisma bellegi, duygu, afektif baglam, semantik baglam

The Effect of Emotional Stimuli on Working Memory in Affective and Semantic Contexts

Abstract

It is well known that negative stimuli impair the preservation of information in working memory.
Whether the emotional stimulus-induced deterioration observed in working memory varies based on
different contexts is a matter of curiosity. This study aimed to examine how emotional stimuli in
different contexts affect working memory performance. Therefore, it was expected that affective and
semantic contexts for negative and neutral stimuli would affect the preservation of existing information
held in working memory differently. Working memory was measured with the Adapted Sternberg Letter
Recognition task. In the affective and semantic contexts, categorization tasks in which 48 negative and
48 neutral photographs were selected from IAPS (International Affective Picture System; Lang,
Bradley, & Cuthbert, 2008) were used. While half of the negative and neutral photographs consisted of
humans and the other half included animals. In the semantic categorization task, participants were asked
to decide whether they consist of people in the photographs. In the affective categorization task, they
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were expected to decide on the valence (negative-neutral) of the photographs. Thirty-two university
students participated in the study. 3 (context: control, emotional, semantic) X 2 (emotion: negative —
neutral) within-subject design was used. Participants' recall performance in the working memory task
was not affected by the affective and semantic contexts. However, it has been observed that negative
stimuli impair the preservation of information in working memory compared to neutral stimuli. In
summary, negative emotion affects the preservation of information in working memory regardless of
the context.

Keywords: working memory, emotion, affective context, semantic context

Caligma bellegi, dili anlama, 6grenme ve akil yiiriitme gibi karmasik biligsel gorevleri gergeklestirmek
icin gereken bilgilerin gegici olarak depolanmasini ve islenmesini saglayan bir beyin sistemi olarak
tanimlamistir (Bradley, 1992). Ayni zamanda g¢alisma belleginin uzun siireli bellek, dikkat ve algisal
siireclerde de rolii s6z konusudur.

Caligma belleginin islevi ve c¢alisma prensipleri cesitli modeller kapsaminda ele alinsa da (6rnegin,
Atkinson ve Shiffrin, 1968; Craick ve Lockhart, 1972); giinlimiizde bu siirecler siklikla Baddeley ve
Hitch (1974)’in modeli kapsaminda agiklanmaktadir. Modele gore ¢alisma bellegi, merkezi yonetici ve
onu destekleyen fonolojik dongii ve gorsel-mekénsal kopyalama olarak adlandirilan iki sistemden
olugsmaktadir (Baddeley, 2000). Merkezi ydnetici bileseni dikkat gerektiren goérevlerin
gergeklestirilmesinde rol oynarken; fonolojik déongii bilgiyi kisa siireli olarak vokal bi¢imde korumayz;
gorsel mekansal kopyalama ise gorsel imajlarin manipiilasyonunu saglamaktadir (Baddeley, 2017).
Modele daha sonra episodik tampon bileseni eklenmis ve bu bilesenin hem ¢alisma belleginin bilesenleri
arasinda hem de calisma bellegi ile algi ve uzun siireli bellek arasinda bir arabellek deposu islevi
gordiigii belirtilmistir (Baddeley, 2017).

Calisma bellegine iliskin mekanizmalarin tanimlanmasiyla birlikte calisma bellegini etkileyen gesitli
faktorler (bilissel yiik, uyaran setinin icerigi vb.) de incelenmeye baslanmistir. Ornegin calisma
belleginin de sinirli bir kapasitesi oldugu ve kapasitenin artmasi durumunda bilgilerin tamaminin
islemlenemedigi goriilmiistiir (Cowan, 2010). Bilgiler arasinda rekabet s6z konusu oldugunda calisma
bellegi, mevcut amag ve baglamla uyumlu bilgiyi islerken; uyumsuz bilgiyi ise goz ardi etmektedir
(Schwiezer ve ark., 2019). Bdylece giinliik yasamda siirekli degisen amaglarimiz dogrultusunda bilissel
siireglerimiz yeniden onceliklendirilmektedir.

Calisma belleginde bilgi islem Onceligi, mevcut amaglarimizin yami sira duygusal siireglerden de
etkilenmektedir. Olumsuz duygu deneyiminde galisma bellegi performansinin bozuldugu; olumlu duygu
deneyiminde ise performansin iyilestigi raporlanmistir (Derakshan ve Eysenck, 2010). Kisinin duygu
durumunun yani sira maruz kalinan uyaranin duygusal icerigi de bellek performansimi pozitif veya
negatif yonde etkileyebilir. Duygusal uyaran gorev kapsaminda hedef konumda iken ¢alisma bellegi
performansini iyilestirirken (6rn., Hur et al., 2017); ¢eldirici konumda oldugunda bozucu etkilere neden
olabilir (6rn., Garcia-Pacioz ve ark., 2015; Jones ve ark., 2020; Plancher ve ark., 2019).

Duygusal uyaranin ¢alisma bellegindeki rolii kabul edilmekle birlikte; performans lizerindeki etkisi ve
etkinin yonii her zaman net bir sekilde gozlenmemektedir. Ornegin, ¢eldirici konumda sunulan negatif
icerikli uyaranin, ndtr icerige kiyasla calisma bellegi performansini daha fazla bozmasi beklenirken
(6rn., Plancher ve ark., 2019); baz1 ¢alismalarda beklenmedik bir sekilde duygusal icerikteki (pozitif ve
negatif) ¢eldiricilerin bellek performansini arttirdigi (sadece yiiksek yiik kosulunda) gézlenmistir (Erk
ve ark., 2007). Bununla birlikte negatif-¢eldirici uyaranin bozucu etkisinin nétr i¢erikten farklilasmadigi
bulgular da mevcuttur (Lim ve ark., 2014).

Raporlanan ¢eligkili bulgular, duygunun yani sira duygusal uyaranin sunuldugu baglamin da olasi
etkilerine isaret etmistir. Bu kapsamda giincel ¢aligmalarda, uyaranin duygusal igeriginin yan1 sira bu
uyaranlarm katilimcilarin mevcut amaglariyla uyumlu ve uyumsuz oldugu baglamdaki etkileri
incelenmeye baslanmistir. Ornegin, Hur ve arkadaslar1 (2016), duygusal uyaranlar1 n-geri gorevi ile
hedef konumunda sunmustur. Gorev sirasinda katilimcilar, sunulan duygusal uyaranlarin duygusal
iceriginin ya da renklerinin ayni olup olmadigina karar vermislerdir. Sonuglara gore, negatif igerikli
fotograflar sunulan baglam kapsaminda ister mevcut gorevle iliskili ister iliskisiz olsun, nétr fotograflara
kiyasla galigma bellegi performansinda bozucu bir etkiye neden olmustur. Ancak duygusal uyaranin
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sunuldugu farkli baglamlarin ¢alisma bellegi performans: iizerindeki etkileri anlamsiz bulunmustur.
Benzer olarak Cromheeke ve Mueller (2016), duygusal uyaranlari mevcut amaclarla uyumlu ya da
uyumsuz olan baglamlarda incelemis ve mutlu yiizlerin gorevle iliskili oldugu kosulda yani afektif
baglamda ¢alisma bellegi performansini iyilestirdigini; gorevle iliskisiz oldugu durumda yani cinsiyete
iligkin kararin verildigi semantik baglamda ise performans fizerinde bir etkisinin olmadigini
raporlamislardir. Bu bulgu, uyaranin igerigi duygusal olsa dahi sunulan baglam kapsaminda iliskisiz
oldugunda goz ard1 edilebilecegine isaret etmistir. Benzer tartigma dikkat literatiitiiriinde de ele alinmig
ve tehdit edici bir uyaranin gorevle iligkisiz olmasi durumunda géz ardi edilebilecegini ve dikkat
kaynaklarinin gorevle iligkili uyarana yonlendirilebilecegini raporlanmistir (Vogt ver ark., 2013).
Ozetle dnceki calismalardan elde edilen bulgular, duygusal uyaranin galigma bellegi performansi
iizerindeki etkisinin baglamdaki amaclara bagli olarak degisebilecegine isaret etmektedir. Bu kapsamda
son yillarda giderek daha fazla c¢aligma ylriitiilmiis olsa da duygu ve baglam etkilesiminin ¢aligma
bellegi performansi tizerindeki etkisi heniiz net degildir.

Mevcut ¢aligmada, farkli baglamlardaki duygusal uyaranlarin ¢alisma bellegi performansini nasil
etkilediginin incelenmesi amaglanmigtir. Arastirmada duygusal uyaranlar, ¢aligma bellegi gérevinde
celdirici konumda sunuldugundan bu uyaranlarin ¢aligma bellegi performansini bozmasi beklenmistir.
Bununla birlikte negatif ve nétr uyaranlara yonelik afektif ve semantik baglamlardaki kararlarin ¢aligma
bellegi performansini farkli yonde etkilemesi beklenmistir.

Yontem
Katilmcilar

Calismanin 6rneklemi 32 iiniversite dgrencisinden (27 kadin, 5 erkek, X= 21.34) olusmaktadir. Tiim
katilimcilar galigmaya goniillii olarak katilmis ve bilgilendirilmis onam formunu imzalamiglardir.

Veri Toplama Araclan
Uyaranlar

Fotograflarin secimi. Calismada kullanilmak {izere 48 negatif ve 48 notr igerikli fotograf, IAPS
(International Affective Picture System) uyaran setinden (Lang, Bradley ve Cuthbert, 2008), degerlik
ve uyarilmiglik norm degerlerine gore segilmistir. Secilen negatif ve nétr fotograflarin degerlik diizeyleri
incelendiginde, negatif fotograflar (X= 2.73, SS= 0.76) nétr fotograflara (X = 5.45, SS=0.64) kiyasla
daha negatif olarak degerlendirilmistir, ¢ (47) = 21.650, p<.001. Ayrica secilen negatif fotograflarin
(X=5.85, SS= 0.65) notr fotograflara (X= 3,93, SS= 0.76) kiyasla uyarilmishik diizeylerinin de
istatistiksel olarak anlamli sekilde daha yiiksek oldugu goériilmiistiir, #(47)=-12.94, p<.001.

Hem negatif hem nétr kosullar i¢in segilen fotograf kategorilerinin yarisi insan diger yarisi ise hayvan
fotograflarindan olugmaktadir. Negatif insan fotograflari, ciddi tehdit veya zarar gormiis insanlar1 temsil
ederken; nétr insan fotograflari ise giinliik, duygusal olmayan aktivitelerdeki insanlar1 tasvir etmektedir
(Nummenmaa, Hyona ve Calvo, 2010). Negatif hayvan fotograflar yirtic1 hayvan, yaralanms hayvan,
ortimcek ve hamambocegi gibi igeriklere sahiptir. Notr hayvan fotograflar1 ise dogal ortamlaridaki
hayvanlari igermektedir.

Calisma Belleginde Kullanilacak Olan Harflerin Se¢imi. Bellek gorevinde kullanilacak olan harfler,
Tiirkce sessiz harflerden olugmaktadir. Uyaran setine, “¢” ve “s”, “c” ve “s” harfleri birbiriyle
karigabileceginden dahil edilmemistir. Harfler, Times New Roman fontu kullanilarak sunulmustur.

islem

Deney, OpenSesame yazilimiyla olusturulmustur. Uyaranlar, 24 in¢ (60.96 cm) monitérde ve siyah arka
planda sunulmustur. Calismada, Erk ve arkadaslarinin (2007) galismasina benzer olarak, uyarlanmig
Sternberg Harf Tanima Gorevi kullanilmistir (Sternberg, 1966). Benzer sekilde mevcut ¢alismada da
duygusal igerikli fotograflar ¢eldirici konumda sunulurken; Erk ve arkadaglarinin yonteminden farkh
olarak, ¢aligma belleginin kodlama asamasi duygusal igerikli bir fotograf ile boliinmemistir. Mevcut
calismada, kodlama igin yeterli zamansal bosluk yaratildiktan sonra fotograflar ¢eldirici konumda
sunulmustur.
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Gorev kapsaminda katilimcilara 6nce bir fiksasyon noktasi (1000 ms); ardindan alt1 harften olusan bir
uyaran dizisi 1500 milisaniye boyunca sunulmustur. Katilimcilardan ekranda yan yana sunulan bu
harfleri akillarinda tutmalar1 istenmistir. Sessiz Tiirk¢e harflerden olusan altili harf dizileri rastgele
olusturulmustur ve her kosulda farkli harf dizileri sunulmustur.

Harf dizisi sunumunun ardindan 1000 ms boyunca katilimcilara bos siyah bir ekran gosterilmistir.
Sonrasinda 2000 ms boyunca, negatif veya notr igerikli bir fotograf sunulmustur. Ardindan katilimeilara
bir harf gosterilmis ve bu harfin daha 6nce akilda tutmalar1 istenen alt1 harften biri olup olmadigini
raporlamalari istenmigstir. Gorev kapsaminda hatirlanmasi istenen yani hedef olarak sunulan harfin, dizi
icindeki konumu dengelenmistir. Hedef harfin daha 6nce sunulan alt1 harfile eslesme orani ise %50°dir.
Caligmada altili harf sunumunun ardindan ii¢ farkli kosul denek-i¢i desende sunulmustur: Kontrol
kosulu, duygusal kategorizasyon kosulu ve semantik kategorizasyon kosulu. Kontrol kosulunda,
katilimcilar fotografa iliskin bir degerlendirme yapmazlarken; diger iki kogulda katilimcilarin gordiikleri
gorsel sahneye iliskin bir kategorizasyon gorevini tamamlamalar1 istenmistir. Duygusal kategorizasyon
kosulunda, sunulan gorsel sahnenin negatif veya nétr igerige sahip olup olmadigi; semantik
kategorizasyon kosulunda ise sunulan gorsel sahnede insan ya da hayvanin bulunup bulunmadigina
iligkin bir karar verilmesi beklenmistir. Gorevdeki tiim kararlar i¢in sag (var/evet) veya sol (yok/hayir)
yon tuslar1 kullanilmistir. Kontrol, semantik ve duygusal kosullara iliskin 6rnek denemeler Sekil 1°de
gosterilmektedir.

Kontrol kosulu

1000 ms fiksasyon
-

1000 ms fiksasyon
~

1500 ms

Semantik kosul Afektif kosul

Sekil 1. Kategorizasyon gorevleri

Mevcut ¢alismada, gérev 96 denemeden (her bir kosul i¢in 32 deneme) olusurken; her bir kosul ii¢ ayr1
blok seklinde sunulmustur. Her kosuldan 6nce 8 deneme uygulanmustir. Kontrol kosulu her zaman ilk
kosul olarak sunulurken; semantik ve duygusal kosullar tam karsit dengelemeyle sunulmustur. Her
grupta 16 negatif (8 insan ve 8 hayvan) ve 16 notr (8 insan ve 8 hayvan) fotograf bulunmaktadir.

Deney Deseni

Caligmada, 3 (Kategorizasyon gorevi: Kontrol, duygusal, semantik) X 2 (Duygu icerigi: Negatif,
notr) denek-i¢i deney deseni kullanilmigstir. Harf tanima gorevinden elde edilen dogruluk orani ve tepki
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hizlar1 ¢alismanin bagimli degiskenleri iken; fotograflarin duygusal igerigi ve kategorizasyon kosullari
denek-i¢i faktorlerdir.

Bulgular
Calismada her bir bagimli degisken i¢in 3 (Kategorizasyon gorevi) x 2 (Duygu igerigi) Tekrarh
Olgtimler i¢gin ANOVA yiiritiilmiistiir.
Sternberg Harf Tanima Gorevi Dogruluk Oran

Analiz sonuglarina gore, kategorizasyon gorevinin ana etkisi anlamli bulunmamustir, (2, 62) =.212, p
> .05, n,° = .007. Uyaranmn duygusal igeriginin ana etkisi ise anlamlidir, F (1, 31) = 9.99, p =.003, 5’
=.25. Olumsuz igerikli uyaranlar (X: 0.91, SD=.01) , nétr uyaranlara (X: 0.78, SD=.01) kiyasla ¢caligma
bellegi performansini bozmustur, p=.003. Duygu ve kategorizasyon gorevinin etkilesimi anlamli
degildir, F (2, 62) = 2.45, p =.09, 5,’= .073. Sonuglara iliskin ortalama ve SD degerleri Tablo 1’°de
gosterilmistir.

Tablo 1. Calisma bellegi dogruluk performansi

Kategorizasyon Gorevi Fotograf icerigi Ortalama (SD)
Negatif .88 (0.10)
Kontrol kosulu Notr .90 (0.10)
Toplam .89 (0.02)
Negatif .88 (0.09)
Afektif Kosul Notr .89 (0.09)
Toplam .89 (0.01)
Negatif .87 (0.10)
Semantik Kosul Notr .93 (0.08)
Toplam .89 (0.01)

Sternberg Harf Tanima Gorevi RT Sonuclari

Sonuglara gore, kategorizasyon gorevinin ana etkisi anlamli bulunmustur, F (2, 62) = 4.142, p =.02, 5,°
=.12. Calisma bellegi gorevinde hedefe verilen tepki hizi, kontrol kosulunda afektif karar verme
kosuluna kiyasla anlamli olarak daha yavastir, p=.017. Diger karsilastirmalar i¢in istatistiksel olarak
anlamli sonuglar gézlenmemistir, tim p’ler > .33. Fotograflarin duygu iceriginin ana etkisi de anlaml
bulunmustur, F (1, 31) =9.77, p =.004, 5,° =.24. Olumsuz uyaranlarin ardindan sunulan hedefe verilen
tepki hiz1 (X = 1223.66, SD= 49.78) ndtr uyaranlara X = 1156.83, SD= 43.45) kiyasla daha yavastir,
p=.004. Etkilesimin tepki hiz1 iizerindeki etkisi ise anlamsizdir, F (2, 62) = 0.98, p > .05 , ,° =.03.
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Sternberg Harf Tanima Gorevi RT Sonuglari

1350
1300
S 1250
= 1200
S 1150
-5
= 1100
1050
1000
Negatif Notr Negatif Notr Negatif Notr
Kontrol Afektif Semantik

Sekil 2. Caligma bellegi gorevi tepki hiz1 sonuglar

Tartisma

Yiriitilen calismada duygusal igerikli uyaranlarin ¢alisma bellegindeki etkileri ve bu etkilerin farkl
baglamlardaki rolii ele alinmistir. Sonuglara gore, ¢eldirici konumda sunulan negatif igerikli uyaranin
nétr uyarana kiyasla daha fazla bozucu etkiye neden oldugunu goézlenmistir. Bu sonug, duygusal
uyaranin ¢alisma bellegindeki etkilerini inceleyen 6nceki ¢alismalarin bulgulari ile uyumludur (6rnegin,
Plancher ve ark., 2019). Bununla birlikte duygusal uyaranin semantik veya afektif baglamda
islemlenmesinin ¢aligma bellegi performansi lizerinde anlamli bir etkiye neden olmadig1 goriilmiistiir.
Oysaki onceki calismalarda duygusal uyaranin afektif baglamda (duygusal uyaranin gorevle iligkili
olmasi) bellek performansinin arttirdigy; farkli bir baglamda oldugunda ise (gorevle iliskisiz oldugunda)
ise performansi bozdugu goriilmiistiir (Hur ve ark., 2017). Ancak bu ¢alismalarda duygusal igerikli
uyaran, ¢alisma bellegi gorevinde her zaman hedef konumda sunulurken; mevcut ¢alismada duygusal
uyaran celdirici pozisyonda sunulmustur. Mevcut ¢alismada duygusal uyaranin ¢eldirici konumda
sunulmasinin baglamin yarattig1 olasi etkiyi bozmus olabilecegi diisiiniilmektedir. Gelecek ¢aligmalarda
aragtirmacilarin farkli baglamlarin etkisini incelerken; duygusal uyaranin ¢eldirici ya da hedef
konumunun yaratacag: etkileri géz oniinde bulundurmalar1 6nerilmektedir.

Duygusal ya da semantik baglamin etkisinin goriilmemesinin bir diger nedeni ise c¢alismada bu
baglamlarin ¢aligma bellegi gorevinden bagimsiz olarak bir kategorizasyon gorevi ile yiiriitiilmiis
olmasindan kaynaklanmuis olabilir. Onceki ¢alismalarda duygusal uyaranin grevle-iliskili veya iliskisiz
oldugu baglamlar, ¢alisma bellegi gorevinin kapsaminda (6rnegin, ek bir kategorizasyon gorevine gerek
duymadan sadece n-geri gorevi ile) manipiile edilmistir. Belirtilen yontemsel farkliliklar goz Oniinde
bulunduruldugunda ¢alismanin hipotezleri Sternberg harf gérevi yerine farkli bir calisma bellegi gorevi
ile yeniden test edilebilir.

Sonug olarak, yiiriitiilen ¢aligmada Onceki ¢alismalarla uyumlu olarak negatif icerikli uyaranlar, nétr
icerige kiyasla ¢aligma bellegi performansini bozmustur. Calismada manipiile edilen semantik ya da
afektif baglam, bellek performansi {izerinde anlaml bir etkiye neden olmamustir.
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Ozet

Bu calisma, Tiirk miiziginde yer alan ¢esitli makamlarin sinir sistemi tizerindeki fizyolojik ve psikolojik
(bireyin gevseme diizeyi) etkilerini degerlendirmeyi amaglamistir. Calisma 51 (%53,1) kadin ve 45
(%46,9) erkek olmak iizere toplam 96 katilimci ile yiiriitiilmiistiir. Katilimeilar 18.96-32.54 yas
araligindadir (S=1.90). Bes farkli perde diizeninde on makam (i. Rast Diizeninde: Rast, Ussak, Segah,
Hiiseyni, Evig; ii. Hicaz Diizeninde: Hicaz, Niyriz; iii. Mahur Diizeninde: Mahur; iv. Saba Diizeninde:
Saba; v. Nihavend Diizeninde: Nihavend) Kalp Atis Hiz1 Degiskenligi (KHD) gostergeleri (kalp atig
hizi, LF, HF, LF/HF), miizik dinleme Oncesi, esnast ve sonrasindaki degerlendirme verileri
karsilastirilmistir. Bulgular, bahsi gegen 10 makamin farkl diizeylerde fizyolojik ve psikolojik etkileri
oldugunu ima etmektedir.

Giris

Antik donemlerden beri miizigin insanda uyandirdigi duygular hakkinda ortaya konulan yorum ve
aciklamalar, cesitlilikleri yaninda, bazi durumlardaki tutarsizliklar1 bakimindan dikkat g¢eker. Politika
adli eserinde Aristotales, “Makamlar cesitlidir, bunlar1 dinleyen de ayri ayn etkiler altinda kalir.
Bazilari, Miksolidya makami gibi insani hiiziine gotiiriir; bazilar kafaya durgunluk verir; bazilar Dorya
makam gibi esenlik getirir; Frigya makami ise ¢oskunluk asilar” diye bahsederken, baska yazarlar,
“Dorya makaminin yigitce oldugu ve saldirganlik asiladigini; Hypodorya makaminin gorkemli
oldugunu; Miksolidya makaminin i¢ kabartici ve aglamakli; Frigya makaminin agitsi, Hypolidya
makaminin ise gevsetici ya da i¢ giciklayic1” oldugunu 6ne stirmiislerdir (Sachs, 1965, s.19). Benzer bir
sekilde ortacagda, Razi (6. 932), Kindi (5. 865), Farabi (6. 950) ve Ibn-i Sina (6. 1037) gibi bilim, felsefe,
tip, sanat ve kiiltiir insanlarina ait muhtelif kitaplarda da makamlarla ilgili siniflandirmalar ve tanimlar
yer alir. Ornegin Farabi’nin “Kitab-1 Musikiii’l Kebir” adli eserinde makamlarin psikolojik etkileri ve
giiniin hangi saatinde insanlara iyi gelecegine dair agiklamalar1 benzer iddialar arasinda en meshur
olanidir. Tiirkiye’de miizik terapinin tarihgesi iizerine yayinlanan bir¢ok metinde (6rn. Ak, 2006;
Yigitbag, 1972 vb.), Farabi’nin “Rast makaminin insana nese ve huzur duygusu verdigi, Hiiseyni
makaminin sabahlar1 baris ve sakinlik, Ussak makaminin 6gle vakti glilme duygusu ya da Hicaz’in
ikindi vakti tevazu ve algak goniilliiliik uyandirdig1” gibi makamlarin psikolojik-fizyolojik etkilerine
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dair iddialar1 bir ¢ok defa dile getirilmistir. Ancak bugiine kadar yapilmis bu agiklamalarin ¢ogunun
gbzlem ya da kisisel deneyimler disinda hig bir dayanaginin olmamasi iddialarin gegerligini dogal olarak
tartismaya a¢cmaktadir. Diger yandan literatiirde simirli da olsa ilgili iddialara dayanarak yapilan bazi
terapOtik uygulama ya da deneysel ¢alismalara rastlamak mimkiindiir.

Ding¢ ve Aslan’in (2017) arastirmasi, sozel ol¢iimlerde Rast makaminda dinlenen miiziklerin Hiizzam
makaminda dinlenen miiziklere gore daha olumlu degerlendirildigini gostermistir. Kog¢ ve arkadaslar
(2009) tarafindan yapilan bir arastirma, epidural anestezi sirasinda diisilk dozlarda sedatif ilaclara ek
olarak dinlenen Klasik Tirk Miiziginin (Hicaz makami) anksiyete ile basa ¢ikmada zararsiz ve
ekonomik bir adjuvan olarak kullanilabilecegini 6nermektedir. Ovayolu ve arkadaslar1 (2006), calgisal
(ney) Klasik Tiirk Miizigi dinlemenin kolonoskopi sirasinda sakinlestirici ilaglarin dozaj ihtiyacini,
hastalarin anksiyete, agri ve memnuniyetsizligini azaltmaya Onemli Ol¢iide yardimer oldugunu
gostermistir. Aker ve Akar’in (2014) yaptigi bir EEG c¢alismasi Farabi ve diger benzer
smiflandirmalarda olan, yani Rast makaminin nese, Kugek makaminin hiiziin verdigini iddia eden
hipotezleri destekler nitelikte sonuglar elde etmistir. Ve son olarak Toker ve Komiircii (2016) Nihavend
ve Buselik makaminda kullanilan miiziklerle yaptiklar1 deneyde, miizigin néroendokrin ve sempatik
sinir sistemi uyaranlarini azaltirken endorfin saliniminin artmasina ve huzur ve doyum duygularinin
olugmasina neden oldugunu 6ne stirmiislerdir.

Anlagilacag: gibi literatiirdeki arastirmalarin biiylik cogunlugu tip uzmanlari tarafindan gerceklestirilmis
goriinmektedir. Bilindigi tizere miizik-duygu calismalarinda karsilasilan onemli sorunlardan biri,
miizigin farkli etki ve duygular uyandirma potansiyeli olan (tempo, tini, ezgi, armoni, artikiilasyon,
perde, araliklar, mikro entonasyon, aksanlar, ses seviyesi, sarki sdzleri, performansin niteligi vb.) birgok
ozelliginin bulunmasidir. Bu anlamda kendine 6zgii bir miizik eserinin bu faktorlere bagh olarak farkli
etkiler olusturabilecegi goz Oniine alinirsa, makamlar arasindaki farklarin degerlendirilebilmesi i¢in
yapilacak deneylerde her bir makamin belirli standart 6zelliklerle (tempo degeri, miizigin vokal ya da
enstrumantal olmasi, miizik icrasinin yapildigi enstruman(lar), kullanilan miizikteki ana makamin farkl
makamlarla iliskilenip iliskilenmemesi, makamin register aralig1 ve seyir 6zelligi vb.) temsil edilmesi
gerektigi sdylenebilir. Oysa ki yukarida verilen literatiirde arastirmacilar, 6rnegin Farabi’ye gore “Rast
makami insana nese ve huzur duygusu verir” mottosundan yola ¢ikmis ve katilimcilara Rast makaminda
bir eser dinletmislerdir. Bu arastirmalarda fizyolojik 6l¢iimler i¢in dogru teknikler kullanilsa bile miizik
uyaran1 se¢iminde hicbir standartlagtirma prosediiriiniin uygulanmadig1 ¢ok agiktir. Dahasi buradaki
temel sorun, deneylerde dinletilen miiziklerin yani bir¢ok farkli unsurdan olugan bir miizik eserinin
tamamen makam ya da makam etkisi olarak degerlendirilmesidir. Kanimizca miizigin diger 6z nitelikleri
g0z Oniine alinmadan secilen bir uyaranin (6rn. yavas bir tempoda Rast sarki vb.) sadece tempo ya da
makam ac¢isindan ele alinmasi ve bu niteligin biitiin esere atfedilmesi 6nemli bir sorunsaldir. Dolayisiyla
makamlarin fizyolojik ve psikolojik etkilerini degerlendirmek i¢in miizikolojik perspektiften yoksun
olarak yapilan bu tarz deneylerin giivenirlik acisindan yeterli oldugunu sdylemek zordur.

Yukaridaki aciklamalar uzantisinda bu arastirmanin temel amaci, tarihsel olarak kullanilan belirli
makamlarin tamamen kendine has ozellikleriyle (bagka hi¢ bir makamsal yapiyla iligkilenmeden)
insanlar iizerinde yaratacagi olasi fizyolojik ve psikolojik etkileri degerlendirmektir. Arastirmada
asagidaki sorulara yanit aranmistir.

1. Katilimcilara dinletilen tarihi Tiirk miizigi makamlarinin Kalp Hiz1 Degiskenligi (KHD) lizerinde
anlaml bir etkisi var midir?

2. Bireylerin arastirmada belirlenen makamlar1 dinledikten sonra kendi duygulanimlarini
tanimlamalariyla KHD parametreleri olas1 degisimi arasinda iliski var midir?

3. Bireylerin aragtirmada belirlenen makamlar1 dinledikten sonraki kaygi diizeyleri ile KHD
parametreleri arasinda iliski var midir?

4. Bireylerin arastirmada belirlenen makamlar1 dinledikten sonraki gevseme diizeyi ile KHD
parametreleri arasinda iliski var midir?

5. Bireylerin arastirmada belirlenen makamlar1 dinledikten sonraki KHD parametreleri miizik
egitimi alan ve almayan grupta farklilasmakta midir?
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6. Bireylerin arastirmada belirlenen makamlar1 dinledikten sonraki KHD frekans parametreleri,
arastirmada ele alinan egitim diizeyi, dinlenilen miizik tiirli ve ne siklikla miizik dinledigi gibi
demografik 6zellikler agisindan farklilagmakta midir?

Yontem

Tiim uygulamalar Sivas Cumhuriyet Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri (CUBAP) biriminin
destegiyle kurulmus olan miizik-néropsikoloji aragtirmalari laboratuvarinda gergeklestirilmistir.
Katilimcilara KHD 6l¢iimii 6ncesinde gerekli agiklamalar yapilarak onam formu imzalatilmstir. Testin
saglikli olabilmesi igin her katilimciya testten 6nceki 3 saat igerisinde herhangi bir sey yememis olmasi,
yakin zamanda mesanesini bosaltmis olmas1 gibi 6nemli noktalar agiklanmistir. Kalp hastaligi, diabet
ve otonom sinir sistemini etkileyen ila¢ kullanimi olan géniilliiller arastirmaya dahil edilmemistir. Test
siirecinde katilimcilardan éncelikle demografik bilgi formu ile Durumluk Kaygi Olgeginde yer alan
sorular1 yanitlamalari istenmistir. Daha sonra transduser araciligi ile bas parmaktan alinan Kalp Hiz
Degiskenligi’ne ait veriler (miiziksiz 4 dakika/baseline; miizik dinlerken 4 dakika/tarining ve miizik
bittikten sonra 2 dakika siiresince) bilgisayara kaydedilmistir. Kalp Hizi Degiskenligi 6l¢limii
tamamlaninca katilimeilara dinlenen miizikten sonra ne diizeyde gevsedikleri (1-hi¢ rahatlamadim, 7-
cok rahatladim), GEMS 6lgegine gore ne tiir duygular hissettikleri sorulmustur. Ardindan Durumluk
Kaygi Olgeginde bulunan sorular tekrar yanitlamalari istenmistir. Uygulamalar laboratuvarda los ve
sessiz bir ortamda gergeklestirilmistir. Her bir uygulama ortalama 15 dakika stirmiistiir. Biitiin iglemler
tamamlandiktan sonra veriler diisiik frekansh gii¢ (LF), yliksek frekansh gii¢ (HF) ve sempato-vagal
oran (LF/HF) olarak degerlendirilmek iizere SPSS programina aktarilmustir.

Makamlarin Belirlenmesi ve Kayit

Arastirmada ele alinan makamlar hem tarihi kaynaklardan referans alinarak, hem de giiniimiiz itibariyle
en sik kullanilanlar arasindan belirlenmistir (Oztiirk, 2019). 5 farkli perde diizeninde ele alman on adet
makam sirastyla sunlardir: 1.) Rast Diizeninde: Rast, Ussak, Segah, Hiiseyni, Evig; 2.) Hicaz Diizeninde:
Hicaz ve Niyriz; 3.) Mahur Diizeninde: Mahur; 4.) Saba Diizeninde: Saba; 5.) Nihavend Diizeninde:
Nihavend. Burada 6nemli bir nokta icra edilecek makamlar i¢in olugturulmasi: gereken stardartlastirma
prosediiriidiir. Bu nedenle dogaclamalari ve icrayr gergeklestiren miizisyenden su dort noktaya dikkat
etmesi Ozellikle istenmistir: a) Icra edilen her dogaglama miimkiin oldugunca ayni tempo degerini
tagimalidir; b) icralarin tiimii, ritmik dongii anlaminda usulden bagimsiz olarak, biitiiniiyle serbest
taksim tarzinda gergeklestirilmelidir; ¢) bir makamda yapilan siislemenin diger makamlarda yapilmasina
dikkat edilmelidir; d) makamlarin karakteristik 6zellikleri 6zellikle vurgulanmali ve ezgisel yiiriiyiiste
modiilasyona yer verilmemelidir. Belirlenen makamlarda gerceklestirilen dogaglamalar ud ile Zeynel
Demirtas tarafindan icra edilmis Kiirsat Taydas tarafindan stiidyo ortaminda kaydedilmistir.

Bulgular ve Tartisma

Bulgulara gore arastirmada ele alinan on makamin (Rast, Ussak, Segah, Hiiseyni, Evi¢, Hicaz, Niyriz,
Mahur, Saba ve Nihavend) miizik dinleme 6ncesinde, miizik dinleme sirasinda ve miizik dinlendikten
sonraki Kalp Hiz1 Degiskenligi (kalp hizi, LF/diisiik frekans, HF/yiiksek frekans ve LF/HF diisiik
frekans/yiiksek frekans) degerlerinin karsilastirmasi igin bir dizi Tekrarli Olgiimlerde Varyans Analiz
Testi (ANOVA) yapilmistir. Sonuglarda Hiiseyni, Hicaz ve Niyriz makamlarini dinleme sirasinda LF
degerleri artarken, HF degerlerinde azalma ve LF/HF oraninda bir artis tespit edilmistir. Bu bulgular
sempatik sistemin aktiflestigini ve bu makamlarin dinleyicide canlilik ve enerji olusturdugunu
diistindiirmektedir. Evi¢ makamini dinleme sirasinda LF degerleri azalirken, HF degerlerinde artma ve
LF/HF oraninda bir azalma tespit edilmistir. Bu bulgulara gére Evi¢c makaminin 6zellikle dnceki ii¢
makamdan farkli olarak parasempatik sistemi aktiflestirdigi, bu etkinin de katilimcilarin canlilik ve
enerji diizeylerini azalttig1 sdylenebilir. Rast, Segah, Mahur ve Saba makamlar1 dinleme sirasinda LF
degerlerinde herhangi bir anlaml degisiklik olusturmamistir. Ancak HF degerlerinde azalma ve LF/HF
oraninda LF lehine bir artis gézlenmistir. Bu bulgular parasempatik sistemin azalirken sempatovagal
dengenin sempatik sistem lehine artigin gdstermektedir. Dolayisiyla bu makamlarin Hiiseyni, Hicaz ve
Niyriz makamlarinin yarattigi etki diizeyinde olmasa da, sempatik sistemi arttirarak degil parasempatik
sistemi azaltarak bir canlilik yarattig1 diisiiniilebilir. Ussak ve Nihavend makamlari frekans degerlerinde
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anlamli bir degisiklik olusturmamustir. Diger bir deyisle Ussak ve Nihavend makamlarmin miizik
dinleme sirasinda otom sinir sistemi {izerine herhangi bir fark yaratmadigi anlagilmaktadir.

Makamlar dinleme sonrasinda yarattig1 fizyolojik etki diizeylerine gore degerlendirildiginde Hicaz
makaminin sirasiyla Ussak, Evig, Niyriz, Saba ve Nihavend makamlarina gére parasempatik sistemi
daha fazla aktiflestirdigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte Hiiseyni makaminin sadece Evig
makamindan daha fazla, Rast makaminin ise Evi¢, Saba ve Nihavend makamlarindan daha fazla
parasempatik sistemi arttirdigi bulunmustur. Yani miizik dinleme sonrasinda dncelikli Hicaz makami
olmak tizere Rast ve Hiiseyni makamlarimin diger makamlara kiyasla daha fazla gevseme yarattigi
anlagilmaktadir. Buna kars1 Evi¢ makamini dinleme sirasinda canlilik ve enerji diizeyi azalmis, dinleme
sonrasinda ise sempatik sistemi arttirarak canlilik ve enerji diizeyinin artmasina neden olmustur.

Makam dinleme sonrasindaki duygularin ve gevseme diizeyinin belirlenmesine yonelik yapilan
psikolojik degerlendirmelere gore yukaridaki fizyolojik 6l¢iim bulgulartyla biiyiik tutarlik bulundugu
anlagilmigtir. Calismada makamlari dinleme sonrasi ortaya ¢ikan duygulari degerlendirmek i¢in Cenevre
Duygu Miizik Olgegi (Geneva Emotion Music Scale-GEMS) kullamlmistir. Katilimeilar dinleme
sonrast hissettikleri olast duygular1 6lgegin 9 alt faktoriinden (hayranlik, askinlik, hassasiyet, nostalji,
sakinlik, giic, eglendirici, gerilim ve {ziintl) yararlanarak degerlendirmislerdir. Ancak istatistik
degerlendirme asamasinda bu 9 alt faktorii temsil eden 3 ana faktor kullanilmustir.

Psikolojik 6l¢iim sonuglarmin diger makamlar agisindan karsilastirmasina gore Hicaz makamini
dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusunun Rast, Evi¢, Mahur, Saba, Nivriz ve Segah makamlarini
dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusundan anlamli olarak yiiksek oldugu bulunmustur. Bu bulgu
fizyolojik 6l¢iim sonuglarmin gosterdigi gibi, Hicaz makaminin deneydeki en etkili makam oldugunu
ima etmektedir. Yine Hiiseyni makamini dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusunun Evig, Nivriz
ve Segah makamimi dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusundan anlamli olarak yiiksek oldugu
bulunmustur. Nihavend makamini dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusunun Evig, Saba, Niyriz
ve Segah makamlarimi dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusundan anlamli olarak yiiksek oldugu
bulunmustur. Evi¢c makamini dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusunun Hicaz, Hiiseyni, Rast,
Nihavend, Evi¢, Ussak, Mahur ve Saba makamlarimi dinledikten sonra hissedilen yiicelik duygusundan
anlamli olarak diisiik oldugu bulunmustur. Niyriz makamini dinledikten sonra hissedilen yiicelik
duygusunun Hicaz, Hiiseyni, Nihavend ve Ussak makamlarindan sonra hissedilen yiicelik duygusundan
anlamli olarak diisiik oldugu goriilmistiir. Segah makamini dinledikten sonra hissedilen yiicelik
duygusunun Hicaz, Hiiseyni ve Nihavend makamlarindan sonra hissedilen yiicelik duygusundan anlaml
olarak diisiik oldugu tespit edilmistir. Genel bir baskigla hissedilen/algilanan bu duygular, gevseme
skorlariyla da biiyiik bir tutarligin olustugunu gostermektedir denebilir.

Makamlar1 dinleme sonrasindaki psikolojik gevseme diizeyinin belirlenmesine yonelik yapilan
degerlendirmelere gore Hicaz makaminin dinleme sonrasinda Segah, Evig, Niyriz, Mahur makamlarina
kiyasla en fazla gevseme yaratan makam oldugu; benzer sekilde Nihavend makaminin Segah, Evig¢ ve
Niyriz makamlarina kiyasla en fazla gevseme yaratan makam oldugu belirlenmistir. Evi¢ makami diger
biitiin makamlardan daha az gevseme yaratmistir. Dolayisiyla fizyolojik 6l¢lim bulgularinda ortaya
cikan miizik dinleme sirasinda canlilik ve enerji diizeyinin azalmasi, miizik dinleme sonrasinda ise
canlilik ve enerji diizeyinin artmasi Evi¢ makamini dinlerken duygu durum (mood) iizerinde aslinda
negatif bir etki yarattigini ve miizik dinleme sonrasinda bu negatif etkinin azaldigin1 géstermektedir
denebilir.

Bulgular egitim niteligine gore karsilastirildiginda makamlardan fizyolojik olarak etkilenme ile miizik
egitimi arasinda istatistiksel bir iliski olmadig1 ortaya ¢cikmistir. Diger bir ifadeyle miizik egitimi alan
grubun Tiirk sanat miizigi, arabesk, caz, bat1 klasik ve elektronik dans miizigini dinleme siklig1 miizik
egitimi almayan gruptan yiliksek olmasina ragmen KHD degerleri arasinda bir fark olugsmamistir. Bu bir
anlamda 6zellikle fizyolojik 6l¢cim sonuclarinin isaret ettigi gibi makamlarin her iki egitim durumu
icinde insanlar1 dogal olarak etkiledigini gostermektedir. Diger yandan psikolojik 6l¢iimlerde uygulama
sonras1 durumluk kaygi puanlarinin miizik egitimi alip almama durumuna gore karsilastirilmasiyla ilgili
bulgular, miizik egitimi alan katilimcilarin Evi¢ ve Ussak makamlarini dinledikten sonra durumluk
kayg1 puanlarinin miizik egitimi almayan katilimcilara gore biraz daha yiiksek oldugunu gostermistir.
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Anlagilacagr lizere hem fizyolojik 6l¢imlerde, hem de hissedilen/algilanan duygular ve gevseme
diizeyinin belirlenmesine yonelik yapilan test sonuglarinda belirli makamlarin farkli diizeylerde etki
olusturdugu goriilmektedir. Ancak burada en dikkat ¢ekici nokta dinleme sonrasinda olusan duygular,
gevseme ve kaygi durum skorlarinin, yani psikolojik ve fizyolojik dl¢iimlerin kayda deger bir tutarliligi
isaret etmesidir. Buna gore Rast, Hiiseyni, Hicaz ve Nihavend diger makamlara kiyasla en fazla etki ve
ardindan gevseme yaratan makamlardir. Fizyolojik Olctimlerde herhangi bir etki yaratmayan
Nihavend’in yalnizca gevseme diizeyi agisindan bir fark olugturmasi, bu makamin Tiirk miiziginde halen
en sik kullanilan makamlardan biri olmastyla iliskilendirilebilir. Diger bir deyisle makama asinalik
muhtemelen dinleyicilerde pozitif bir etki ve ardindan gevseme hissi olusturmustur.

Makamlara karakteristigini kazandiran Onemli unsurlardan biri olarak seyir Ozellikleri dikkate
alindiginda, fizyolojik Ol¢iimlerde inici-gikici seyir Ozelligine sahip (Hiiseyni, Hicaz ve Niyriz)
makamlarin dinleme sirasinda daha fazla canlilik ve enerji, buna ek olarak dinleme sonrasinda daha
fazla gevseme yaratmalar1 dikkat ¢ekicidir. Yine benzer sekilde fizyolojik 6l¢iimlerde Hiiseyni, Hicaz
ve Niyriz makamlar1 kadar olmasa da diger makamlara gore ¢ikict seyir 6zelligine sahip Rast, Segéh ve
Saba makamlar1 daha fazla canlilik yaratmistir. Bu bulgular agikca, c¢ikici ve inici-¢ikici ezgisel
hareket/seyir Ozelligi gosteren makamlarin bir anlamda daha uyarict oldugunu ima etmektedir. Ve
gelecek aragtirmalarda 6zellikle bu makamlarin farkli form, usul, ¢algi ve diger makamlarla iligkilenme
bigimleri agisindan incelenmesi Onerilebilir. Diger yandan inici seyir 6zelligine sahip Evi¢ ve Mahur
makamlar1 arasinda sadece Mahur makaminin diisik diizeyde bir pozitif etki olusturdugu, Evig
makaminin ise hem fizyolojik Ol¢limde hem psikolojik degerlendirmede negatif bir etki yarattigi
sOylenebilir. Dolayisiyla simdiki oncii bulgular, 6rnegin Tiirk miizigi kullanilan miizik terapi
uygulamalarinda inici-gikici ve ¢ikict seyir ozelligi gdsteren makamlara daha fazla agirhik verilmesi
gerektigini ima etmektedir.

Makamlarla miizik terapi uygulamalar1 yapan doktorlardan biri olan Oztiirk ve arkadaslar1 (2009), inici
makamlar1 genellikle parlak makamlar olarak adlandirmaktadir. Oztiirk’e gore tiz perdelerden
baglayarak pest perdelere dogru seyir gosteren inici makamlar ilk icra anindan itibaren coskulu ve giizel
bir hava yaratmaktadir. Calismamizda sadece iki adet inici makam kullanilmistir. Ancak 6zellikle
fizyolojik 6l¢tim bulgularina gore, Evig ve Mahur arasinda sadece Mahur makaminin diisiik diizeyde bir
etki yaratmas1 Oztiirk’iin agiklamalariyla pek Ortiismiiyor gibi gériinmektedir. Elbette bu noktada
Oztiirk’iin ¢alismalarinda kullandigi makamlarin birer miizik eseri i¢inde temsil edildigi (kullanilan
miizik drneklerinde usul, tempo degeri, kullanilan ¢algilar, ilgili makamin eserin basindan sonuna kadar
hangi makamlarla iligkilendigi gibi unsurlarin bulunmasi) yani bu orneklerin saf makam o6rnekleri
olmadig1 unutulmamalidir.

Diger yandan yine Oztiirk ve arkadaslarina gore (2009), inici-cikic1 seyir gdsteren makamlar tiz ve pest
perdeler arasinda seyir gosterdikleri igin dinginlik-sakinlik duygusunun olusumunda daha etkili
makamlar olarak yorumlanmaktadir. Calismada kullanilan ¢ift-merkezli ve inici karakterdeki
makamlardan Hiiseyni, Hicaz ve Niyriz dinleme sirasinda canlilik/enerji ve dinleme sonrasi gevseme
yaratirken, sadece psikolojik degerlendirmelere gore Nihavend dinleme sonrasinda gevseme yaratmistir.
Bu bulgu inici-gikict makamlarin bahsedilen dinginlik-sakinlik yaratma 6zelligiyle (dinleme sirasinda
sempatik sistemi daha ¢ok aktif ederken dinleme sonrasi parasempatik sistemi daha ¢ok aktif etmesi)
tutarli goériinmektedir. Dolayisiyla Tirk miizigi repertuvarina gore Ozellikle ninni karakterindeki
eserlerin biiyiik cogunlugunun inici-gikici ve orta register bdlgelerinde seyir gdsteren makamlarla
bestelenmis olmasi (Oztiirk vd., 2009) bu ¢alismada ortaya ¢ikan bu bulgulara anlam kazandirmaktadir
denebilir.

Cikict seyir 6zelligi gosteren makamlar arasinda Rast, Segah ve Saba makamlariin sempatik sistemi
arttirarak degil parasempatik sistemi azaltarak bir canlilik yaratmasi bu makamlarin 6zellikle inici
makamlara gore daha uyarici oldugunu diistindiirmektedir. Ancak seyir 6zelliklerine gore yaptigimiz bu
degerlendirmelerde 6nemli diger bir faktoriin varligindan bahsetmek gerekir. Tek- ve ¢ift-merkezlilik
ozelliklerine bagli olarak makamlarin incilik ve c¢ikicilik sergiledigi hareket kesitleri bakimindan
miizigin uyarici 6zelligini belirleyen en temel noktalardan birini, ezginin, (ne derece giizel ya da dzgiin
olarak tanimlandigmin yani sira) “menzil” anlaminda gezindigi ses sahasi olusturmaktadir. Ezginin dar
bir ses sahasinda mevcudiyet gostermesi ile genis bir menzilde var olmasi, dogal olarak miizigin uyarma
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kapasitesini de etkilemektedir. Calismada degerlendirilen biitiin makamlar, menzil bakimindan en gok
iki-sekizli araliginda gelisen ezgilerle karakterize olmustur. Dolayisiyla daha genis ses sahalarinda
gelisen makamsal ezgilerin daha farkl etkiler yaratabilecegini vurgulamak 6nemlidir.

Saf makam etkisini degerlendirmeye yonelik ortaya ¢ikan bu sonuglar, hem tarihi metinlerde 6ne siiriilen
bazi goriisler, hem de literatiir boliimiinde verilen diger ¢alisma bulgulariyla karsilastirildiginda belirli
tutarliliklarin var oldugunu gostermektedir. Caligmada Rast makami, dinleme sonrasinda parasempatik
sistemi Evig, Saba ve Nihavend makamlarina gore daha fazla arttirmis ve dolayisiyla daha fazla gevseme
yaratmistir. Buna gore Farabi’nin “Kitab-1 Musiki-iil Kebir” adli eserinde ifade ettigi Rast makaminin
insana nese-huzur duygusu verdigine iliskin gozlemsel kanaat ile Aker & Akar’in (2014) EEG
arastirmasinda ortaya ¢ikan Rast makaminin Kugek makamina gore daha fazla nese verdigi bulgusunun
ortiistiigii soylenebilir. Benzer sekilde Hicaz makaminin dinleme sonrasinda Ussak, Evig, Niyriz, Saba
ve Nihavend makamlarina gore parasempatik sistemi daha fazla aktiflestirmesi yani daha fazla dinginlik
yaratmasi, Kog¢ ve arkadaglarinin (2009) calismasinda ortaya ¢ikan Hicaz makaminin anksiyete ile basa
¢tkmada etkili olduguna yénelik bulguyla tutarli gdriinmektedir. Yine Oztiirk ve arkadaslarmin (2009)
herhangi bir fizyolojik 6l¢iim igcermeyen g¢alismasina goére Niyriz makaminin dinleyicide genellikle
sakinlik degil, glic ve cesaret duygusu yarattigina yonelik yorumu bizim bulgumuzla tutarhdir.
Calismamizda sempatik sistemi aktive ederek canlilik ve enerji olusumunun en fazla Hiiseyni, Hicaz ve
Niyriz makamlarin1 dinleme sirasinda ortaya ¢iktigi tespit edilmistir.

Miizik her birey igin farkli 6zellikleriyle farkli etkiler yaratabilir. Bununla birlikte makamsal miizik
iizerine ¢cogunlukla sdyleme dayali olarak yapilan tartismalardan cikarak daha fazla deneysel-amprik
calismaya yonelmenin artik bir ihtiya¢ oldugu agiktir. Kanimizca bu ¢alismada elde edilen tiim bulgular
elbette heniiz genellestirilemez ancak makamlarin insanlar iizerinde ¢esitli faktorlerle birlikte yarattigi
etkilerin daha fazla arastirilmasi gerektigini kanitlamaktadir. Yukaridaki oncii bulgulara gore yeni
yapilacak calismalarda 6zellikle Rast, Hiiseyni, Hicaz, Niyriz ve Nihavend gibi makamlarin farkli tempo
diizeyi, miizik tiirleri, ¢algilar, makamlarla iligkilenme bi¢imleri, dar veya genis ses sahasinda ve siralt
ya da atlamali ezgilerden olusan Orneklerle ne gibi etkiler yaratacagi incelenmelidir. Gelecek
arastirmalarla farkli nitelikteki makamlarin farkli uygulamalarina yonelik islevsel olabilecek alanlarin
daha fazla kesfedilmesi kiiltiirel ve kiiltiirleraras1 miizik terapi uygulamalarina 6nemli katkilar
saglayacaktir.

Bu arastirma Sivas Cumhuriyet Universitesi Rektorliigiince CUBAP RGD 019 giidiimlii arastirma
projesi olarak desteklenmigtir.
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Ozet

Kirsalinin kalkinmasi, cumhuriyet devriminin kdylere ulagsmasi, kdyliiniin aydinlanmasi, kdylitye
modern tarimin 6gretilmesi gibi konular cumhuriyetin kuruldugu yildan itibaren hep dile getirilmis,
hatta cumhuriyet ilanindan énce yapilan izmir Iktisat Kongresi'nde de bu konuda neler yapilabilecegi
tartistlmigtir. Niifusun %80'inin kdylerde yasadigi ve bu niifusun %90'1min okuma yazma bilmedigi bir
durumda kdye egitimin gotiiriilmesi Atatiirk devrimlerinin basarili olmasi i¢in gereken en 6nemli
adimlardandi. Koyliiniin okuma yazma 6grenmesi, bilinglenmesi, devrimleri algilamasi gerekiyordu
fakat mevcut 6gretmelerin sayisi hem ¢ok azdi hem de kentte biiyiiyen bu 6gretmenlerin bircogu kdye
ayak uyduramadigindan kdyde egitim vermekten uzak duruyorlardi. Kirsalin egitim ihtiyacinin
kargilanmasi ic¢in cumhuriyetin ilk yillarinda c¢alismalar yapilmis fakat bu galigmalar ile koyiin
kalkinmasi i¢in gereken sonuglar alinamamistir. Bu nedenle ilk adimlar1 1937 yilinda atilan, dénemin
Milli Egitim Bakam Hasan Ali Yiicel ve Ilkdgretim Genel Miidiirii Ismail Hakki Tongug'un
onciiliiglinde 17 Nisan 1940 yilinda 3803 sayil1 K&y Enstitiisii Kanunu ile yasallagan "Ko6y Enstitiileri”
koyliiye "is iginde egitim” metoduyla okuma yazmanin yaninda tarimi, zanaati, sanati gretmis, hem
koyli hem de koyliiyii canlandirmistir. Enstitiilerin 6mrii, siyasi partilerin ¢ikar ¢atigmalari yiiziinden
kisa stirmiis ve 1954 yilinda kapatilmistir. Bu kisa siirede enstitiiler ¢ok sayida 6gretmen, aydin, yazar
yetistirmis ve bu kisiler aradan yillar gegmesine ragmen unutulmamistir. K8y enstitiilerinin egitim
yontemi gegerliligini yitirmemis olup bu sebeple koy enstitiileri hakkinda birgok tez, makale, yazi
kaleme alinmis, belgeseller, filmler ¢ekilmis ve mezunlarla sOylesiler, roportajlar yapilmistir. Koy
enstitiilerinin kapatilmasi, diinyada yasanan ekonomi politik doniisiimlerin ve kiiresel siire¢lerin
etkisiyle da gerceklemistir. Tarimin ikincil konuma itilmesi, sanayiye dayali ekonominin 6n planda
tutulmasi, ¢ift kutuplu diinya sisteminde Bat1 blogu i¢inde yer alan Tiirkiye icin, basta ABD kaynakli
Marshall Plan1 ve Truman Doktrini gibi programlar cercevesinde komiinizm ve sosyalizm karsiti
paradigmalarin hakim olmasi bu siiregte etkin rol oynamustir.

Anahtar Kelimeler: Koy Enstitiileri, Kirsal Kalkinma, Kir Politikalari.

The Effects Of Village Institutes On Rural Development Process
Abstract

Issues such as the development of the rural areas, the access of the republican revolution to the
villages, the enlightenment of the villagers, and the teaching of modern agriculture to the villagers have
always been mentioned since the establishment of the republic, and even at the [zmir Economy Congress
held before the proclamation of the republic, what could be done about this issue was discussed. In a
situation where 80% of the population lived in villages and 90% of this population was illiterate,
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bringing education to the village was one of the most important steps for the success of Atatiirk's
revolutions. The villagers had to learn to read and write, become conscious, and perceive the revolutions,
but the number of existing teachers was very few and many of these teachers who grew up in the city
could not keep up with the village, so they stayed away from giving education in the village. In the first
years of the republic, studies were carried out to meet the educational needs of the rural areas, but the
results required for the development of the village could not be obtained with these studies. For this
reason, the "Village Institutes", the first steps of which were taken in 1937 and legalized with the Law
on Village Institute No. 3803 on April 17, 1940, under the leadership of Hasan Ali Yiicel, the Minister
of National Education of the time, and Ismail Hakk1 Tongug, the General Director of Primary Education,
besides teaching the villagers to read and write with the method of "education on the job". He taught
agriculture, craft and art, and revived both the village and the villagers. The life of the institutes was
short-lived due to the conflicts of interest of the political parties and they were closed in 1954. In this
short period of time, the institutes have trained many teachers, intellectuals and writers, and these people
have not been forgotten even after years have passed. The educational method of village institutes has
not lost its validity, so many theses, articles, articles have been written about village institutes,
documentaries, films have been shot, and interviews and interviews have been made with graduates.
The closure of village institutes has also occurred with the effect of political economy transformations
and global processes in the world. Pushing agriculture to a secondary position, keeping the industrial
economy in the foreground, and the dominance of anti-communist and anti-socialist paradigms within
the framework of programs such as the US-based Marshall Plan and the Truman Doctrine for Turkey,
which is in the Western bloc in the bipolar world system, played an active role in this process.
Keywords: Village Institutes, Rural Development, Rural Policies.

GIRIS: Koy Enstitiileri Oncesi ve Enstitiilerin Kurulusu

Koy Enstitiileri 6ncesinde Tiirkiye'nin sosyal yapisina bakildiginda; 1935 verilerine gére 16 milyon
niifusun 12 milyonu kdylerde yasamakta, koyliiler ilkel bir sekilde tarimla ugragmakta olup 40 bin kdyiin
35 bininde 6gretmen ve okul bulunmamakta, 2 milyona yakin c¢ocuktan sadece 300 bini okula
gidebilmekte idi. Okur yazar oranina bakildiginda ise erkeklerin %76.7'si, kadnlarin %91.8'i okur yazar
degildi. Mevcut Ogretmenlerin %78'i kentlerde ¢aligmakta olup sehre aliskin 6gretmenler uyum
saglayamama nedeniyle koyle gitmek istememislerdir (Karakus, 2014:23). Cumhuriyetin ilk sayim
1927 de yapilmis olup bu tarihte niifus 13, 6 milyon ve bu niifusun yaklasik %8'i okuma yazma
bilmektedir. (Baykurt, 2016:1). 17 Subat 1923 'te toplanan Izmir Iktisat Kongresi'nde kdyiin
kalkinmasiyla ilgili kararlar alinmigti. Bu kararlara gore; koyliilerin tarim bilgisini arttirmak maksadiyla
koyliilere tarimla ilgili yayinlarin ulastirilmasi, okullara tarim ve sanayi alaninda uygulamali derslerin
koyulmasi, koy okullarinin bes doniimlilk araziye aricilik, kiimes ve ahir i¢in gereken donanima sahip
olmasi kararlastirilnstir (Tinal, 2008). izmir iktisat Kongresi'nde alan bu kararlar kdyliiniin tarim ve
sanayi bilgisinden uzak oldugunu gostermis olup koOy enstitiilerinin tam da bu konularda kdyliiniin
gelismesine katki saglayacagi diiginilmistiir. Cumhuriyet ilan edilmeden Once alinan bu kararlar
dogrultusunda somut adimlar ancak koy enstitiileri kuruldugunda yani 1940 yilindan itibaren atilmistir.

K&y enstitiilerinin kurucular1 donemin Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali Yiicel ile Ilkogretim Genel
Miidiirii I. Hakki Tongug olup Yiicel'in hazirlattig1 yasa tasaristyla iilke tarimsal sartlara gore her biri
tic-dort ili kapsayacak sekilde 21 bolgeye ayrilmig ve bu bolgelerin en uygun yerlerine (tarima elverigli
devlet arazisi bulunan, demiryoluna yakin olan gibi) kdy enstitiileri kurulmustur. Okullarda sadece
klasik okullarda oldugu gibi okuma yazma 6gretilmeyecek, bunlarin yaninda kéylilye modern tarim
teknikleri, marangozluk, hasta bakim, miizik, sanat, teknik isler (duvarcilik, demircilik gibi) alanlarinda
da egitimler verilerek yerel onder aydmnlarin yetismesi planlanmistir. Boylelikle koyiin kalkinmasi
kdyden ¢ikanlarla saglanacak ve kdyden kente olas1 gé¢ hareketinin 6ntine gecilmis olacakti. Bilgiyi is
haline getirerek uygulanacak bir egitim sistemi planlandigindan bu okullara "enstiti” denilmistir
(Diindar, 2002). 1935 yilinda Milli Egitim Bakanligi'na Saffet Arikan, {lkdgretim Genel Miidiirliigii'ne
ise Ismail Hakki Tonguc atanmustir. Bu yildan itibaren askerligini yapan koylii genglerin koyde
ogretmenlik yapmasi icin 1936 yilinda Eskisehir Cifteler' de egitmen kursu ac¢ilmis, sonrasinda ise Izmir
Kizilgullu' da, Kastamonu G6lkdy' de, Liileburgaz Kepirtepe' de kdy 6gretmen okullar1 agilmistir. Bu
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okullara kOy oOgretmeni yaninda koye yararli meslekleri edinmis kisiler yetistirmek, koyliyii
aydinlatmak maksadiyla 17 Nisan 1940 tarihli ve 3803 sayili K6y Enstitiileri Kanunu ile agilan bu
okullar kdy enstitiilerine doniistiiriilmiistiir (Aydogdu, 2016).

1940 yilina gelindiginde 6 yasin iizerindeki iilke niifusunun % 78'i okur-yazar olmayip bu oran iilke
niifusunun %80'inin yasadig1 kdylerde % 90 idi. Ayrica Cumhuriyet devrimlerinin heniiz ulasmadigi 40
bin kdy bulunmaktaydi. Boyle bir durumda kdylerin sosyal ve ekonomik yapisinda ogretmen ve
ogrenciler araciligryla diizenlemeler yaparak koydeki bu bilgisizlikle miicadele etmek amaciyla kdy
enstitiileri kurulmustur (Diindar, 2002). K6y enstitiileri Tiirkiye'nin kosullarindan, kendi ger¢eklerinden
cikmakla birlikte diinyadaki egitimsel gelismelerden uzak kalmamis olup bu enstitiilerin kurucularindan
Ismail Hakki Tongug ve Rauf Inan iilke diginda e@itim gdormiis, Bulgaristan, Macaristan, Almanya,
Romanya koylerini dolasip buralardaki calisma ve yasam kosullar1 ile bu koylerdeki egitimi
incelemislerdir. Buralardaki bazi ilkeler alinarak bunlarin bir sentezi yapilmistir. Koy enstitiileri yerlidir
fakat diinyadaki egitim alanindaki gelismelerden kopuk degildir (Baykurt, 2016: 41-42). Niifusun
%82'sinin koylerde yasadig1 19301u yillarda koyliiniin sosyal ve kiiltiirel gelisimini Cumhuriyet 15181nda
saglamak i¢in kOy 6gretmenlerinin yetistirilmesine oncelik verilir. 17 Nisan 1940 tarihli ve 3803 sayili
yasa egitim sisteminin en koklii ve 6zgiin sistemi olan Koy Enstitiileri kurulur. Bu kurumun kurulusunda
donemin Milli Egitim Bakam Hasan Ali Yiicel ile [lkdgretim Genel Miidiirii ismail Hakki Tongug etkili
olmustur. K&y ¢ocuklarinin 6gretmen olarak yetistirilmesi ve bu yetistirilen 6gretmenlerin koylere
Ogretmen olarak gonderilmesi amaci ile agilan bu okullar; tarim, saglik ve ustalik anlayisiyla is iginde
is icin egitim cergevesinde egitim yapmistir. Bu okullar kentlerden uzak, tren istasyonlarma yakin
kirsalda 1940 yilinda kurulmaya baslanmigtir (Karakus, 2014: 19).

Izmir-Kizilgullu, Eskisehir-Cifteler, Liileburgaz-Kepirtepe, KastamonuGélkdy, Malatya-Ak¢adag,
Antalya-Aksu, Ladik-Akpinar, Adapazari-Arifiye, Vakfikebir-Besikdiizii, Kars-Cilavuz, Bahg¢e-Diizici,
Isparta-Gonen, Balikesir-Savastepe ve Kayseri-Pazardren olmak tizere 1940 yilinda 14adet okul
kurulmustur. 1941 yilinda Ankara-Hasanoglan, Konya Eregli-Ivriz'de 2 okul, 1942 yilinda Yildizeli-
Pamukpinar ve Erzurum- Pulur'da 2 okul, 1944 yilinda Diyarbakir Ergani-Dicle ve Aydin-Ortaklar'da 2
okul ve 1948 yilinda Van-Ercis'te 1 okul kurularak toplam okul sayis1 21 'e ulasmistir (Karakus, 2014:
33 ).Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi'nde K&y Enstitiileri tasaris1 17 Nisan 1940 giinii yapilan oylamada
oylamaya katilanlarin oybirligiyle 278 oyla kabul edilmis olup meclise kayitli 426 milletvekilinden daha
sonra Demokrat partiye katilacak olan 148 milletvekili oylama giinii meclise gelmemistir. Tasariya oy
vermeyen (oylamaya katilmayan) vekiller arasinda Celal Bayar, Adnan Menderes, Fuat Kopriilii yer
almakta olup bu yasa ile kdy-kent ayrimi yaratilacagi veya yeni bir toplumsal sinifin ortaya ¢ikacagi
gerekeesiyle yasay1 Kazim Karabekir'in de elestirdigi belirtilmektedir (Karakus, 2014: 30 ). 17 Nisan
1940 yilinda meclisin kabul ettigi 3803 sayili yasa ile Enstitiiler kurulmus olup bu enstitiiler tarima
elverisli topragi bulunan kdylerde acgilmis, sadece 6gretmen degil kdye fayda saglayacak diger meslek
insanlari1  da yetistirilmesi planlanmistir. Bu enstitiilerin  6grencileri ilkokulu bitirmis kdy
cocuklarindan olugmaktaydi (Baykurt, 2016: 139).

Koy Enstitiilerinde Egitim Ve Ogretim

Koy enstitiilerinin ilk resmi 6gretim program 1943 tarihli olup ilkokul egitiminden sonra enstitiiye
kabul edilen 6grenciler bu enstitiilerde 5 yil egitim yapmakta ve bu siire icinde 1 14 haftalik kiiltiir
dersleri, 58 haftalik ziraat dersleri ve 58 haftalik da teknik ders ¢alismalar1 yapmakta idi (Batir,2011).
Enstitiilerde 44 saatlik haftalik ¢caligmanin ylizde ellisi ders yiizde ellisinin is oldugu; isin yarisinin tarim
diger yarisinin ise yapicilik, marangozluk, demircilik, dokuma, bigki dikis, orgii, aricilik, balikeilik,
ipekbocegi gibi ¢alismalarin olusturdugu; enstitiilerde kiz erkek bir arada egitim gorerek bunlarin
yonetime katildigi; 6zglir okuma, yurt tlirkiileri, ulusal oyunlar, yurt gezileri gibi etkinliklere yer
verildigi ve o6gretmenlerin 6grencilerle birlikte yemek yiyip hafta sonlarinda da birlikte eglendikleri
belirtilmektedir (Baykurt , 2016: 55).

Koy enstitiilerinde bes yillik 6grenim siiresi icinde okutulan dersler kiiltiir dersleri, ziraat dersleri ve
caligmalar ve teknik dersler ve ¢aligmalar1 olmak {izere 3 grupta toplanmis olup kiiltiir dersleri iginde
Tiirkge, tarih, cografya, matematik, kimya, fizik, tabiat ve okul saglik bilgisi, yabanci dil el yazisi, resim-
is, beden egitimi ve ulusal oyunlar, miizik, askerlik, ev Idaresi ve ¢ocuk bakimi, dgretmenlik bilgisi,
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toplumbilim, is egitimi, ¢ocuk ve is ruh bilimi, is egitimi tarihi, 6gretim metodu ve uygulama tarimsal
isletme ekonomisi ve kooperatifcilik dersleri yer almakta; ziraat ders ve galismalar1 kapsaminda tarla
tarimi, bahge tarimi, zooteknik, kiimes hayvanlar bilgisi, aricilik, ipekgilik, balik¢ilik ve su iiriinleri
bilgisi, tarim sanatlar1 yer almakta ve teknik dersler grubunda ise kdy demirciligi, kdy diilgerligi, koy
yapiciligt; tuglacilik ve kiremitgilik, tasgilik, kireggilik, duvarcilik ve sivacilik, betonculuk; kizlar igin
ise dikis, bicki, nakis, oriiciiliik ve dokumacilik tarim sanatlar1 yer almistir (Kokliigiller , 2016: 11)).

Enstitiilerdeki giinliik yasama bakildiginda sabah safak sokerken kalkilir, yikanma ve giyinmeden sonra
ogrenciler ile dgretmenler toplu beden hareketlerine katilirdi. Baz1 zamanlarda oyunlar oynayarak bu
beden hareketleri yapilmakta idi. Enstitii 6grencileri kahvaltilardan sonra giinliilk caligmalara
baglamadan Once bir saat bos birakilir, sonrasinda ise yatakhaneler ve derslikler temizlenerek
havalandirilirdi. Elektrik var ise hoparlérden miizik veya enstitli programi yayilirdi. Saat 8.30da
toplanilarak yoklama ve giinliik islerin dagitimi yapilirken hasta olanlar revire, elleri tirnaklart kirli
olanlar temizlenmeye yollanir, elbiselerinin diigmeleri diizglin olmayanlar kendilerine cekidiizen
verirlerdi (Kirby, 2015: 3 18). Enstitiiler ingaat, tarim ve egitimle birlikte saglik konusunu da 6nemsemis
olup enstitli egitim programinda saglik egitimi de dahil edilmistir. "Tabiat ve Okul Saglik Bilgisi” dersi
bes yil siireyle, "Ev Idaresi ve Cocuk Bakimi” dersi ise son smifin egitim programinda yer almustir.
Tabiat ve Okul Saglik Bilgisi dersinde insan genel saglik kurallari, sagligin korunmasi, okul sagligi,
anatomi ve fizyolojisi, kazalar ile kdy saglik sorunlar1 gibi konular dersin igeriginde yer almistir. Ev
Idaresi ve Cocuk Bakim dersinde ise ¢ocuk saglig1, bakimi ve ¢ocuk hastaliklariyla ilgili konular ders
programinda yerini almistir (Glivercin, Aksu, & Arda, 2004).

Koy Enstitlilerinde “is iginde is” egitim-0gretim yontemi ile kibrit kutusundan araba yapma, pamuklar
arasinda fasulye yetistirme yerine topraga meyve verecek fidanlar dikilmis, verimli tarlalar ekilmis, siit
inekleri beslenmis olup bes yillik 6gretim siiresince 6grencilerin zamaninin yarisi kiiltii derslerinde, geri
kalan zamanlar ise tarim dersleri ve calismalar ile sanat-teknik dersleri ve ¢alismalarina ayrilarak
"yaparak 0grenme” metodu kullanilmigtir. (Kirmizi, 2015). Koy enstitiilerinde sadece klasik dersler
degil, tarla, bahge, firin, kooperatif, kitaplik, tiyatro, demircilik, marangozluk, yapicilik gibi kdye
yarayish zanaatlar da 6grenilir; bolge ozelliklerine gore aricilik, ipekeilik, kizlar i¢in dokumacilik,
balik¢ilik, zeytincilik, bicki dikis gibi dersler de verilirdi (Baykurt, 2016: 124)

Enstitli programinda 1irmak, dere, ¢ay, gol, nehir, denizlerdeki balik ve benzeri hayvanlarin bilimsel
tekniklere uygun firetilmesi planlanmis, arazilerin ekilip- dikilmesi, arazinin aga¢landirilmasi,
cigekeilik, su kanali ve yol yapimi gibi ¢aligmalar bulunmaktaydi. Ayrica kdy enstitiisii kanununda
ogretmenlerin tayin olduklar1 kdyde her tiirlii egitim ve 6gretim islerini yapacaklari, tarimsal islerin
bilimsel teknikler kullanilarak yapilmasi hususunda koyliiye rehberlik edecegi belirtilmistir (Kartal,
2008). Koy enstitiileri is egitimi ilkelerine gbre kurulmus ¢agdas egitimin son asamasini barindiran
okullar olup buradaki egitimlerde 6grenciler yaparak, deneyerek, gorerek 6grenmekte; biitiin organlarim
egitime katarak, zihin ve beden uyumuna dayali bir 6grenme egitimi i¢inde yer almaktayd: (Kokliigiller,
2016: 55).

Karma egitim sistemine sahip kdy enstitiilerinde 6grenim siiresi bes yil olup dgrencilerin ilk ti¢ yillik
basarilarina bakilarak en basarili olanlar 6gretmenlige, diger kalanlar ise saglik, ebelik, tarim gibi kdy
hizmetlerine yonlendirilmistir. Enstitiide okutulan dersler kiiltiir, tarim ve teknik olmak iizere {i¢ ayr1
grupta toplandiginda bu derslerin %50'sini Ttirkge, matematik, tarih, yurttaghk bilgisi, cografya, kimya,
fizik, yabanci dil, miizik, 6gretmenlik bilgisi gibi "kiiltiir dersleri"; %25'ini bahge-tarla tarimi, kiimes
hayvancilii, zootekni, aricilik, balik¢ilik, ipekbocekgiligi gibi "tarim dersleri” ve geriye kalan %25'ini
ise demircilik, duvarcilik, el ve ev sanatlari, tenekecilik gibi "teknik dersler" olusturmustur (Kirmiz1 ,
2015). Koy enstitiilerinde 6grenip bes yil olup yarim giin kiiltlir, yarim giin tarim ve sanat dersi
goriilmekte; dersler ezbercilikten uzak, uygulamali, kdy ¢ocuklan kdye ve kendine yarayislh bilgileri is
egitimi ile 6grenmekte, kdyde yetisen gencgler koyli benimsemekte ve sehre donmeyi diisiinmemekte idi.
Tongug'un diigiincesine gore koy dgretmeninin mezar1 koyde olacakti (Baykurt, 2016: 132)

17 Nisan 1940 tarihli K8y Enstitiileri Kanunu éncesinde 1937 yilinda Izmir Kizilgullu K&y Enstitiisii
kurulmustur. Bu okulun ders programi okul imkanlar1 ve ¢evre 6zellikleri dikkate alinarak okulun egitim
O0gretim kadrosu tarafindan hazirlanmis olup okutulacak derslerde 6grencilerin devletgilik, halkeilik,
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cumhuriyetgilik, laiklik yonlerini giiglendirecek ve dgrencilerin saglikli kisilik yapilarinin saglanarak
koyiin kalkinmasi i¢in bu 6grencilerin gerekli donanima sahip olmasini saglamak amac¢lanmigtir. 1938-
1939 egitim 6gretim yilinda enstitii arazisi 255 doniimlik alana sahip olmus, bu alanin 126 dontimii
Ogrencilerin tarimsal bilgi ve becerilerini gelistirecegi faaliyetlere ayrilmistir. Bu tarimsal bilgiyle
birlikte 6grencilere tarim makinelerini kullanmalari da 6gretilmis, kdyde yapicilik, diilgerlik, demircilik,
marangozluk gibi alanlarda atdlyelerin kurulmasi ve bdylelikle koyilin teknik ihtiyaglarina cevap
verilmesi, koylin kalkinmasi amag¢lanmigtir (Tinal, 2008).

Koy enstitiileri tarima elverisli arazileri olan kdylerde veya yakinlarinda kurularak koéyliilere tarim
teknikleri (aricilik, bagcilik, gibi) 6gretilmistir. Enstitiiyli bitiren 0grenciler sadece 6gretmen olmuyor
bunun yaninda demircilik, duvarcilik, ziraatcilik, saglike¢ilik, terzilik, aricilik, marangozluk, balik¢ilik
gibi konulan da uygulamali egitimlerle 6grenmekte idi. Bazi enstitiiler (Hasanoglan K&y Enstitiisii gibi)
ogretmen ve 6grencilerle birlikte kendilerine verilen aletler ile insa edilmis olup bdylelikle devletin okul
yapmasina gerek kalmamustir. Bu sayede hem koyliiye tarim teknikleri 6gretilmis hem de okuma yazma
ogretilmistir (Kirmizi, 2015). 1943 yilindaki koy enstitiisii 0gretim programina bakildiginda bu
enstitiilerde 6grenim siiresi 5 yil olup kiiltiir dersleri 114, ziraat dersleri ve ¢aligmalar1 58 ve teknik
dersler ve ¢alismalar1 58 hafta olarak goriilmektedir. (Diindar, 2002)

Koy Enstitiilerinde saglik alaninda faaliyete gecirilmesi diislinlilen ¢aligmalardan biri de "bolge
dispanserleri” tasarisi olmustur. Bu hedefe uygun olarak Hasanoglan Yiiksek Koy Enstitiisii'nde 60
yatakli bir dispanserin temeli atilmig, bu dispanserlerin hem saglik kolu 6grencilerinin uygulama
kurumu olmasi, hem de enstitiiye ve cevre koylere saglik hizmeti verecek bir yapida bulunmasi
hedeflenmistir. (Glivercin, Aksu, & Arda, 2004). 1946 yilina kadar Tiirkiyenin higbir okulunda
olmadig1 gibi kdy enstitiilerinde de din dersleri olmamus, ilk olarak 1946 yilinda ilkokullara, 1950'den
sonra ortaokullara ve liselere din dersi konulmustur (Baykurt, 2016: 36). Koy enstitiilerinin
kurulusundan beri yaninda yer alan donemin Cumhurbaskani1 Inonii, CHP'yi yikimdan kurtarmak igin
Enstitiiler nde olmak {izere Cumhuriyetin kazanimlari olan birgok reformdan 6diin vermis olup birgok
kuran kursu ve imam hatip okullari onun son donemlerinde agilmistir (Baykurt, 2016: 3). Koy
enstitlilerinin neden istenmedigine sorusuna cevap olarak; enstitiilerde yetisen devrimci gocuklarin
koylitye karanliktan uyanmay1 dgrettigi igin, gericilerle savasip Atatiirk devrimlerinin kdklesmesine
caligildigr icin, parlamentoya c¢ikarci agalar yerine gercek yurtseverlerin secilmesi gerektigi
savunuldugu gibi sebeplerle kisacas1 kdyliinlin uyanmamasi, koyliiniin somiiriilmesinin devam etmesi
icin kdy enstitiileri istenmemistir (Kokliigiller, 2016: 58).

Demokrat parti iktidar1 doneminde ve Milli Egitim Bakam Tevfik Ileri iken, 1952 yilinda Talim ve
Terbiye Dairesi koy enstitiilerinin kapatilmasina sebep olan program degisikligini yaparken gerekce
olarak; kdy enstitlisii uygulamasiyla hem &gretmen hem ziraat¢i hem sanatkar yetistirmenin miimkiin
olamayacagi, 0gretmenin ¢aligmasinin bu sekilde par¢alanmasinin okul zararina olacagi gosterilmis ve
boylece devlete fazla mali yiik getirmeyen {iretici ve sanatkar 6gretmen yetistirme girisiminin basarisiz
oldugu ifade edilmistir.1954 yilinda yayinlanan 6234 sayili kanun ile bu enstitiiler geleneksel ilk
dgretmen okullartyla birlestirilmistir (Diindar , 2002). Ikinci Diinya Savast sonrasi ¢ok partili ydnetime
gecildiginde, McCarthyciligin de etkisiyle ¢ikarlarinin bozulacagimi goren biiyiik toprak sahipleri
kendileriyle aymi fikirde olan politikacilarla birleserek enstitiileri tepetaklak edip Hasan Ali Yiicel,
Ismail Hakki Tongug ve binlerce enstitii ¢ikish gretmeni kotii kisiler olarak gostermislerdir (Baykurt,
2016: 76)

Koy enstitiileri kurulusundan kapanisina kadar gegen siirede 15.943 erkek, 1.308 kadin olmak tizere
toplam da 17.341 koy 6gretmeni yetistirmis olup bu siirede hedefledigi modem, aydin ve iiretime doniik
Ogretmen yetistirmeyi basarmistir (Kirmizi, 2015). Yapisi ve kurulus amaci birbirinden farkli olan kdy
enstitiileri ile imam hatipler hem egitim 6gretime devam ettikleri siireler hem de kapatildiktan sonraki
zamanda siyasi olaylardan etkilenmis, her iki okulun da siyasete dahil edilmesiyle bu okullarin topluma
faydali bir sekilde hizmet vermeleri engellenmistir (Bilecik, 2016).

Koy enstitiileri eylemi, iilkede bir fikir ve karakter 6lgiisii olmustur. Halktan yana olan, ileri goriislii
kimler varsa enstitiileri begenmektedir. Ciinkii enstitiiler, halki okutmak, egitmek, medeni insan
hayatina kavusturmak amaciyla kurulmustur. Halka karsi olan, gerici, koyliiniin bilgisizliginden
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yararlanmak isteyen, kOyli sOmiiren kim varsa bunlar da enstitlilere "komiinist yuvasi, buralardan
ogretmen degil demirci, marangoz ¢ikar” gibi soylemler ile kars1 ¢ikmistir (Apaydin, 2012: 145). Kby
Enstitiilerinin kapatilmasinda, once onarma islemi olarak nitelendirilen, 1946 yilinda Milli Egitim
Bakam olan Resat Semsettin Sirer tarafindan I. Hakk1 Tongug gérevinden alinmis ve Tongug hakkinda
resmi ddenekleri kotiiye kullandigim iddia ederek sorusturma actirmis olup bu sorusturmadan Sirer bir
sonug elde edememistir. Sonrasinda ise enstitiilerdeki 6gretim heyeti degistirilerek pargalama ve disiplin
politikas1 uygulanmistir (Kirby, 2015: 457-469 ).

Koy Enstitiilerinin Amaci Ve Etkileri

Enstitiiler higbir yerden ithal edilmemis, ceviriler yapilarak kopyalanmams olup iilkenin 6zgiin
kosullarinda ortaya ¢ikan insan odakli liretim amac1 tagiyan egitim ve kalkinma alaninda atilan 6nemli
adimlardan biridir (Karakus, 2014: 7). Egitim anlayis1 ve ilkeleriyle is iginde is i¢in egitim anlayisina
sahip olmas1 Koy Enstitiilerini énemli kilmaktadir. (Karakus, 2014:8). Koy enstitiileri zamanindaki
konservatuvar, halkevlerinin kiiltiir-sanat c¢aligmalari, ¢ocuk 1slah evleri gibi birgok atilim kendi
alaninda Tiirk evriminin gelismesine ve gergeklesmesine dogru atilmis adimlar olup bunlarin higbiri
Tirkiye'nin simdiye kadar dokunulmamus taraflarina enstitiiler kadar etkili olamamuistir. Bu girisimlerin
koy enstitiileri kadar orgiitlii, planli ve stirekli bir sekilde toplumun genis bdliimiine etki etmesinin
imkan1 yoktu (Kirby, 2015: 339 ).

Koy enstitiileri 6ncesi kdy sorunu sadece okuma yazma, okulsuzluk, 6gretmensizlik degil bir bu kadar
onemli olan bir saglik sorunu da bulundugu, Saglik Bakanliginin bu ise Oncelik vermedigi ifade
edilmekte ve kdy enstitiisii yasasma gore enstitiide 3. Sinifi bitiren erkek Ogrencilerden isteyenler
enstitiiniin saglik kollarinda iki y1l 6zel 6grenim gorerek koylerde gorevlendirildigi, 3. Smufi bitiren kiz
ogrencilerin bir kisminin I. Sinif kdy ebesi olmak iizere saglik Bakanliginca agilacak kdy ebe okullarinda
(Saglik bakanligi koy ebe okullarim hi¢ agcmamustir.) yetistirilmesinin planlandigi belirtilmektedir
(Karakus, 2014: 90). Koy enstitiileri yalnizca on bir y1l boyunca acik kalmis ve bu kisa siirede 1600
saglik bakicisi, 8000 egitmen, 17000 koy d6gretmeni yetismistir (Baykurt, 2016: 3).

Koy enstitiilerinin kurulmasindaki ilk amag, koyliiler arasindaki cahilligi ortadan kaldirmak ve bununla
birlikte koylilye yurttaghik bilgileri, yasam bilgileri, cografya, tarih geometri, yeni tarim bilgileri, el
sanatlar1 6gretmekti. Ikinci amag, sanatla ve teknikle ugrasmayan, keser ve testere disinda arag
kullanmayan koyliiye demircilik, marangozluk, kadinlar igin bigki-dikis, meyve-sebze islemeleri,
hayvan bakimi gibi koye yarayish sanatlar1 6gretmekti. Uciincii amag, Cumhuriyetin istedigi yeni
diisiince ve yontemleri koylere tasiyabilecek nitelikte Ogretmenler yetistirmekti. Dordiincii amag,
Osmanlidan beri uzun yillar devlet yoOnetiminde rol almayan, bilime, sanata, politikaya
karigmayan/karistirilmayan kdyliiniin bu alanlarda yiizyillardir uyuyan giiciinii hareket gecirmek olup
bu anlamda kdy enstitiilerinde ders dis1 6zgiir okuma saatleri, hafta sonu elestiri toplantilari, yurt gezileri
gibi etkinlikler yapilmistir (Baykurt, 2016: 9-11.)

Enstitli 6grencileri, amag olarak koylerin kalkindirilmasi, okuma yazma sayesinde kdyiin aydinlanmast,
kdyliinlin uyandirilmasi i¢in yetistirildigi i¢in bu fikirleri tehlikeli bulanlar tarafindan enstitii mezunlari-
ogrencileri damga yiyordu. Sehirden uzakta kurulan, sadece kdy ¢ocuklarini alan, diger egitim sistemine
benzemeyen, kiz erkek bir arada egitim veren bu sistem gericiler tarafindan yogun bir sekilde
elestirilmistir (Apaydin, 2012: 162). Koy enstitiilerinde 6grenciler ve 6gretmenler 6zveriye ve azla
yetinmeye alismis, fazla istek¢i ve tiiketici olmamistir. Devlet biitgesinden bol iicret istemeye
ogretmenler 6zendirilmemistir. Ayrica 6gretmenlerden yalnizca maasla geginmeleri beklenmiyor tarla,
toprak verilip Ogretmenlerin ekip dikip iiretmesi bekleniyordu. (Baykurt, 2016: 47.) Enstitiiler
kapatilmasaydi okuryazarlik yiizde yiiz gergeklesecek koy c¢ocuklarina yiiksekdgrenim kapilan
acilacakti. Tiirk halkinin tabaninda bulunan kdylerden pek ¢ok deger giin yiiziine ¢ikacak olup bu
okullan bitirenler yonetimde, politikada, toplumsal yasamda, bilimde, giizel sanatlarda etkin bir rol
alacakt1 (Baykurt, 2016: 49).

Koy enstitiilerinin diizenledigi hem il i¢i hem de il dis1 geziler sayesinde unutulmaz izlenimler, bilgiler
ve gorgiiler kazanildigi, bu geziler ile bazi zamanlarda yiiriiyerek bazi zamanlarda ise otobiis veya trenle
Tiirkiye'nin bir¢ok yerinin dolasildigr belirtilmektedir (Apaydin, 2012: 54). K&y enstitiilerini enstitii
yapan ilkeleri sekiz baslikta belirtmek gerekirse bunlardan birincisi "firsat ve olanak esitligi" olup



119

zamaninda hizmet gotiiriilmeyen koylerin ¢ocuklar1 ve halki koy enstitiileriyle birlikte kizli-erkekli
egitim imkanina sahip olarak bir firsat ve olanak esitligi gerceklestirilmeye ¢alisilmstir. Ikinci ilke olan
"is egitimi” ilkesiyle ezbercilik yerine dgrencinin yapacagi isin once kafasindan sonra da elinden
¢tkmas1 saglanmakta idi. Is dgrencinin yetismesine, yeni bilgi dgrenmesine ve beceri kazanmasina
olanak saglamaliydi. Yapilan islere bakildiginda Iginde yasanilan cevrenin kurulmasi, yapilarm
yapilmasi, hayvan bakimi, ahirin temizligi, ekimin yapilmasi, tarla ve bahgelerin islenmesi, iirliniin
Islenmesi ¢evrenin, yemek ve yataklarin temizlenmesi, kitapligin, kooperatifin, firinin isletilmesi, igme
suyunun getirilmesi ve elektrigin saglanmasi gibi isler olup G6grencilerin ¢evrelerini degistirerek
kendilerini de gelistirmeleri ve degistirmeleri saglanmustir. Ugiincii ilke olarak "9grencinin yonetime
katilma ilkesi" olup Ogrenciler 0gretmenleriyle, usta Ogreticileri ve Bakanlik tarafindan atanmis
yoneticilerle birlikte caligmus, O0grenmis ve yasamistir. Enstitiiniin parlamentosu olan cumartesi
toplantilarinda okul ¢alismalar1 degerlendirilmis ve elestirilmis olup bu elestiriler sadece 6grencinin
Ogrenciyi elestirmesiyle sinirli olmamisg, Ogretmenleri, yoneticileri ve miidiirleri de kapsamustir.
Dérdiincti ilke olan "6zveri ve 0zgecilik ilkesi" ile beslenme ve giyimde sadelik ve temizlik bas kosul
olmustur. Besinci ilke olan "kendi kendine grenmeyi siirdiirme" ilkesi ile her giin diizenli bir sekilde
Ozgiir okumalar yapilarak 6grencinin kendi kendine 6grenmesini saglayacak imkanlar verilmis olup yurt
gezilerinde gezilen yerlerin cografya ve tarihi incelenerek notlar alinmis ve bu notlarla 6grencilerin
yazilar yazmasi saglanmistir. Altinci ilke olan "Y1l boyu egitim” ilkesiyle iliretim yapan enstitiilerin
iiretimin sekteye ugramasi engellenmistir haftada 22 saat olan kiiltiir dersi 46 hafta boyunca verilmistir.
Yedinci ilke olan "herkesi basarili kilma" ilkesiyle her 6grenciyi yetistirme anlayisi hakim olup
Ogretmen olamayacaklarin koy saglik memurlugunda ya da ebe olarak basar1 gostermesi miimkiin
olabilmekte, bunlardan da basarili olunamamasi durumunda demircilik, yapicilik, marangozluk gibi Is
kollarma yonlendirilmis; ara smiflarinda basarili olamayanlar i¢in yetistirme kurslar1 agilarak
yetistirilemeyen 0grenci sayisi en aza indirilmistir. Son ilke olarak "karma egitim " ilkesiyle ¢agdas
diinyadaki egitim agsamasina gecilmis, kdyde, tarlada, bagda bahgede kiz erkek yan yana galigmis; kdy
kadimnin da egitimi saglanmistir (Baykurt, 2016: 96-100 ).

Hakki Tongug, 1947 yilinda basilan "Canlandirilacak Koy" adli kitabinda kdy meselesini su sekilde
ifade etmektedir:

“Kdy meselesi bazilarinin zannettigi gibi mihaniki surette bir kdy kalkinmasi degil, manali ve suurlu bir
sekilde, kdyiin i¢ten canlandirilmasidir. Koylii insanin 6ylesine canlandirilmali ve suurlandirmali ki onu
hi¢bir kuvvet, yalniz kendi hesabina ve insafsizca istismar edemesin. Koy sakinlerine kdle ve usak
muamelesi yapamasin. Koyliiler, suursuz ve bedava ¢alisan birer ig hayvani haline gelmesinler. Onlar
da her vatandag gibi her zaman haklarina kavusabilsinler. Koy meselesi kdyde egitim problemleri de
icinde olmak tizere bu demektir.” (Aysal, 2005).

Hakki Tongug 3803 sayili yasa ¢iktiktan sonra kdy enstitiisii miidiirlerine 2 Ekim 1940 tarihinde yazdig1
mektupta:

“Sizlere yasalarla verilmis olan yetkilerden bagka bircok idare yetkisi ve olanagi da verilmis
bulunmaktadir. Bunlarin hepsinden amag topluma vefali, yeni, diri, caligkan, diiriist, cesur, becerikli,
mesakkate dayanabilen, zorluklar ne olursa onu yenebilen, tuttugunu koparan, toplumsal hayatin her
asamasini etkileyebilen, topraga bagli, koklii, yasamdan zevk alan, yasamaya doymayan, insanlar1 ve
yasamui seven, Oliimii tanimayan yurttaglar yetistirmemiz i¢indir.” (Baykurt, 2016: 161 ).

Koy enstitiileri uyguladigi egitim ilkeleri ile Tiirkiye'de halk¢i ve toplumcu egitimi temsil ettigi
belirtilmekte, Atatiirk devrimlerinin koylere ilk defa Koy Enstitiilerinin ac¢tigi halk¢i bir egitim
uygulamastyla girebildigi ifade edilmektedir. (Kokliigiller, 2016: 15) Koy enstitiilerinde uygulanan is
egitimin temelinin 6zgiirliikk ve demokrasiye dayanmasi sebebiyle ger¢eklerden korkmayan, gordiigiinii,
bildigini, diisiindiigiinii hi¢ kimseden c¢ekinmeden sdyleyen ve yazan gercek aydilar yetistirdigi
belirtilmistir (Kokliigiller, 2016). Koy enstitiilerinin kuruculari olan dénemin Milli Egitim Bakan1 Hasan
Ali Yiicel ve ilkdgretim Genel Miidiirii Ismail Hakki Tongug'un birlestigi ortak diisiinceye gore
Tiirkiye'nin temeli kdydii ve kdy, Tiirkiye ekonomisinin ve kiiltiiriiniin temeliydi. Ulkenin gelismesi ve
kalkinmasi i¢in koydeki altyapinin canlanmasi gerekmekte, koyden ¢ikacak onderler ile koylin
uyanmasi gerekiyordu. Enstitiilerin kurulmas1 planlanirken niifusun %81 'ini olusturan kdylerde okuma
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yazma bilenlerin oram %14 olup 1.920.000 koylii gocugundan sadece 347.071 ' ilkokula devam etmekte
ve 40.000 kdyden 35.067 'sinde okul yoktu. 1940-1946 yillar1 arasinda kurulan koy enstitiisii sayist 20
olup toplam 6grenci sayisi 16.400' bulmustur. Bu siirede derslik, yatakhane, mutfak, ahir, depo, garaj,
Ogretmenevi gibi ihtiyaclar igin 800 adet bina yapilmig, 15.000 déniim arazi islenmis, 750.000 fidan
dikilmis, 1.500 doniimliik sebzelik, 1200 déniim bag yapilmistir. Bunlarin yapilmasiyla 6grencilerin bir
kisim yiyecek ve igecek ihtiyacglari saglanmig, kdyliinlin demircilik, tarim gibi isleri ile ilgili bazi
ihtiyaglar 6grenciler tarafindan yapilmistir (Kokliigiller, 2016: 54-55 ).

Koy enstitiilerinde uygulanan yaratici ve yapict egitim sayesinde Tirkiye'deki kdy kiiltiiriinlin giin
15181na ¢ikmasini saglamus, tilke egitiminin i¢cinde bulundugu temel sorunlari anlayan bilingli egitimciler
kusaginin yetismesini saglamis, koylii cocuklar kdylii olmanin bilincine vararak kdy sorunlarmna bir
agirlik kazandirmuslardir (Kokliigiller, 2016: 56). Enstitiiler, mekanin toplumsal iiretimine &rnek
olusturmus, kendi ihtiyaglariyla sekillenen ingaat ustasi 6gretmenlerin tasarlayip 6grencilerin insa ettigi
giindelik hayattaki pratiklerin de doniistimiinii saglamistir. Bu enstitiilerdeki 6grencilerin ¢aligmalariyla,
dis goriinimii ile donemin kdy evlerinden farkli kirmizi kiremitli yiiksek ¢atilara sahip binalar, koyii
canlandirmak i¢in kurulan elektrik santralleri, meyve-sebze bahgeleri, su kanallar1 gibi yapilar
olusturulmustur (Karakus M., 2017). Enstitiiler, kdylilye cumhuriyetin aydinligini ulastiracak ve
koyliyli bilgilendirecek egitimcileri yetistirmek i¢in kurulmus olup bu enstitiiler 6grenci odakli,
katilimei, tiretime doniik, sanatla zenginlestirilmis ve dayanismaya dayal1 bir egitim anlayisina sahip
olmustur (Coban, 2011). Enstitlilere yalnizca kdy ¢ocuklarinin alinmasiyla kir ile kent arasindaki
esitsizligin miimkiin oldugunca giderilmesi, egitimde firsat esitliginin saglanmasi yoniinde adimlar
atilmig, boylelikle tilke niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugunu ve en yoksul grubunu olusturan koyliilere
egitim hizmetinin gotiiriilmesi saglanmistir. Ayrica 6grenci ve 0gretmen arasinda hiyerarsik bir yapi
olugsmamis, Ogrenciler notla-cezayla korkutulmamuis, verilenleri ezberleyenlerden olmamis; konular
elestirip sorgulayabilen, kendini ifade edebilen kisiler olmuslar ve bdylelikle esitlik¢i-6zgiirliikk¢ii bir
egitim ortami olugsmustur (Coban, 2011). Koy enstitiileri sadece kdye 6gretmen yetistirmemis kdyiin
ihtiya¢ duydugu diger mesleklerden kisiler de yetistirmis olup bunlarin yaninda bu okullar sayesinde
koylii cocuklari diinya klasikleriyle ilk defa tamigmus, ¢ok sesli miizikler dinlemis, calgi aleti ¢alma
becerisi kazanmus, tiyatro oynamis, halk danslar1 yapmus, resimler yaparak bu resimlerden olusan
sergiler agmigtir. Bu enstitiilerde egitim gorenler kdyliiniin n temel ihtiyaci olan tarim bilgilerini de
Ogrenmis, koyliiye yasamu dgreterek zorluklar1 paylagmayi, ¢6ziim liretmeyi gostermistir (Coban, 2011).

3803 sayili yasanin tamamlayicisi olan 19.06.1942 tarihli ve 4274 sayili "K&y Okullarnn ve Koy
Enstitiileri Teskilat1 Yasasi 10. Maddesinde kdy egitmen ve dgretmenin gorevleri; A. Okul ve kurslarla
ilgili isler ve B. K&y halkim yetistirmekle ilgili isler olmak tizere ikiye ayrilmistir (T.C. Resmi Gazete,
1942). Bunlar:

A) Koy egitmen ve 6gretmenlerinin okul ve kurslarla ilgili gérev sorumluluklari: 1. Koy Okulu binasinin,
isliginin yapilisinda ve bahgesinin kurulusunda calismak; 3803 sayili kanunun on birinci, 3238 sayili
kanunun besinci maddelerine gore bu okullara verilen esyay1 iyi bir sekilde muhafaza etmek; hayvanlara
bakmak ve onlari liretmek; 2- Okula mahsus araziyi 6rnek olabilecek sekilde islemek, boz birakmamak;
3- Koy Okulu isligini, kdyliilere de faydali olabilecek sekilde isletmek; 4- Koyde okul talebesinin egitim
ve Ogretimiyle ilgili her tiirlii tedbirleri almak ve aldirtmak; 5 - Talebenin saglik durumlarini tehdit edici
vakalar1 6nlemege ve gidermege calismak ve bunun icap ettirdigi tedbirleri almak ve aldirtmak; 6 -
Teftis bolgesine giren kdylerin okul binalarini1 yapmak, fidanliklarim1 kurmak gibi elbirligi isteyen
islerde birlikte ¢alismak ve yardimlasmak.

B) Koy egitmen ve 6gretmenlerinin kdy halkini yetistirmekle ilgili vazife ve saldhiyetleri sunlardir:

1 - Koy halkimin milli kiiltiiriinii yiikseltmek, onlar1 sosyal hayat bakimindan asrin sartlarina ve
icaplaria gore yetistirmek, koy kiiltiiriiniin miispet kiymetlerini yaymak ve kuvvetlendirmek igin
gereken tedbirleri almak; milli bayram giinlerinde, okullarin aciliglarinda, mahalli ve milli adetlere gore
kutlanan' is giinlerinde tdrenler yapmak ve bunlari, halk tiirkiileri, oyunlari, marslar1 ve miizik aletleri
esas tutulmak suretiyle tertip, tanzim ve idare etmek; kOy halkin1 radyodan azami derecede
faydalandirmak; 2- Koylin ekonomik hayatini gelistirmek icin ziraat, sanat, teknik alanlarinda koyliilere
ornek olabilecek isler yapmak; okullarda sergiler agmak ve diger miinasip yerlerde panayirlar agilmasina
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yardim etmek; istihsalin artirtlmasi ve iiriinlerin kiymetlendirilmesi, kOy is hayatinin canlandirilmasiyla
ilgili tedbirlerin alinmasinda koyliilere gereken yardimlarda bulunmak; gidip gelinmesi miimkiin
yerlerdeki pazar, sergi, panayir, fuar, miize gibi ekonomik hayatin gelismesiyle ilgili kuruluslarla halki
ve talebeyi ilgilendirmek, onlarin buralari ziyaret etmelerine kilavuzluk etmek; ormanciliga ait bilgilerin
artirllmasina ¢alismak ve ormanlarin faydalarim ve korunmalarini anlatmak; kurulmus kdy ormanlarinin
hakimiyle korunmasinda ve yeniden kurulacaklarin kurulmasinda yardim etmek ; 3- Kdyde ve yakin
muhitlerde bulunan tarih eserleriyle memleket giizelliklerini teskil eden tabii ve teknik kiymeti haiz eser
ve anitlarin onarilmasi; neslinin tiikenmemesi ve korelmemesi 1azim gelen hayvan ve bitki cinslerinin
tespiti ve korunmasiyla ilgili islerde muhtarla, kdyliilerle ve ilgili diger teskillerle beraber ¢alismak; 4-
Koy halkimin saadet ve felaketiyle ilgili biitlin islerde elden gelen her tiirlii yardimi yapmak, gerekli
koruyucu tedbirleri almak ve bu gibi hallerde Hiikiimet teskilatim ilgilendiren isleri zamaninda ilgililere
yazi ile bildirmek veya gidip haber vermek; 5- Devletin ve kdy halkinin umumi menfaatleri ve
mukadderatiyla ilgili Milli Miidafaa, imece, asker ailelerine yardim, orman ve kOy yanginlarini
sondiirme, ortaklasa ziraat ve nakil vasitalar1 edinme, her tiirlii kooperatifleri kurma ve isletme gibi
hususlarda koyliilerle isbirligi yapmak ve bu islerin icaplarina gore ¢alismak; 6- Muhite ve temin
edilecek vasitalara gore koy genglerinin yiiziicii, kayake1, giiresci, 'binici, atici, ave, bisiklet, motosiklet
ve traktdr kullanici 'gibi hareketli ve canli vasiflarda yetistirilmeleri i¢in gereken her tiirlii tesebbiislerde
bulunmak, miimkiin olan tedbirleri almak ve bu hususlarin ger¢eklesmesi igin ¢aligmak.

4274 sayili yasanin 10. Maddesi incelendiginde kdy enstitiileri ile sadece kdy Ogrencilerine egitim
verilmesi amaglanmamis, bu enstitiiler ile kdyiin hem sosyal hem de ekonomik olarak kalkinmasi
amaclanmistir. Kdylerdeki bu enstitiiler kdyliiniin bilgilendirilmesi, kdy is hayatinin canlandirilmasi i¢in
devletin bir kurumu gibi diisiiniilmiis olup hem bu konuda hem de kdy halkin1 yetistirmek amaciyla koy
egitmen ve 6gretmenlere gorev ve sorumluklar verilmistir. Koy enstitiileri tarafindan 8 yil i¢inde koylere
17.321 6gretmen gonderilmis, koylerde 7.593 6gretmenli okul agilmistir. Bu siirede kdy okullarindaki
Ogrenci sayist 380.238'den 1.148.701 'e yiikselmis, 4 kdy enstitiisiinde agilan saglik boliimlerinden
koylere 512 saglik memuru yetistirilmistir. Bu siire zarfinda enstitiiler kendi yollarini1 kendileri yapmus,
su kanallar1 kazarak sularin1 kendileri getirmis, baglarini, bahcgelerini ve fidanliklarini kendileri
kurmuglardir. Koy enstitiilerinin kendi yapmis olduklar1 yollarin uzunlugu 100 kilometreye varmistir
(Diindar, 2002).

Koy enstitiilerinin amaci kalkinmayr niifusun ¢ogunlugunun yasadigi kirsal kesimden baglatmak,
tarimda teknolojiyi kullanarak koyleri kentlestirmekti. Bu sebepledir ki kdy enstitiileri sadece koy
Ogretmeni yetistirmeye yonelik bir egitim yeri olmayip liretim birimlerini, dayanigma orgiitlerini,
kooperatifleri, kdy okulu yapimini, ilkégretim seferberligini, tarimi, kirsal kalkinmay1 da kapsayan genis
kapsaml1 bir proje olmustur (Diindar, 2002). K8y enstitiileriyle niifusun %80'inin yasadig1 kirsalda koyii
canlandirmak ve kdyii kalkindirmakla birlikte kdyde yasayanlar1 aydin bireylere doniistiirerek Atatiirkgii
diisiince sistemini koylere ulagtirabilmek amaglanmistir. K8y enstitiilerinin diger bir 6zelligi de cesitli
egitim araclarinin bulunmasiydi. Bu enstitiilerde laboratuvarlar, kiitiiphane, derslikler, yatakhane
disinda resim salonlar1, miizik salonlari, spor alanlari, elektrik ve telefon santralleri, tugla ocaklari,
fidanliklar, su depolarina da sahipti (Tmal, 2008). K&y enstitiileri kdylerin birer kalkinma ocaklar
olmus, ortak is yapma, ortak iiretim ve paylasim &rnekleriyle de imecenin 6rneklerini olusturmustur.
Koylerin islerinde 6grenciler yardim etmis, 6gretmenlerin ¢alistigl kdyde kalmasiyla koyliiye ziraat ve
zanaat alaninda yardimc1 olunmustur (Kapluhan, 2012).

Insaat calismalarinda ve tarim derslerinde bile enstitii Ogrencilerinin yanlarinda birer kitap
bulundurdugu, bu kitaplari is aralarinda, tarla-irmak kenarlarinda, teneffiislerde okuduklari ve yat saati
olan saat on bire kadar kitap okuyan 6grencilerin oldugu belirtilmistir (Apaydin, 2012: 42). Enstitiilerde
caligmalar teorik bilgilerle, kitaplarla sinirli olmamis, serbest caligmalarla, ¢evrenin ihtiyaglarini
gozlemleyerek bu ihtiyaglar1 Ogrenciler kendileri karsilayarak kendi kooperatiflerini, firinlarini,
degirmenlerini kuran, yol yapan, elektrik santrali kuran bir sistem olusturulmustur (Kapluhan, 2012).

Enstitiilerde sadece Ogretmen degil saglik elemanlarn da yetistirilerek eskiden gelen iifiiriikgiiliik,
muskacilik gibi ilkel yontemler yerini igneye, saglik kontrollerine, ilaca birakmus; koruyucu hekimlik
sayesinde temizlik, saglik kontrolleri ve as1 gibi isler biiyiik 6l¢iide saglanmistir. Kéyde saglik memuru,
Ogretmen, duvarci, demirci, marangoz gibi meslek elemanlarinin olugmasiyla kdyiin ihtisaslagmas1 ve
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kalkinmasi i¢in enstitiiler 6nemli bir adim olmustur. Ayrica enstitiideki d6grenciler birer ¢ocuk degil
yetiskin bireyler olarak goriilmiis olup enstitii egitim programlari hazirlanirken bu durum dikkate
alinarak gelecegin 6gretmenleri olacak bu 6grencilerin diisiinmesine, yazmasina, konusmasina, elestirel
bakis agis1 kazanmasina, fikirlerini ifade edebilmesine, el becerileri kazanmasina, isbirligi i¢inde
calisabilmesine, giizel sanatlarla ilgilenmesine, cumhuriyet devrimlerini 6ziimseyerek bu degerleri
gevresine yaymasina, yaparak ve yasayarak 6grenmesine yonelik ¢alismalar se¢ilmistir. Bu enstitiiler ile
iilkeyi Atatiirk devrimlerinin Tiirkiye'si yapmak hedeflenmis, bu enstitiiler araciligiyla ekonomik ve
sosyal kalkinma hedeflenmis, kdyliiniin {izerindeki cahillik &rtiisii kaldiriimak Istenmistir (Kapluhan,
2012).

Ikinci diinya Savasi yillarinda agilnus olan kdy enstitiilerinin asil amaci koyii ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel yonden kalkindirmakti. Teorik bilgiyi pratige dokerek, yasayarak 0grenerek bu enstitiilerde
ogrenciler egitim gbérmiis olup bu sistem kdyliinlin bilgilenmesine, bilinglenmesine olanak saglamistir.
Bu sebeple feodal diizenin bozulmasindan rahatsiz olan agalar enstitiilere karsi ¢ikmis, yeni diinya
diizeninde yer almak isteyen Cumhuriyet Halk partisi bu okullara sahip ¢ikmamustir (Payasl, 2015).
Koy Enstitiileri 17 Nisan 1940 tarihinde 3803 sayili yasa ile uygulanmaya baglana bir sistem olsa da bu
politikadaki amag¢ olan kirsal kalkinma diislincesi cumhuriyet ilantyla baslayan kalkinmadaki merkezi
politikalardandir. Bu baglamda 1923 yili izmir Iktisat Kongresi'nde koyliilere modern tarimsal
faaliyetlerin 6gretilmesinin, sebzecilik, ¢igekgilik, meyvecilik gibi tarimsal faaliyetlerin 6gretmenlerin
kontroliinde Ogrenciler eliyle yapilarak oOgrencilere g¢iftciligin 6gretilmesi, aydin kisilerin kdye
yerlestirilmesi ifade edilmistir. (C. Hovardaoglu,2014). Enstitiilere ¢cevre illerden 6grenciler 6grencilerin
almmasiyla bu iller arasinda sosyal-kiiltiirel ve ekonomik iligkiler kurulmus olup bu etkilerle kirsalin
yasam kalitesi artmig, kalkinma pratikleri olugsmustur. Yasam kalitesi sadece ekonomik gostergelere
bagli olmayip fiziksel ve zihinsel sagliga, calisma dis1 zamanlarda insanlarin bireysel gelisimini ve ilgi
alanlarim destekleyen hizmetlere, egitim ve kiiltiirel imkéanlara erisime de bagl olup kirsal kalkinmada
ekonomik gelismenin yaninda kirsal kesimdeki yasam kalitesinin de arttirilmasi gerekmektedir. Bu
anlamda enstitiiler yasam kalitesinin iyilestirilmesi agisindan; mimari ac¢idan koylere canlilik getirmis,
sosyal ve kiiltiirel aktiviteler diizenleyerek yerel halkin katilimim saglamis, tarimsal ve hayvansal {iretim
cesitliligini arttirmus, tarimi bir meslek haline getirerek ve modem araclarla tarim yaparak tarimu siirekli
ve verimli halde tutmus, karma egitimle firsat esitligi saglanmis ve kiz dgrencilerinin kirsal yasamda
etkin rol almasi saglanmistir (C. Hovardaoglu , 2014).

Hazirliklarina 1935 yilinda baslanan ve 1937 yilinda denenip 1940 yilinda 3803 sayili K&y Enstitiisii
Kanunu ile yasallasan kOy enstitiileri egitim alanindaki cumhuriyet aydinlanmasinin en etkili bir
uygulamasi olmustur. Bu enstitiiler sadece 6gretmen yetistirmek amaciyla kurulmamis, kdytin ihtiyaci
olan saglik gorevlileri, meslek elemanlar1 yetistirmek maksadiyla da kurulmus olup enstitiiler
araciligryla kdylerdeki bilgisizlikle miicadele etmek, egitimi kullanarak koylerin sosyal ve ekonomik
yapisinda gelisim saglamak bu enstitiilerin hedefi olmustur (Kartal, 2008). Cifteler kdy enstitiisiine ait
biitiin binalarin beton kusaklarina konulan demirleri demirci 6grencilerin, cat1 ve pencere gibi ahsap
islerini marangoz 6grencilerin yaptigi; saglam/modern binalarin temelden en {ist katina kadar 6grenciler
tarafindan yapildig1 belirtilmistir (Apaydin, 2012: 33). Koy enstitiileri kir1 kentle kiyaslamak yerine
kirsal yasamin yerele 6zgii sartlarim degerlendiren, kirsali gelistirmeyi amaglayan bir kurum olmustur.
Enstitii uygulama alanlarinda iiretilen yerel tarim iiriinlerinin satisinin yapildigi kooperatiflesme
stirecinin 1970 sonrasinda sekteye ugramasi ve egitim sistemindeki degisiklikler sebebiyle tarim ve
hayvancilikla ugrasan niifusun azalmasina sebep olmustur (C. Hovardaoglu, 2014).

Devrimci bir hareket olan enstitiiler, cumhuriyet rejiminin ruhunu ve diisiincesini kdyle bulusturacak bir
calisma olup koylin maddi kalkinmasinin yaninda kdy insamim bilinglendirmeyi, kdyliiniin istismar
edilemeyecegi modem bir yagam bi¢imine kavugsmasini amaglamistir (Kartal, 2008). Koy enstitiileri
Tiirkiye'nin egitim yoluyla ekonomik olarak kalkinmasini saglayacak bir planlama isi olup kisa bir
siiregte modem f{ilkelere yetisme c¢abasi icindeki iilkelerde egitim, saglik, tarim, endiistri, niifus,
baymdirlik ve ticaret gibi alanlarda planlamanin temellerini hazirlamistir (Kirby, 2015: 378). Koy
Enstitileri mezunu Ogretmenler, tarimcilar ve saglik memurlar1 kdylerde toplumsal kalkinmayi
saglayarak Cumhuriyet ilkelerini koklestirip kdyliiyii bilingli hale getirecegi ifade edilmistir. Ayrica
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yalniz koylii erkekler degil koyiin kadinlar1 da hem kendi hem de kdyiin gereksinimleri dogrultusunda
aliskanliklar, beceriler kazanmasi amaglanmugtir (Kartal, 2008).

Enstitiilerin kurucularindan olan Ismail Hakki Tongug kdyiin iilke kalkinmasindaki énemini vurgulamak
i¢in sunlar1 s6ylemistir:

“Kdy davasi, niifusumuzun % 80mini dogrudan dogruya ve bir hayat meselesi olarak, kalanini da her
ise temel teskil etmesi lazim gelen bir kiymet olmak itibartyla alakadar eder. Onun i¢in koyliiniin
canlandirilmas1 demek memleketin, biinye degistirerek ve saglam bir temele dayanarak canlanmasi
demektir. KGyiin canlanabilmesi kdyliilerin ve bu temelin iizerinde yasayan insanlarin, her seyden evvel
tabiat1 emebilecek insanlar haline gelmeleri ile miimkiindiir. Avrupalilasmak demek de bu demektir.
Avrupa'nin felsefesi, ilmi, sanati ve morali bu gayenin tahakkuku i¢in ¢aligir. Avrupalilagsmis insan
demek, tabiati ve mukadderati yenebilen insan demektir. Bir biiyiik ve genis kapsamli devlet isi olarak
tabiat emilemedik¢e kdy davasi halledilemez. O halledilmeyince de isleri saglam temeller iizerine
oturtmak imkansizdir.” (Tongug, 1947).

Koy Enstitiisii mezunlarindan Ali Diindar, Talip Apaydin ve Ali Yilmaz enstitiilerin yalnizca §gretmen
yetistirmedigini, halk ve toplum ydneticisi, halk saglik¢isi, uzman tarimci, kooperatifci gibi elemanlari
yetistirdiklerini belirttikleri ifade edilmistir (Kartal, 2008). K0y enstitiileri, cumhuriyetin aydinlanma
hedefi ile ¢cagdas egitim biliminin sentezi olmus, kdyliiniin aydinlanmasini ve kalkinmasini saglayacak
bir hareket olmustur. Bu enstitiiler sayesinde yoksul kdy ¢cocuklarinin kendi alin teriyle iicretsiz egitim
gormesi saglanmig, yasayarak ve tecriibe edinerek yani is iginde egitim metoduyla kdy cocuklarimin
egitimi saglanmistir (Aysal, 2005). Koy enstitiileri hem ilgi alam hem de diisiince bigimi bakimindan
yerel kalmus kiiltiiriin ulusallasmasina miizik, halk oyunlari, tiyatro gibi etkinlikler ile katki saglamistir.
Enstitiler egitim kurumlari olmalar1 yaninda topluma hukuk, yonetim, kiiltiir, sanat ve diislince gibi
alanlarda da katkida bulunmustur (Kartal, 2008).

Hasan Ali Yiicel'in kizt Canan Yiicel Eronat'in da vurguladig: gibi enstitiideki saglik dersleri sayesinde
bu enstitiilerden mezun kisiler enjeksiyon yapabilme, tansiyon 6l¢ebilme, akrep, yilan sokmalari gibi
durumlarda miidahale edebilecek donanima sahip olmuslardir. Enstitiiler, bir yandan halkin egitimini
saglarken diger yandan da kdy saglik memurlar1 araciligiyla kdye saglik hizmeti sunmustur (Giivercin,
Aksu, & Arda, 2004). Aydogdu'nun (2016) aktardigina gore ivriz Kdy Enstitiisii'nde egitim géren ve
sonrasinda Gazi Universitesi'nde profesér olan Dr. Ali Ugan kdy enstitiilerinde Tiirk klasikleriyle
birlikte Dogu-bat1 dillerinden Tiirkgeye cevrilen Diinya klasiklerini okuyup bu okumalar ile diisiinme,
anlatma, anlama giiclinii gelistirdigini, bunlarin yaninda miizik alaninda da kendini gelistirdigini ifade
etmistir (Aydogdu, 2016). Enstitiiler kurulduklar1 gelismemis bolgelerde egitim 6gretim alaninda etkin
rol oynayarak koy ¢ocuklarinin egitim almasim, bu egitimi alan kdy ¢ocuklarinin daha sonra kdylerde
gorev yaparak aldiklar1 egitimi koyliiyle paylasmalar1 agisindan etkili olmustur (Arslan, 2012).

Enstitii 6grencilerinin karanligin acisini geken 6grenciler oldugu, ¢alisip adam olma gereginin bilincinde
ve 6grenmek, yetismek arzusu i¢inde olduklart belirtilmistir. Enstitiideki okuma aligkanliginin yaninda
ders kitaplarinin igerigine hapsolmayip 6grenciler durmadan okuyup incelemistir. Bunlarin yaninda
bagkalarin1 dinlemek ve diisiindiiklerini sdylemek 6grencilerin aligkanliklar1 arasina girmisti (Apaydin,
2012: 126). Enstitiiler tireterek egitmeyi, egiterek 6gretmeyi, isleyisi biirokrasi ¢arkinin disinda tutmayz,
farkli iglerde calisilarak kisilerin ¢ok yonlii gelisimini saglamayi, mezunlarla iligkileri devam ettirerek
egitimde siirekliligi saglamayi ilke edinmis olup is i¢inde is araciligiyla, is i¢inde egitim anlayisiyla
dersler uygulanmistir. Bu anlamda ilk y1l 6grenciler her alanda ¢aligtirilarak bu 6grencilerin yetenekleri
arastirilmakta, bu calismalar sonucunda ikinci ders yilinda 6grencilerin kabiliyetlerine gdre gorev
alacaklar1 sanat kollar1 belirlenmekte ve 4 yil siire ile bu alanlarda calisarak ustalasmakta idiler (Batir,
2011)

Koy Enstitilleri Yonetmeligi'nde koy enstitiilerinin amaglari; enstitiillerde okuyan O6grencileri
cumhuriyetci ve milli duygular1 tam olarak yetistirmek, bu enstitiilerden mezun olan dgretmenler milli
ilkii ve amaglar1 kdyde gerceklestirmeye hizmet edecek, bu o6gretmenler {ilkenin kalkinmasi igin
ilerlemesi icin kiiltlir adamu sifat1 ile ¢alisacak seklinde ifade edilmistir (Caglayan, 2014). Enstitiilerdeki
kizlarin ¢aligkan olusu, en ilkel yerlerden gelip bilinglenmesi, dayanikliligi, uygar birer bayan olmalari,
toplum i¢inde yiikselisi, koy kadinin kurtulusu bakimindan koéy enstitiileri bir tecriibe olmustur. Bu



124

kadimnlar enstitli sayesinde yeteneklerini gelistirmisler, kafalarini ¢alistirmay1 6grenmisler; gozlerini
ortagag karanligindan giiniimiiz uygar insan anlayigina gevirmislerdir. Enstitiilerin kapatilmasiyla
iilkede en biiyiik darbeyi kdy kizlar1 yemislerdir (Apaydin, 2012: 75). Enstitii ¢aligmalarinda erkekler
kadar kizarin da el emegi, alin teri, beden giicii olmustur. Yapilara harg, tugla ¢ekerler, hali-kilim dokur,
dikis diker, sebze-meyve toplar, recel yapar idi. Enstitiiler koylii kizlarinin kendilerini gosterebildigi,
diinyaya acilabildigi tek alandi. Ayrica bu okullar, kdyliiniin okuma &grenmesi, lilkenin saglik, is,
egitim, sosyal alanlarinda eksiklerini kapatmasi agisindan 6nemli olmustur (Batir, 2011).

Enstitli mezunlar1 kdydeki tarim, zanaat, ticaret ve egitim alanlarindaki uygulamalar ile kdyiin sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik yapisinda degisimler getirmis olup Dicle K&y Enstitiisii 10 yillik siirede
Diyarbakir ve ¢evre illerinde kdy ¢ocuklaria hizmet vererek bu koylerde Tiirkgenin yayginlagmasina
katkida bulunmustur (Caglayan, 2014). Enstitiiler, koy kalkinmasinda merkezi bir arag olup ait olduklari
bolgelerde kalkinma islerini planlama, uygulama ve denetleme gibi konularda enstitiilere birgok gorev
ve sorumluluklar verilmistir (Kirby, 2015: 385). Apaydin (2012), i¢inde bulundugu dénemdeki egitim
calismalari ile kdy enstitiilerindeki ¢alismalar1 karsilagtirdiginda enstitii yillarindaki gayretin, enerjinin
ve zamanin dolu dolu kullaniminin ¢ok gevsedigini; hem Ogretmende hem de &grencide enstitii
déneminin dinamizminin kalmadigini, tilkiiciiliiglin yitirildigini ifade etmistir.

Koy Enstitiisii Mezunlarinin Goziinden Koy Enstitiileri

Bu boliimde koy enstitlisiinden mezun olan kisilerle yapilan goriismeler, belgeseller incelenerek alan
yazinda belirtilen kirsal kalkinma-kdy enstitiisii iligkisini s6z konusu mezunlarin konusmalariyla
karsilastirip kdy enstitiilerinin kirsal kalkinma tizerindeki etkilerini ortaya koyabilmektir.

Belgesel: Ky Enstitiileri: Son Isildar (Izmir Cagdas Genglik)
Muharrem YILMAZ (Malatya Akc¢adag Koy Enstitiisii 1948 mezunu):

-Koy enstitiilerinde her cumartesi giinleri yapilan demokratik bir toplanti vardi. Koy enstitiilerinde
yonetim, okul miidiirdi, egitim basi, miidiir muavini ve her giin 24 saat ndbet tutan nobetci 6gretmenden
olusurdu. Bunun yaninda bir okul bagkani vardi. Okul bagkani, okulun her seyinden nébet¢i 6gretmene
kars1, nobetci 6gretmen de yonetime karsi sorumlu idi. Cumartesi toplantilarinda konusmay1 okul
bagkan1 agar, konu ne ise, sorun ne ise okul baskani 6grenciler adina konuyu agardi. Konu idareye
sorulur. Daha ¢ok sz alan bilyiik simftaki dgrencilerdir. Ogrencinin istegi dile getirilir, dgrencinin
istegine dnem verilir, bu konuda en iyisi nedir tartisilird1. Ogrenciler ve yonetim konuyu tartisarak ortak
bir yol bulunurdu. Konularm tiimii uygarca tartisip ¢éztime ulasilirdi.

-Bizler mezun olduktan sonra bazi yerlerden iilkenin her tarafinda toprak agalarinin sesleri yiikseldi.
Koy ¢ocugunun okudugu nerede goriilmiis, kdy cocugu okursa agalarina kim bakacak, kdy ¢ocugu
okursa agalarina kars1 gelirler, aganin hayvanina kim bakacak, ¢iftini kim siirecek, aganin ¢ocuguna
coluguna kim bakacak yani kisacasi agaya kim kolelik edecek diye sesler yiikselmisti.

- Hangi kdyli ¢ocugu koyiinden ¢ikmis komiinist olmus, komiinistlik nedir bizim bundan haberimiz
yoktu. Ama bir gercek var ki koylii cocugunun okumasi, 6gretmen olmasi, saglik memuru olmasi, hele
hele kdyli kizlarimizin ebe, hemsire, 6gretmen olmasi ve bunlarin bazilarinin Hasanoglan' da okuyup
yiiksek mevkilere gelmesi bazi kisilerin bam teline basmistir. Agalarin kazan kaldirmasinin nedeni de
budur. Komiinistlik séylemleri buradan baslar.

-K oy enstitiileri denildiginde kemiklerim titrer. Koy enstitiilerini ikinci kurtulus savasi olarak goriiriim.
Atatiirk yedi diiveli yenmisti ama iilkenin ikinci bir kurtulus savasina ihtiyaci vardi. 1936 yillarinda
egitmen kurslart agiliyordu ama egitmenler yetmedi, yerine kOy enstitiileri agildi. 1955 yilina kadar
Tirkiye'de 6gretmensiz koy kalmayacak, bes koye bir saglik memuru ve bir ebe gidecekti. Koy
enstitiileri yasatilmis olsaydi Tiirkiye bugiin ileri iilkelerin oniinde bir {ilke olacakti.

Halil VURAL (Izmir Kizilgullu K&y Enstitiisii 1948 Mezunu):

- Okula suyu 7 km uzaktan getirecektik. Okul miidiirii erkek arkadaglara gorev veriyor. Fatma
diye yeni gelen kiiciik kisa boylu bir 6grenci kalkip " Miidiir Bey bu getirilecek suyu yalnizca erkekler
mi igecek” diye sorunca miidiir , "yok kizim hepimiz igecek” deyince Fatma arkadagimiz " o zaman biz
niye ¢alismiyoruz, biz de ¢alisacagiz” deyince tiim 6grencilerin hosuna -gitti ve hepimiz alkigladik.
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Hicap BAGCI (Balikesir Savastepe Koy Enstitiisii 1956 mezunu):

- Ders haricinde de kurslarimiz vardi. Yabanct dil kursu, saglik kursu, fotografeilik kursu. Yani
her yéniiyle cok yonlii yetistik. Ogretmenlerimiz bizim iizerimizde dgretmenlik, milliyetcilik, Tiirkgiiliik
gibi hi¢ birakmayacagimiz etkiler birakti.

- Eger koy enstitiileri yasamus olsaydi Tiirk milleti bu kadar darbedar olmazdi. Bu enstitiilerdeki
egitim her seyde temel idi, temeli giiclii olan bir millet katiyen sarsint1 gecirmez.

Lale TURGUT ( Izmir Kizilgullu K&y Enstitiisii 1955 Mezunu):

- 1946 yilindan sonra kdy enstitiilerine verilen 6nem azalmaya basladi. Din ve ahlaki degerlerin
yanlis yorumlanmasi agirlik basarak oy kaygistyla en biiyiik giinahi islediler ve hala da devam ediyorlar.

Ozdemir SARMAN ( Hasanoglan K&y Enstitiisii 1956 mezunu):

- Kendi isimizi kendimiz goriir, haftalik okulun tiim islerini (yemekhane, c¢amasirhane,
hayvanlarin bakimi vs. ) gorecek bir sinif belirlenirdi. Cumartesi toplantilarinda hem bu nébetgi siif
hem de 6gretmenler elestirilirdi. Goriilen kusurlar, yapilan yanlhigliklar veya yapilmasi gerekenler bu
toplantida tartigilirdi.

- Hasan Polatkan'in '4 bu kdy enstitiilerinden mezunlar var ya bunlar kendini Atatiirk zannediyor”
demigstir. Enstitiileri bundan daha iyi anlatacak bir sozciik bulamazsiniz. Kby enstitiilerinden ¢ikan
herkes gergekten kendini bir Atatiirk gibi goriiyordu. Ciinkii onlar gercek bir Atatiirk¢iiydii. Kdyiin
icinden ¢ikan bu Ogretmenler 151k dolu, sevgi dolu insanlardi. Bir kaynaktan beslenmisti, kdye
bosalacakti.

Ibrahim Hakki SAHIN (Sivas Yildizeli- Pamukpimar Koy Enstitiisii 1946 mezunu):

- Biz kdy enstitiisiinde sen susun, sen sucusun, sen su mezheptensin gibi kesinlikle duymadik.
Amag kdye 6gretmen olalim, kdye hizmet edelim.

- Agadan izinsiz koyli bir yere gidemez iken enstitiiden sonra vatandas dilek¢eyle kaymakama
gidip sulama istiyor, kaymakam vermezse valiye gidiyor ve artik agalik 6ldii diyor.

- Koy enstitiileri, kendi kendine yetebilme, topragi isleyebilme, halki uyandirabilme ruhuna
sahipti.

Zehra GENCER (Izmir Kizilgullu K6y Enstitlisii 1948 Mezunu):

- Rejimlerle sunlarla bunlarla okulun alakas1 yoktu. Ders yine ders; hem tarim, hem sanat hem de
kdiltiir dersi idi.

- Enstitiiler kapanmasaydi herkes tahsilli olacak, kiiltiirlii olacakti, herkes uyanacakti.

Bu belgeseldeki mezunlarin sdylemlerine bakildiginda basta ky agalan olmak lizere baz1 kesimler
kirsalin uyanmasina, koyliiniin kalkinmasina kars1 ¢ikmistir. Enstitiilerin koylere sadece 6gretmen degil
ayn1 zamanda saglik memuru, ebe gibi kisilerin de gitmesini sagladigi anlasilmistir. Enstitiide
ogrencilerin kendilerini ifade edebildigi, goriilen eksiklikleri dile getirdigi de vurgulanmustir.

Belgesel: Besikdiizii Koy Enstitiisii (Yesil, 2004)
Musa Y APICI (Besikdiizii Koy Enstitiisii Mezunu):

- Koy enstitiisii demek, bulundugu bélgeye hem kiiltiiriinii hem tarimini hem de sanatin1 kendi
yaparak bunlar1 halka aktarmak demektir.

- Bizim keman kongertomuz vardi. Miizikte hep Beethoven, Mozart ¢alardik hem de notalariyla,
Oyle rastgele degil.

- Koy enstitiisi bu memlekete balikgiligi da Ogretti. Denizin yaninda baligi bilmeyen,
balik¢iliktan anlamayan insanlar vardi.
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- Zamanin teknik aletleri bizde vardi, denizi anlayabiliyorduk. Altmis dort farkli riizgar
sayabiliyorduk.

- Halkin hafta sonu tiyatrosu idik. Koyli bizim halk oyunlarimizi izledik¢e, miiziklerimizi
dinledikge eglenirdi, mutlu olurdu.

- Koylerin goziinii, halkin goziinii biz ag¢tik. Halk bizle bir biitiindii. Yaptigimiz tiim isler halka
yanstyordu.

- Bizim egitimimiz kdyden baslar koyde devam eder. Koyii canlandiririz. Bizim gérevimiz sadece
okuma yazma 6gretmek degildi; koyiin yolunu, suyunu ve hatta kdye diigiin salonunu bile yaptik.

Yusuf AYDIN ( Besikdiizii Koy Enstitiisiit Mezunu) :

- Bizim koy enstitiisiine Eskigehir Cifteler kdy enstitiistinden gelen bir arkadas vardi. Bir hafta-
on giin kadar bizde kaldi. Bize Ege'nin zeybeklerini; basta harmandali, arpazli, bengi, Tavas zeybegi,
Izmir kordonu gibi daha bir¢ok zeybegi bize dgretti.

- Bizim okulun diger okullardan farki mevzuyu yasayacaksin, yapacaksin, isleyeceksin. Bunlar
da yetmez karsi tarafa 6greteceksin. Ben olmusum ayakl kiitiiphane, ¢evreme ne faydam var hicbir sey.
O zaman paslanmis bir kitapsin sen.

Handan BAYRAMOGLU (Besikdiizii Koy Enstitiisii Mezunu):

- Ogretmenler yalniz ilkokul mezunu &gretmenler degildi. Hepsi fizik, mizik ogretmeni,
matematik gibi brans 6gretmenleri Idi.

- Higbir 6grenci banyo yapmadan yataga yatmamustir.
- Haftalik dergiler ¢ikartiliyor, hocalar 6grenciler karikatiirize ediliyordu.
Cemil ERKUT (Besikdiizii Koy Enstitiisiit Mezunu):

- Biitiin herkes kdy yogurdunu, siitiinii, yagini, peynirini o civardaki kdy enstitiilerinin déner
sermayeden yapmis oldugu siit¢iiliiklerden 6grendiler.

Yusuf YAHYAOGLU (Besikdiizii K6y Enstitiisii Mezunu):

- Enstitii kiitiiphanesinde, Dostoyevski, Tolstoy, Maksim Gorki, Anton Cehov gibi Rus yazarlar
oldugu gibi Voltaire, Jean-Jacques Rousseau, Victor Hugo gibi Fransiz yazarlarin da kitaplar1 da vardi.
Bunlar arasinda Alman, ingiliz, Latin Klasikleri, Eski Yunan filozoflarina ait kitaplar da vardu.

Ahmet GURSOY (Besikdiizii Koy Enstitiisii Mezunu):
- Ogrenciler yonetime katilirdi, dgrenci miidiire rahatlikla gidip derdini anlatabilirdi.

Bu belgesel incelendiginde Besikdiizii Koy Enstitlisii'nin kOye ve ¢evresine etkileri agikga
goriilmektedir. Okuma yazmanin yaninda koylii daha 6nceden hig¢ bilmedigi, keman, piyano gibi miizik
aletleriyle tanigmus, ilk defa sinema gérmiis, farkli dillerden ¢evrilen diinya klasiklerini okumustur.
Denizin kenarinda olmalarina ragmen baliklar1 bilmeyenlere, balik¢iligi yanlis yapanlara balik¢ilik
Ogretilmigtir. Ayrica 6grenciler tuttuklarn baliklart kdylilye daha ucuza satarak hem okul i¢in kazang
saglanmis hem de koyliinlin ihtiyaci karsilanmistir. Doktor, hemsire, saglik memuru gibi kisilerden
olusan bir saglik ekibi kdyleri diizenli araliklarla gezmis, muayenelerini yapmustir.

Belgesel: Diisiinen Tohum Konusan Toprak
Mahmut MAKAL (Ivriz K6y Enstitiisii Mezunu) (istanbul Arastirmalar1 Enstitiisii, 2012):
- Eger diinyada insanlik kurtulacak ise kdy enstitiilerinde oldugu gibi bir egitim sistemi gerekli.

- Ismail Hakki Tongu¢ okulumuza geldiginde beni kaldirdi ve ben karsisinda konusamadim.
Tongug, 6gretmenimize doniip '4 ¢ocugu kusurlu saymiyorum. Size diisen is bunlar1 konusmaya,
diisiinmeye, diisiindiigiinii soylemeye alistirmaktir. Yedi asirdir sustuklari igin bunu yapmanmz gerekir”
dedi. Koy enstitiilerinin temelindeki amag da bana gére buydu.
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- Tiirkiye o zamanlarda biitiin yoksulluguna kars1 Avrupalilagsma yoluna girmis bir tilkeydi.

- Dergilere yolladigim siirlerden 435 kurus telif hakki geliyordu. Bugiin bile yazarlar bes kurus
bile alamiyorlar. Har¢ligimizi kalemimizden ¢ikarmaya bagladigimizda 14-15 yaslarinda idik.

- Cumartesi toplantilarinda miidiirii, Ogretmenleri elestirebilirsin, onlar seni elestirebilir.
Disiindiiklerini ¢ekinmeden sOyleyen, olaylar karsisinda dimdik duran kisiler idi 6grenciler. Biitlin
bunlar Hakki Tongug'un eseridir. Clinkii Tongug, hep 6grencilerin destekgisidir.

- Tam demokratik egitim gordiik. Ogrenci baskanligi, yardimciligi, sanat baskanligi, kiiltiir
baskanlig1 var. Kiiltiir baskan1 iken dergileri, kitaplari, gazeteleri inceleyip diinyada olanlar1 6zetleyip
diger dgrencileri bilgilendiriyorsun. Ogrenci baskani iken adeta okulu yénettim. Ogrencisi, 6gretmeni,
miidiirii bana tabi. Bana danisiyorlar, benden istiyorlar.

- Mezuniyetimden bir y1l 6nce hangi okula gidecegim belli olmustu. O kadar sistemli idi. Bugiin
ogretmenleri tayin eden, bunlardan yararlanan yok.

- 1946 yil1 21 Temmuz genel secimlerinden sonra Hasan Ali Yiicel yerine Bakan Resat Semsettin
Sirer oldu ve kdy enstitiilerinin havasi degisti. Miifettisler gelip gitmeye basladi. Ogrencilerin yazi
yazmalari, kitap okumalari (tehlikeli olarak goriilen), siir yazmalar engellenmek istendi. Okumayi,
yazmay1, diislinmeyi tekrar dnlemeye bagladilar.

- Diinyanin alistigi ezber egitim sistemini yikan Tongug'tur. Bu acgidan bakildiginda koy
enstitiileri Tiirk bulusudur.

- El ve kafa birlestigi zaman, is egitimi i¢inde elini ve kafasini kullanan ve bu yilizden 6grendigini
unutmayan dgrenciler yetigirse koyliiniin {istiine ortiilen kara ¢adir, cehalet o kdyiin ¢ocuklart tarafindan
yirtilirsa o zaman iilke kurtulurdu. Enstitiiler biraz daha devam etseydi enstitiiden mezunlar kdyliiniin
iizerindeki bu cehalet ¢adirini yirtip atacakti.

- Egitim yoluyla koy canlandirlacak, kdy ¢ocugu canlanacakti. Bunun olabilecegi kdy enstitiisii
yillarinda goriildii. Ezbercilikten kurtulacakti ¢cocuklar.

Halise APAYDIN (Cilavuz ve Hasanoglan Yiiksek K&y Enstitiisii Mezunu) (istanbul Arastirmalar
Enstitiisii, 2012):

- Koyunlar1, inekleri sagar siithaneye getirirdik. Siithanede yogurt, peynir, yag yapma
makinelerimiz vardi. 13 yaslarimizda peynir yapmayi 6grenmistik. Yaptigimiz peynirleri kendimiz
yiyorduk. Bir taraftan ekonomik katki sagliyor bir taraftan da yogurt, yag, peynir yaptik diye seviniyor,
mutlu oluyoruz.

- Kiiltiir derslerimizde sira ile fizik, kimya, tarih, matematik hocalarimiz ders veriyor. Her derste
hemen hemen biitiin hocalarimiz 6gretilmis gibi bize yurt sevgisini, idealimiz kdylere gidip koyii
kalkindirmak, 6gretmen olmak, kdyiin biitiin eksikliklerini bilim agisindan gidermek, ziraat yapmak gibi
konular1 6gretiyorlardi.

- Koydeki kiz 6grencilere dikis, nakis, genel bilgi, yemek gibi bilgilerin yaninda onlarin sosyal
olarak eksiklerini gidermek gorevimizdi.

- Yol yoksa yol, aricilik yapilacaksa aricilik (Kars'ta meshurdur) 6gretilirdi. Okulun biitiin yatak,
carsaf ve nevresimlerini biz kizlar dikerdik.

- Kisa siirede klasik okullarm egitimini unuttuk bu egitim ¢ok zevkli geliyordu. Bugiin hala 83
yasimda olmama ragmen enstitiide 6grendigim bilgiler sayesinde dikis dikerim, kendi pantolonumu,
paltomu diker bagkalar1 yardim isterse onlara yardim ederim. Bunlarin disinda yemek, tursu, regel en iyi
sekilde nasil yapilir bunlar1 6grendik ve gittigimiz yerlerde 6grettik.

- Cumartesi giinleri halk oyunlar1 oynanirdi. Sadece bolgemize has degil {ilkedeki bir¢ok halk
oyunlarmi 6grenirdik. Hocalarimiz bunlar bize 6gretirdi.

- Her sabah kalktigimizda jimnastik yerine milli oyunlarimizi oynardik.
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- Yurdumuz harpten ¢ikmis, cumhuriyet yeni kurulmus biz bunlara katlanmak ve bunlar
ogrenmek zorundayiz. Gittigimiz yerlerde onlar1 6gretecegiz, mutlu olacagiz diye diisiiniirdik.

- Kars'ta kayak vard fakat bilingli yapilmiyordu. Ogretmenimiz dagcilari getirdi bir giin. Bizlere
bilingli bir sekilde kayak yapmay1 6grettiler. Bisiklet biner, motor kullanmasini 6grenirdik. Kisacasi bir
insanin normal hayatta karsilasacagi her konuda egitimler ve bilgiler planli programli bir sekilde
veriliyordu. Biz de bunlari zevkle 6grenerek koylere gittik.

Pakize TURKOGLU (Aksu ve Hasanoglan Yiiksek Koy Enstitiisii Mezunu) (Istanbul Arastirmalari
Enstitiisii, 2012):

- Biz 6 kiz, 100 erkek 6grencinin i¢inde okudugumuzu hi¢bir zaman hissetmedik. Bize son derece
biiyiik kabul gosterilmesi ve saygili davranilmasi bunda etkiliydi.

- Is icinde egitim yaparken egitim gideri azalmakta, parayla alinacak bir¢ok sey emek giiciiyle
alintyordu. Uretici yetistigi i¢in insan onarimlarim kendimiz yapiyor, binalar yapiliyordu. Egitimin
maliyetini azaltarak egitimlerin herkese ulasilmasi saglanmaya caligilmustir.

- Bir yandan binalar yapilirken, bir yandan okulun sorunu olan bataklik kurutulurken bir yandan
da mandolin dersleri aliyorduk.

- Kiiltiir dersleri devam ederken 6grenciler bir yandan demircilik, bir yandan marangozculuk bir
yandan da insacilik 6greniyordu.

- Koy enstitiilerinde 5 yillik bir program olup normal liselerde haftalik 32 saat ders var iken koy
enstitiilerinde 42 saat idi dersler ve bizler yaz tatilinde de enstitiide idik. Yazin 45 giinliik iznimiz vardi.

- Mezun olmaya yakin 6gretmen gibi davraniyorduk, herkesin gidecegi okullar belirlenmisti ve
gidilecek yerlere okullar yapilmisti.

Bu belgeseldeki ifadelerde kdy enstitiilerinde demokratik bir egitim sistemi oldugu vurgulanmis, egitim
yoluyla kirsalin kalkinmasinin amaglandigi belirtilmistir. Ogrencilerin, derslerin yaninda koyun-inek
sagarak siitten yogurt, peynir yapmay1 dgrendigi goriilmiistiir. Enstitiide 6grenilenler aradan yillar gecse
de unutulmamis orada egitim gorenler Ogrendiklerini gilincel hayatta halen kullanmaya devam
etmektedirler.

Belgesel: Yakin Tarih-Anadolu'nun Isig1 Koy Enstitiileri (Iz TV, 2017)

Abdullah OZKUCUR:

- Bir isi benimseyerek 6grenip yapmadiktan sonra o is 6grenilmis sayilmazdi.
- Koy yasantisini bizzat enstitiide yasayarak 6grendik.

- Asik Veysel saz hocasi olarak okulumuza geldi, Ruhi Su da miizik subesinin 6gretmeniydi.

Hiiseyin KIZILIRMAK:
- Miizikle ugrasgtim. Kekemeligin en iyi arac1t miizikle ugrasmaktir.
Naciye MAKAL:

- Biz oyle yetistik ki enstitiide diisiindiigiimiizii sdylemeye alistirildik. Kimse diisiindiigiini
soyledi diye ayiplanmaz, ceza almazdi. Bir 6gretmeni de miidiirii de elestirebilirsiniz.
Osman SAHIN:

- Ogrenci ayn1 zamanda yaptig1 isin is¢isi de olacak.

- Koy enstitiilii mezunu ¢ok yazar ¢ikti. Sayilari ylizden fazladir.
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- Mandolini filan devlet vermezdi. Ogrencilerin yaptiklar1 tursular satilmis ve bu paralar ile
mandolin alinmustir.

- Futbol sahamiz ¢camur degilse 600 kisi birden halk oyunlar oynardik.
- Herkesin enstitiide 9 tane agaci vardi. Herkes bu agac¢larindan sorumluydu.

- 600 kisinin yemek artiklarim1 80 kadar tavugumuz vardi onlara verirdik. Hicbir sey bosa
gitmezdi.

- Koylime donmek istemedim; kamim doyuyor, ¢atal-bicak-kasik ii¢ tabak yemek yiyoruz. Bizler
¢ok yoksulduk yani.

- Koy enstitiilerinin say1s1 kapatilmasa idi altmisa ¢ikacakti. Milli gelir yiikselecek, kdylii asiy
ogrenecek, 1956 yilinda okuma yazmay1 herkes bilecekti.

Pakize TURKOGLU:

- Enstitiideki ilk yillar1 egitim cennetine benzetirim. Ciinkii ilk gittigimizde bize mandolin
verdiler. Sonra bisiklet verdiler ve bir de kitaplik agtilar. Simdi bu ii¢ arag¢ egitimin en temel araglaridir.
Mandolin giizel sanatlar1, bisiklet motorculuk, makine dersini, kitap da kiiltiir derslerini sembolize eden
araclardi.

- Koy enstitiileri bir bolgesel orgiitlenme idi. Egitim bolgelerde drgiitlenmisti. Her bolgenin kendi
ihtiyaglari, kendi kiiltiirleri dogrultusunda yenilikler gelistirilecekti.

- Koye gittigimizde demirci, marangoz, boyaci bulamayabiliriz. Kéyde en azindan ufak tefek
tamiratlar1 bizim yapmamiz gerektigini 6gretmenlerimiz anlatti.

Mehmet YILMAZ:
- Enstitiilerde yasamak lazim, o havayi teneffiis etmek lazim.

- Babam imama diyor ki " senin ¢ocuk hukukta okuyor bizimki niye okumasin” imam da diyor
ki "sizin ¢ocuklar okuyacak da bizim ¢ocuklara kim hizmet edecek” diyor.

- Biiyiik damgalar vurdular bize. Bizi okutmak istemediler. Bu halki, bu toplumu aydinlatmak
istemediler. Bunlar; agalar, beyler, Sihlar, kdy agalari.

Mahmut MAKAL:
- Mezun olup koyiine giden 6grenciye yiiz kadar kitap verilirdi armagan olarak.

- Egitim Bakam Resat Semsettin Sirer koy enstitiilerinin yikicisidir. Koy enstitiilerine karstydi.
Ismet pasa bunu 1946 yilinda Bakan yapti.

Bu belgesel ile enstitiilerdeki egitim sisteminin zengin igerigi anlasilmig, enstitiilerde 6grencilerin
derslerin yaninda miizik aletleri caldig1, halk oyunlar1 oynadig1 anlasiimustir. Ogrenciler 6gretmenlerle
birlikte iireterek ve Trettiklerini satarak enstitiiniin ekonomisine katkida bulunmuslardir. Koyiin
kalkinmasini istemeyen ¢ikar gruplarinin ve oy kaygisi pesinde kosan siyasetgilerin miidahalesiyle koy
enstitiilerinin kapatildig1 belirtilmistir.

SONUC

1940 yilinda, Milli Egitim Bakam Hasan Ali Yiicel ve ilkogretim Genel Miidiirii ismail Hakki
Tonguc'un 6nderliginde kurulan koy enstitiileri, bilinen klasik egitim sistemlerinden bir¢ok yoniiyle
ayrilmaktadir. Yaygin egitim yontemlerinin kullanilmasi, is icinde is i¢in egitim anlayiginin
benimsenmesi, ezberden uzak teorinin pratie dokiilmesi diger egitim sistemlerinden farkim
gostermektedir.
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Koy enstitiillerinin gorevi sadece kOy ¢ocuklarina okuma yazma O&gretip Ogretmen yetistirmek
olmamustir. Koy enstitiileri, kdyliiye okuma yazma 6gretmenin yaninda koyliiniin aydinlanmasi, kdye
cumhuriyet devrimlerinin benimsetilmesi, kdyiin canlanmasi, kdyliiniin {izerindeki cehalet Ortiistiniin
kaldirilmasi, kdye saglik hizmetlerinin gotiiriilmesi, kdyliye modern tarim Ogretilerek kirsal
kalkinmanin saglanmasi, kOyiin ihtiyaglarina yetecek demircinin, marangozun, insaat¢inin yetismesi,
koyliiniin halk oyunlari, tiyatro, miizik sanatiyla tanigmasi gibi birgok amaca hizmet etmistir.

Koy enstitiileri sayesinde kdy ¢ocuklart mandolin, keman, piyona gibi miizik aletleriyle tanigmis, topragi
islerken matematik, fizik, kimya gibi kiiltiir derslerini 6grenmis, aricilik, balik¢ilik gibi bolgeye 6zel
iiretimlerde modem teknikleri kavramus, yilda yirmiden fazla kitap okuyarak kitap okuma aligkanligi
kazanmis, gazeteleri, dergileri, kitaplar takip ederek iilkede ve diinyada olanlar1 kavramaya galigmustir.
Bunlar1 yaparken de koyliiyii de etkilemistir. Koyliiler de enstitiiler araciligiyla modem tarim
tekniklerini 6grenmis, sosyal faaliyetlere (cumartesi eglenceleri) katilmis, saglik hizmetleri almistir.

Koy enstitiilerinin kapatilmasina gerek¢e olarak birtakim iddialar bulunmaktadir. Bu iddialar koy
enstitiilerin kapatilmasinda arag olmus olup bu enstitiilerin kapatilmasindaki amaci gizlemek igin
kullanilmistir. Koy enstitiilerinin kapatilmasindaki asil sebep kOyilin, kdyliiniin kalkinmasinin
istenmemesidir. Bugiin kdy enstitiileri hakkinda kitaplar, tezler, makaleler yaziliyor olmasi, belgeseller
filmler ¢ekilmesi, televizyon programlarinda tartisilmasi, nasil bir egitim sorusuna ” kOy enstitiileri
tarzinda” cevaplarin yiikselmesi gosteriyor ki koy enstitiileri degerinden bir sey kaybetmemistir.
Gelecegin egitimi, kdy enstitiilerindeki sisteminin gelecege uyarlanmastyla ortaya ¢ikacaktir.

Enstitilerin kapatilmasi kiiresel olgekte yasanilan paradigma degisimleri ile yakindan alakalidir.
Tarimin ikinci plana itilmesi, kentlesme siirecinin hizlanarak artmasi, sanayiye dayali ekonomiye
oncelik verilmesi, ¢ift kutuplu diinya miicadelesinde liberalizmin katilimc1 ekonomilere, sosyalizme ve
komiinizme savas agmis olmasi gibi siirecler de etkindir. Bat1 Bloku i¢inde yer alan Tiirkiye i¢in, ABD
kaynakli Marshall Plani ve Truman Doktrini ¢ergevesinde ithal edilen liberal sistem igin kOy enstitiileri
uyumsuz bir uygulama olarak goriilmiistiir.
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Ozet

Egitimli emegin degersizlesmesi, statiilii/saygin mesleklerin maddi ve manevi deger kaybetmesi 1980
sonrast neo-liberal iktisat politikalarinin uygulanmasiyla birlikte sosyal bilimlerde tartisma konusu
haline gelmistir. Bu siire¢ Tiirkiye’de 1990 sonrasinda hissedilmeye baslanmistir. 2019 yilina kadar bu
degersizlesme siireci proleterlesme tartigmalar1 kapsaminda ele alinirken, 2019 yilindan sonra
prekerlesme kavramu ile de birlikte tartisilmaya baglanmistir. Hem Marksist hem Durkheim’c1 temelden
beslenen prekerlesme kavrami emek-giiciinden ziyade kapitalist sistemin yol actig1 emek siirecindeki
doniistimleri agiklamaktadir. Buna gore sosyal statii, licret ve gilivenceler arasindaki bag kopmustur.
Issizlik herkesi tehdit etmektedir. Biitiin mesleklerdeki, dzellikle egitimli, geng, vasifli emek daha
giivencesizdir ve —licret diizeyi olarak— proleterlesmektedir. Bu bildiride Tiirkiye’de statiilii/saygin
kabul edilen mesleklerin durumu proleterlesme ve prekerlesme kavramlar etrafinda ele alinacak ve son
zamanlarda ¢ok popiiler olan prekerlesme kavraminin nasil ele alinmasi gerektigi ve yanlis kullanimlari
tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Proleterlesme, Prekerlesme, Giivencesizlesme, Meslekler

Prekarya ve Prekerlesme Nedir?

Prekarya kelimesi ilk defa Fransiz sosyologlar (Bourdieu, Wacquant, vd.) tarafindan 1980’li yillarda
gecici ve mevsimlik iscileri tanimlamak igin kullanilmistir. Karsi Atesler kitabinin yeni basimda
prekarya olarak ¢evrilen kavram “caliganlar1 boyun egmeye, somiirilyli kabullenmeye zorlayacak genel
ve siirekli bir glivencesizlik durumunun tesisini amaglayan yeni tiirden bir Aakimiyet bicimi” (Bourdieu,
2015: 113) olarak tanimlanmaktadir.

Bourdieu neo-liberal politikanin etkilerinin kii¢iik burjuvazide ve orta sinifta giivensizlik yarattigini,
gecici ve diisiik ticretli iglerin gelismis ekonomilerde gitgide ¢ogaldigini aktarir. Bu durum is, saglik,
emeklilik gibi giivencelerin kaybina sebep olmaktadir. Bourdieu’ya gore gecicilik/prekaryalik tiim
gelecegi belirsiz kilarak (2015: 71) gelecege dair umudu koreltmekte, bugiinii degistirmeye dair tutkuyu
da yok etmektedir. Bourdieu ayrica prekarya olmanin isgileri, ticaret ve endiistri gorevlilerini,
gazetecileri, 6gretim elemanlarini, 6grencileri etkileyecegi ongoriisiinde bulunur. Hizmet sektoriinde
olusan yeni ¢aligma bigimini ‘hizmetlerin taylorizmi’ olarak adlandirir.

Egitimli emegin degersizlesmesi, eski anlamda orta sinifin nicelik olarak azalmasi gibi olgular iizerine
Marksistler tarafindan siirdiiriilen proleterlesme tartismalarina karsi Standing 2011 yilinda prekerlesme
kavramini 6nermistir. Prekerlesme kavrami Marksist temelden tamamen kopmamis olsa bile emek-
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giiciinden ziyade kapitalist sistemin yol actig1 emek siirecindeki doniisiimleri agiklamaktadir. Standing
(2019), Alpman (2016), Vatansever ve Gezici Yalgin (2016) giivencesizlesme, esneklesme, mesleki
unvanlarin gegiciligi, gecici sdzlesmeyle ise alim, sinifsal diisiis, is ve yasam iizerinde kontrol kayba, is-
temelli kimligin olusamamasi, list basamaklara tirmanma olanaklarinin yok olmasi, kisisel tatmin
saglamayan islerle sinirlanma, ticretlerin azalmasi siireglerini prekarizasyon olarak kavramlagtirir.

Standing’e (2019) gore prekarya “prekarious” (giivencesiz, istikrarsiz, tehlikeli) ve “proletariat”
(proletarya) kelimelerinin birlesiminden olusmaktadir. Prekarya heniiz ‘kendisi igin sinif” olamamus,
olusum halindeki bir simiftir. Prekerlesme siireci biitiin iicretli emegi kapsayan, emegi gecici
sozlesmelere, esnek caligmaya, glivencesiz ise, keyfi is tanimlarina razi eden yapisal durumu anlatmak
icin kullanilmaktadir. Bu siirecte ne yazik ki egitimli olmak ile statiili olmak arasindaki bag
kaybolmustur. Orta sinifin imtiyazlari, is¢i sinifinin giivencesi yok olmustur. Sosyal statli ve licret
iligkisi degismistir. Standing’in (2019) ifadesiyle ‘statii uyumsuzlugu’ meydana gelmistir. Bu durum
yeni ekonomik ve politik gelismelerin bir ¢iktisidir. Ve bu geligsmeler neticesinde {icretli ¢alisan herkes
prekerlesmekte ve bu kosullar olaganlagmaktadir (Alpman, 2016). Bu kosullarin en agir 6zeti ‘siirekli
igsizlik tehdidi’dir.

1980’lerden itibaren gelismis ekonomilere yon veren neo-liberal iktisat politikalar1 is piyasalarinda
esnekligi, gilivencesizligi emek acisindan degismez bir durum haline getirmistir. Krizlerde
siibvansiyonlar sermayeye saglanirken, emek ‘rekabetgi’ olmak zorunda birakilmistir. Refah
devletinden kalan tiim gilivenceler bertaraf edilmistir. Egitim metalasmis, esitsizlikler son derece
artmigtir. Prekarya bu kosullar altinda olusmaya baslamistir. “Emegin esneklesmesi ortaya garip olgular
¢ikarmistir. Bunlarin arasinda bedavaya calistirilan stajyerler, sifir saat s6zlesmesi ile ise alinip emek ve
gelirden yoksun birakilanlar, siirekli olarak yillar boyu kosullu islerde ¢alisanlar, tek bir igverene baglh
bir bicimde calisan bagimsiz yiikleniciler, giindelik¢i goériiniimiindeki bagimli yiikleniciler, birbirinden
izole bir sekilde Internet temelli ¢alisan insanlarin olusturuldugu ¢evrimigi-isler ve buna benzer seyler
var”dir (Standing, 2011: 81).

Prekerlesme “emegin, is piyasalarinin acimasiz rekabet kosullarinda her an sistemin digina itilme
korkusundan dolayr haklarimin ¢ignenmesine, vasiflarinin Snemsizlestirilmesine ve somiiriiyii
icsellestirmeye razi gelecek derecede sindirilmesi siirecidir” (Vatansever ve Gezici Yalgin, 2016: 49).
Bu kaygiy1 yasayan herkes prekarya olarak tanimlanabilir. Yani hizmet sektoriinde ¢alisanlarin yani sira
statiilii sayillan mesleklerin de prekaryaya dahil edilmesi gerekir. Hatta yaraticilikla 6zdeslestirilen
zihinsel/biligsel islerde prekarizasyon daha yogun hissedilmektedir. “Zincirlerinden baska kaybedecek
seyi olmayan sanayi proletaryasinin aksine bu siif prekaryaya ‘gerilemeyi’ bir tenzil-i riitbe meselesi
olarak gérmektedir ve kaybedecek cok seyi, en basta da kiiltiirel sermayesi ve “CV”’si vardir. Onun
esitlik fikrini sindirmesi kolay degildir; kiiltiirel niteliklerin metalastig1 bir diinyada huzur bulmasi
zordur” (Ozkul, 2015). Prekarya orta simf da degildir. Ciinkii orta siifta olasi olan “insanlarin sahip
olmasi beklenen sabit ya da dngoriilebilir bir maas, statii yahut cesitli haklara sahip degildir” (Standing,
2019: 20). Dolayisiyla denilebilir ki, prekarya olmak toplumun en alt katmaninin derdi oldugu kadar
giiniimiiz kosullarinda artik orta sinifi daha da fazla ilgilendiren bir hal almaktadir. Isten atilma ya da
issiz kalma korkusu diplomali ve kiiltiirel sermayesi nispeten yiiksek olan orta sinif mensuplarini
giivencesiz, diisiik statiilii fakat yiiksek riitbeli, calisma saatleri ve is tanimi belirsiz, kisisel tatmin
saglamayan islere mahkim etmektedir.

Siireci tersten okumak gerekirse, prekaryanin is¢i sinifinin bir pargasi olmadigi sdylenebilir. Cilinkii
“proleterya denildiginde akla uzun dénemli, istikrarli, sabit-zamanli ve ileriye doniik olarak is¢inin ne
kadar ve nasil ilerleyebilecegi agikca belli olan islerin bulundugu, sendikalasmanin oldugu, toplu
pazarliklarin yapildigi, ebeveynlerin is unvanlarmi anladigi, isimleri ve Ozellikleri bilinen yerel
isverenlerin bulundugu bir toplum akla gelir” (Standing, 2019: 20). Is¢i sinifi, orta sinif ya da enformel
olmayan bu grup aslinda orta sinifin eridiginin habercisidir. Zira giiniimiizde siniflar kaybolmadi, sadece
¢cok daha pargali bir goriiniim kazandilar. “Prekarya sanayi toplumunun istikrarli, sabit zamanli,
sendikali ve toplusdzlesmeye tabi calisma kosullarini asindiran yeni bir simf. Ongériilebilir bir geliri ve
statiisii olmadig1 gibi sanayi toplumunda iiretim siirecinin merkezinde olan ev/igyeri ayrimini, isgi ile
isveren arasindaki kisisel ve dogrudan iliskiyi smirlarin belirsizlestigi, giivencesizligin normallestigi,
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envante}‘lestirilmis niteliklerin yerini enformel becerilerin aldig1 bir varolus bi¢imiyle ikame eden bu
sinif” (Ozkul, 2015) i¢in isin glivencesizligi ¢esitli afili unvanlarla gizlenmektedir.

Prekarya hem kandirilma duygusunu, hem de is sahibi oldugu i¢in minnettar, mutlu ve pozitif olmasi
gerektigi duygusunu ayni anda tasir. Fakat prekarya en nihayetinde korkudan beslenir ve korkuyla
motive olur. Yine bu korku yiiziinden engellenmis hisseder (Standing, 2019). Bu siirecte sadakat ve
giiven zayiflar. Proletarya az egitimliydi, prekaryanin ilerici grubu ise egitimli ve issizdir. Bu smif
diplomal1 yoksullardan olusmaktadir. Giiniimiiz kosullarinda kapitalizm ileri teknolojiyle de birlesince
emek piyasasi farkli bir donilisiim gecirdi; sanayi kii¢iildii, hizmet sektorii biiyiidii. Ve prekarizasyon
stireci daha ¢ok, cogunlukla yiiksek egitimden gecen gengleri kapsamaya basladi (Telek, 2018). Ve
yiiceltilen serbest piyasa kosullarin getirdigi yari-zamanl ¢aligma, serbest calisma gibi ‘6zgiirliikler’
son yirmi yilda magdur yeni bir sinif olan prekaryayi yaratmistir. Tim bu kosullar Sanayi Devriminin
baslangicindaki giivencesiz emek kosullarina geri donmek demektir (Kuzuloglu, 2018). Bu kosullar
altinda siirekli issiz kalma tehdidi yasayan prekarya, Standing’e gore, u¢ siyasi akimlara kapilma
egiliminin yiiksek olmasi dolayisiyla toplum ve demokrasi acisindan tehlikeli bir durum yaratmaktadir
(Standing, 2019). Ayrica prekarya kendisiyle bir savas verdigi i¢in ve kendisini bir sinif olarak kurmak
iizere oldugu icin de tehlikelidir.

Standing’e gore prekarya kiiresellesmenin ¢ocugudur. 1980 sonrasi siirecte kiiresellesme arttikca
sirketler diinya ¢apinda faaliyet gostermeye ve tim emegi esnek kosullara mahkiim etmeye basladilar.
Kamu sektorii kiigiiltiiliip, hizmetler o6zellestikge artan giivencesiz istihdam, sosyal haklarin ve
siibvansiyonlarin yitimi, emegin, iicretlerin esneklesmesi, mesleklerin parcalanmasi, dikey simifsal
hareketlilik olanaklarinin ortadan kalkmasi, art arda yasanan kiiresel ekonomik krizler, egitimin
metalagmasi, artan bor¢luluk prekaryanin bir sinif olarak tiim diinyada biiyiimesinin nedenleridir.

Standing prekerlesme kavraminin temellerini atarken Karl Polanyi’nin Biiyiik Déniisiim eserinden
faydalanmistir. Polanyi (2006) gibi Standing de sinifin siyasal deneyimlerine 6nem verir. Polanyi 19.
ylizy1l uygarliginin ¢okiisiiniin nedeni olarak kendi kendine isleyen piyasa sisteminin toplumla
bagdagmamasini gosteriyordu.! Standing de 21. yiizyilda kapitalist sistemin 6zellikle nitelikli emegi
getirdigi durum neticesinde bir baska ¢okiise ugrayacagini ve neticede bagka siyasi hareketlerin
cikacagim haber vermektedir. Standing’e (2014) gore Polanyi’nin igice gegmis asamalarina® benzer
sekilde kiiresel bir doniisiim gerceklesmektedir. Doniisiimiin sonucunda ise gegerli sinifsal yapilardan
farkli kiiresel bir sinifsal yap1 ortaya ¢ikacaktir.

Standing’in ¢izdigi sinifsal yap1 bes katmandan olusmaktadir. Buna gore en iistte sayica en kii¢lik olan,
buna karsin kiiresel sermayenin ¢ogunluguna sahip pliitokrasi vardir. Pliitokrasiyi elitler izlemektedir.
Elitlerin altinda ise eski maasli sinif vardir. Maaglilar is giivencesine, gii¢lii sosyal haklara, baz1 maag
dig1 ticretlere sahiplerdir. Profisyenler® proje odakli, kiigiik sirket yapilanmalariyla ¢alisan, girisimei,
¢ok vasifli ve emegini kendi kendine pazarlayabilen kisilerden olusur. Profisyenlerin altinda eski isci
sinifi yer alir. Bildigimiz anlamda is¢i sinifi giderek kiigiilmektedir. Proleterya kiiciiliirken olusum
halinde olan yeni bir simif —prekarya— gelismektedir.

! Polanyi’ye gore toplumun temelinde ekonomi yoktur ve piyasa da toplumsal iligkiler neticesinde kendi kendine ortaya
¢ikmamistir. Kendi kendine isledigi iddia edilen piyasa sistemi is¢iye hak ettigi yasami vermedigi igin is¢i hareketleri
neticesinde ¢okmek zorunda kalmigtir.

2 Emek ve sermayenin metalagmasi asamalarinda insanlar kendilerini insan yapan dzelliklerden koparilmigtir. Piyasa sisteminde
insanlar birbirlerinden kopmus, izole bir bi¢imde yasamak zorunda birakilirlar. Piyasa sisteminin insani insanligindan
ctkarmasindaki ilk asama topragin metalasmastydi. Ikincisi yiyecek ve hammaddenin insanin degil niifusun ihtiyaclarina gore
tiretilmesiydi. Son agama piyasa sisteminin dis iilkelere ve somiirgelere yayilmasiydi.

3 Profisyen kelimesi Standing tarafindan profesyonel ve teknisyen kelimelerinin birlesimiyle olugturulmustur.
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Sltler

Standing’in smifsal hiyerarsisi

Prekaryamin Tanmmlayici Ozellikleri

Prekaryanin tamimlayici 6zelliklerinden biri (1) tiretim iliskileridir. Prekarya ‘esnek’ is sdzlesmelerine,
gegici, yari-zamanl islere, istikrarsiz emek kosullarina tabidir. Prekerler egitimlerine gore diisiik statiili
islerde, diisiik iicretler karsiliginda ¢aligirlar. Prekarya siirekli olarak yeniden egitilmeli, yeni isler i¢in
ag kurmali, siirekli ig goriigmelerine gitmelidir (o istikrarsiz bir emektir). Yapacaklari isten daha fazla
kalifiye olmalar1 beklenen ilk siniftir (Standing, 2014).

Prekaryanin tamimlayici dzelliklerinden bir digeri (2) boliisiim iliskileridir. Prekarya emekli maaslari,
iicretli izinler, tam donanimli sosyal haklar (saglik sigortasi, issizlik sigortasi vb.) olmaksizin
calismaktadir. Bu durum da gelir esitsizliginin artmasina neden olmaktadir. Ucretleri dalgali/degisken
oldugundan ve diisiis egiliminde oldugundan, prekerler siirdiiriilemez bor¢ altinda ve ekonomik
belirsizliklerle yasamaktadir (Standing, 2014).

Prekaryanin tanimlayici 6zelliklerinden bir digeri (3) devletle olan ayirt edici iligkisidir. Prekarya
yurttaglara verilen haklar1 kaybetmektedir. Bu anlamda Standing prekaryay1 ‘denizens’, yani ‘kismi
yurttaglar’ olarak tanimlamaktadir. Prekarya kamu hizmetlerine erisim i¢in dileyen kisi konumundadir
ve ¢ok fazla emek harcar (Standing, 2014).

Prekarya proleterlerden farkli olarak (4) mesleki kimlikten yoksundur ve (5) zaman iizerinde kontrole
sahip degildir (Standing, 2011). Neo-liberal iktisat politikalar1 meslekleri parcalamis, bir¢ok alt meslek
ve unvan ortaya ¢ikarmistir. Bu durum da meslek oOrgiitlerinden ve dayanismadan yoksunlugu
getirmistir. Proletaryanin belirli is saati iizerinden zaman kontrolii yitiminden farkli olarak, prekarya her
an (gece-gilindiiz) is i¢in hazir olmalidir. Bu durum da (6) emekleri ile psikolojik baglarinin kopmasina,
emekleri ile aralikli ve aragsal bir iliski kurmalarina yol agmaktadir.

Standing’e (2011) gore prekaryanin (7) yatay sosyal hareketliligi yiiksek olsa da dikey sosyal
hareketliligi dusiiktiir. (8) Hayat firsatlar1 olarak risk ve belirsizliklerle karsilasma oranlar oldukca
yiiksektir. Issizlik, hastalik, hamilelik gibi durumlarda kayiplar1 biiyiik olmaktadir. (9) Bu gibi
durumlarda proletaryanin faydalandigi destek ve yardimlardan faydalanmasi da daha zordur. Genellikle
sosyal gilivenceden yoksun, sifir saat sozlesmelerle calistiklari igin emeklilik, saglik giivenceleri
olmamaktadir. Tiim bunlara tezat olarak ise (10) yine proletaryadan farkli olarak yaptiklarin isin
gerektirdiginden fazla nitelige sahiplerdir.

Tim bu o6zellikler nedeniyle prekarya “yoksunluk, anksiyete, anomi (giivencesiz durumlardan kagma
umutsuzlugu), yabancilasma (yapmak istediklerini yapamazken yapmak istemediklerini yapmak
zorunda kalma) ve 6fkenin bir kombinasyonunu iiretir” (Standing, 2014: 11).

Prekarya bu on 6zellik iizerinden tamimlanabilir, fakat bu her prekaryanin séz konusu on 6zelligin
hepsini tagimasi gerektigi anlamina gelmez. Fakat “bu unsurlar bir araya geldiginde bir sosyal grubu
tanimlar ve bundan dolay1 prekaryay1 olusum siirecindeki bir sinif olarak adlandirabiliriz. Prekarya
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homojen bir grup degildir. Bunda sasilacak bir sey yok.” Her sinif 6zellikle gelisim siire¢lerinde farkli
fraksiyonlara ayrilmistir (Standing, 2011: 38).

Standing’e (2014) gore prekarya ti¢ fraksiyondan olugmaktadir. Prekarya i¢indeki ilk grup eski is¢i sinifi
ailelerden prekaryaya gerileyenlerdir. Bu kisiler yiiksek diizeyde egitimden yoksundur, eski is¢i sinifina
bakildiginda goreli yoksunluk igindedirler. ikinci grup go¢menler ve etnik azmliklardir. Bu grup
cogunlukla giivencesizlige katlanarak hayatta kalmaya odaklanir. Ugiincii grup egitimli ve gogunlugu
genclerden olusan bir kesimdir. Prekaryanin bu {iglincii kesimi, goreli yoksunlugu reddederek, onurlu,
giivenceli ve tatmin edici bir yagsamin umudunu tagimaktadir. Dolayisiyla, bu grup gelecegi kurtarmak
istemektedir ve ilerici degerlere (ekoloji, 6zgiirliik vb.) sahiptir.

Prekarya {i¢ gruba boliinmiis durumdadir, fakat 2011 yilindan beri gergeklesen kitlesel protestolar, isgal
hareketleri (Occupy Wall Street gibi) prekaryada ortaklik, aidiyet kurma ve taninma istedigi
uyandirmigtir. Bu sebeple prekarya heniiz olusum halinde bir siniftir. Prekaryanin kendi icin bir sinif
haline gelmesi i¢in bir siif olarak taninmasimi gergeklestirmesi, kurum ve kuruluslarda temsiliyet
kazanmasi, adil bir boliisiim i¢in bir araya gelmesi ve zafer kazanmasi gereklidir (Standing, 2014). Bu
anlamda prekarya siyaset sahnesinde yer almaya baglamistir ve yeni bir ilerici ¢agin Onciisii olabilir.

Prekarya Bildirgesi

Prekaryanin yeni ve ilerici bir ¢agin onciisii olabilmesi i¢in Standing (2017) yirmi dokuz maddelik bir
bildirge ortaya koymaktadir. Buna gore (1) Caligsma iiretici ve yeniden tiretici bir etkinlik olarak yeniden
tanimlanmalidir. Karsiliginda iicret alinan is iretici, {icret alinmayan is tretici degildir ayrimidan
cikmak ve goniilliiliige dayali isleri de is olarak tamimlamak gerekmektedir. Zira sosyal gilivencesi
olmayan insanlarin yapmak zorunda olduklar1 bu isler birer meslek olmasalar da iiretici istir (s. 161-
163). (2) Isci istatistikleri yeniden diizenlenmelidir. Her tiirlii is, is kategorisinde degerlendirilmelidir.
Prim 8deme sistemi adaletsiz ve gelisigiizeldir. Ornegin hasta yakinina bakmak zorunda olan ya da isten
atildig1 i¢in is arama stirecinde olan birisinin primleri 6denmez, fakat igsiz kalmak ya da hasta bakmak
onun sugu degildir (s. 163-164). (3) Ise alim siiregleri basitlestirilmelidir. Karmasik ve cok asamali ise
alim stirecleri basitlestirilmelidir. Zira sosyal giivencesi olmayan kisiler i¢in ig bulma siireci zahmetli,
masrafli ve stresli bir hile gelmektedir (s. 166-169). (4) Esnek emek diizenlenmelidir. Sifir saat
sozlesmeleri ya da bagimsiz yiiklenici olarak caligmak mesleki anlamda bir gelismeye katki sunmaz,
belirsizligi arttirir, ¢alisanin baska bir yerde galismasini engelledigi gibi ¢alisan1 bagli bulundugu
sirketin keyfl caligma sartlarina bagh kilar. Cevrimici ¢alisma ya da proje bazli ¢alisma da calisam
savunmasiz birakir. Calisanin kuruma baglilik gelistirmesini engeller. Benzer sekilde stajyerlik de
‘0diing isciliktir’. Stajyerlik doneminde galisan hem iicret almaz hem de esnek, itaatkar, uysal olmay1
ogrenir. Stajyerlik kisa vadeli ve icrete tabi olmalidir (s. 171-181).

(5) Orgiitlenme 6zgiirliigii gelistirilmelidir. Prekaryanin 6zne olabilmesi, ¢ikarlarini savunabilmesi igin
orgiitlii bir sese ihtiyaci vardir. Isci sendikalar1 islevselligini yitirmistir. Sosyal medya insanlar1 harekete
gecirebilmekte, ama pasif kalmaktadir. Bu noktada is¢i sendikalarindan ziyade meslek orgiitlerine is
diismektedir. Orgiitlii bir sese sahip olmadig1 siirece prekarya haklarindan yoksun birakilnus kismi
yurttaslar olmaya devam edecektir (s. 182-196). (6-10) Mesleki topluluklar yeniden inga edilmelidir.
Mesleki topluluklar yeniden yapilandirilmali ve mesleki akreditasyon sistemleri diizenlenmelidir.
Meslek i¢i esitsizlikler elitlere ve maaglilara saglanan ticret dis1 kazanglar ve ayricaliklar ile prekaryaya
kalan diisiik ticretler, giivencesiz isler seklinde gerceklesmektedir (s. 198- 203).

(11-15) Simif temelli go¢ politikast durdurulmalidir. Gogmenler herkesle ayni haklara sahip olmalidir.
Vatandagligin sinifsal konuma gore dagitilmasina (6rnegin yiiklii bir miktar yatirim yapana vatandaglik
hakki verilmesine) son verilmelidir. Go¢menlere emek piyasasinda esdeger emeklerle ayni haklar
taninmalidir. Ayrica gogmenlerin agirlikli olarak yasadigi gettolara diger bolgelere verilen esit hizmet
saglanmalidir (s. 204-217).

(16) Adil yargi hakki herkese saglanmalidir. Adalete erismek bir sinif meselesi olmamalidir.
Bakildiginda neo-liberal donemde prekarya icin adalet aramak ulasilmaz ve mesakkatli bir hale
gelmistir. Is yasalar1 ise prekaryay1 daha da zorlayici bir hal almistir (s. 217-231).



137

(17) Yoksulluk ve giivencesizlik tuzagi ortadan kaldirilmalidir. Emek piyasasi daha esnek hale geldikge
prekarya hem daha az yardim talep edebilmekte hem de refah devleti déneminin gilivencelerinden
yoksun kalmaktadir. Hiikiimetler ise prekaryayr ‘otlak¢i’ olarak yaftalayarak, onlan diisiik tcretli,
giivencesiz islere girmeye tesvik etmektedir (s. 232-241). (18) Sosyal yardim degerlendirme sistemleri
degismeli, testler asamal1 olarak kaldirilmalidir. Bu testler kisilere yardim saglamaya degil, yardimlar
kisitlamaya yaramaktadir (s. 242-250).

(19) Engellileri seytanlagtirmaktan vazgegilmelidir. Engellilerin sosyal ve ekonomik haklar
giiclendirilmeli, onlara verilen devlet yardimlan isgiicii kapasitelerinden ziyade ihtiyaglarina yonelik
olmalidir. Engelliler de prekaryanin bir unsurudur ve kismi vatandas muamelesi gérmektedir (s. 251-
260). (20) istihdama dayal refaha son verilmelidir. Ciinkii adaletsizdir, esitsizligi, sosyal ve ekonomik
giivensizligi arttirir (s. 261-275). (21) Gilinliik krediler ve 6grenim kredileri diizenlenmelidir. Prekarya
igsiz kaldikg¢a yeni is bulana ya da bir yardim ‘hak edene’ kadar ¢ok fazla kredi borcuna batmaktadir.
Keza 6grenimin metalagsmast sonucu bir¢ok 6grenci emek piyasasina girmeden yiiksek miktarlarda
bor¢lanmig bulunmaktadir. Tiim bunlar prekaryayr emek piyasasinda daha savunmasiz hale
getirmektedir (s. 279-285). Dolayisiyla hiikiimetler insanlara (22) finansal bilgi ve danigsmanlik hakki
vermelidir (s. 289). (23) Egitim meta olmaktan ¢ikartilmalidir. Egitim prekaryanin aleyhine
metalagsmistir. Kiiresel bir endiistriye doniisen iiniversiteler kdr yapma misyonundan ¢ikip, egitim
misyonlarini yeniden iistlenmelidir (s. 289-297).

(24) Siibvansiyonlar kaldirilmalidir ¢iinkii gerileticidir, geliri diisiik gelirli gruplardan alarak yiiksek
gelirli ¢ikar gruplarina dagitir (s. 298-308). (25) Evrensel temel gelir icin harekete ge¢ilmelidir. Prekarya
Bildirgesi’nin tam merkezinde ekonomik giivenligi saglama hedefi olmalidir. Yardim degil hak ilkesi
benimsenmelidir. Sosyal giivenlik sistemi bu hususa gore yeniden diizenlenmelidir (s. 310-318). (26)
Ulusal varlik fonlan araciligiyla sermaye paylastirilmalidir. Her insanin finansal zenginlikten, dogal
zenginliklerden, teknolojik yeniliklerden ve bunlarin getirisinden pay almasini saglayacak bir boliisiim
sistemi diizenlenmelidir (s. 330-338). (27) Miisterekler yeniden gii¢lendirilmelidir. Mekan gitgide daha
esitsiz bir sekilde paylasilmaktadir. Prekarya daha kalabalik, sikisik yasam alanlarina hapsolurken
pliitokrasi genis ve kaliteli mekan elde etmektedir. Ayrica kamusal olarak prekarya tarafindan daha sik
bir bi¢cimde kullanilan parklar, kiitiiphaneler, tiyatrolar sermayenin bir simgesi olan aligveris
merkezlerine dontstiiriildiikce prekaryanin 6fkesi artmaktadir (6rnegin, Gezi Parki eylemleri) (s. 341-
352).

(28) Miizakereci demokrasi ihya edilmelidir. Neo-liberal donemde siyaset de metalasmig, demokrasi
seyrelmistir. Dolayisiyla miizakereye dayali demokrasi tesis edilmelidir (353-360).

Standing’e Yoneltilen Elestiriler

Nasil ki kapitalist liretim tarzi is¢i sinifini ortaya ¢ikardiysa 1980 sonrasi siiregte de degisen iiretim tarzi
ve tretim iliskileri eski smif teorilerini yetersiz kilmistir. Bu siirecte degisen ekonomik sartlarin is
yasami, birey ve toplum tizerindeki etkileri ¢esitli yazarlar tarafindan ele alinmaya ve agiklanmaya
calisilmustir. Isletme Hastaligina Tutulmus Toplum, Karakter Asinmasi vd. bunun &rnekleridir.

Prekarya kavrami da 1980’li yillarda Fransa’da kullanilmaya baglanmigtir. Kavramin “20. yiizyil
boyunca orgiitlii miicadeleler neticesinde elde edilmis haklardan higbir sekilde faydalanamayan biiyiik
kitleleri nitelemek i¢in ‘miitkemmel’ bir tabir oldugu disiiniilmektedir” (Harris, 2014’ten akt. Oran,
2015: 238). Standing de 1980’lerden beri kullanilan kavrami gelistirmistir. Oran’a (2015) gore Standing
prekaryay1 Marx’1n ig¢i sinifi yerine koymaktadir, fakat sinif miicadelesinde prekaryanin oynayacagi rol
belli olmadig1 ve devrim umudu tasimadigi i¢in prekarya bir sinif degildir.

Breman’e (2013) gore “Standing prekaryayi kendinde olmayan terimler ile tanimlamaktadir. Buna gore,
Standing’in atifta bulundugu prekarya — gecici isttihdam edilenler, yar1 zamanl istihdam edilenler,
tageron is¢iler, cagri merkezi calisanlar1 —esasinda klasik proletaryadan baska bir sey degildir, dolayisi
ile Standing’in tanim1 ‘samimi’ degildir” (akt. Oran, 2015: 243). Ayrica prekaryanin kiiresel bir sinif
oldugu iddiasi vardir, fakat 6rnekler hep gelismis ekonomilerden (ABD, Ingiltere, Fransa, Almanya,
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Japonya vb.nden) verilmektedir. Dolayisiyla, gegici ve yari-zamanli calisanlardan bir simf
olusturmalarini beklemek gercekei degildir.

Bu noktada Standing’in tanimladig1 prekarya siniftir ya da degildir konusu tartismaya oldukga acik olsa
da, prekarya kesinlikle klasik anlamda bir proletarya degildir. Weberci anlamda hayat firsatlari, siifsal
konumlar1 proletaryaninkinden farklidir. Gelistirilen her smif teorisi de Marksist olmak zorunda
degildir. Prekaryay: tiim diinyada var olan bir sinif olarak resmetmesi ise yine tartigmaya agiktir.
Gelismekte olan iilkelerde ve daha alt ekonomik seviyede olan iilkelerde c¢alisanlar ¢ogunlukla
prekaryadan da daha kotii kosullarda, belki de sinif alti (underclass, giinliik islerde ¢alisip, diizenli geliri
olmayan, aglik sinirinin altinda yasayanlar) olarak tanimlanabilecek konumda bulunmaktadirlar.

Oran (2015) Standing’in proletaryanin yok oldugunu iddia ettigini, bunun yerine onerilen orta sinif, yeni
kiiciik burjuva, prekarya gibi kavramlarin kapitalizm ve ig¢i sinifi arasinda kapitalizmin lehine tek yonlii
faydaya dayali iligkiyi gérmezden geldigini iddia etmektedir. Standing’in prekaryasi kapitalizm ve s6z
konusu yeni giivencesiz ¢alisan tipini agiklarken kapitalizm ile prekarya arasindaki vahsi sOmiirii
iligkisini, yeni ¢alisma kosullarini, yeni giivencesizlik bigimlerini ayrintili bir sekilde acgiklamaktadir.
Buna ek olarak post-Fordist iiretim tarzinda klasik anlamda proletaryanin giinden giine sayica azaldigi
da bir gergekliktir.

Oran (2015) Standing’in prekaryasinin giincel sorunlara ¢éziim dnerisi getirmeyen bir kavram oldugunu
sOylemektedir. Prekarya Bildirgesi’ne bakildiginda ise Standing —etkili olup olmamasi baska bir
tartisma konusu olan— 29 Maddelik bir bildirge ve ¢6ziim Onerisi sunmaktadir.

Son olarak Oran (2015) Standing’in kimin prekaryalastig1 sorusunu yanitsiz biraktigini iddia etmektedir.
Yine Standing The Precariat (2014) ve Prekarya Bildirgesi’nde (2014/2017) olduk¢a ayrintili bir
bigimde prekaryanin li¢ katmandan olustugunu agiklamaktadir.

Kutlu (2018) Prekarya Bildirgesi lizerine yazdigi kitap tanitimi yazisinda prekaryanin teorik bir tartigma
icerisinden degil, bizzat olgudan tiiremis bir kavram oldugunu belirtmektedir. Standing’e gore
prekaryayi bir sinif olarak olusturan sey iiretim iligkileri, iretim araclari vb. ile olan iliskisi degil; is,
meslekler, istihdam, gelir vb. ile kurduklar1 sinifsal iligkidir. Dolayisiyla denebilir ki Standing, Weber
gibi hayat firsatlarini ve statiiyii temel alan bir sinif analizi yapmaktadir.

Kutlu ayn1 yazida (2018) Standing’i prekaryay1 teorik ve olgusal dayanaklardan uzak olmakla elestirir.
Kutlu’ya gore prekarya kavrami teorilestirilmekten ve tarihsellikten uzaktir (kapitalizm tarihsel
egilimlerinden bagimsiz yalnizca politikalar diizeyinde kavranmaktadir). Gilivencesiz istithdam
iligkilerinin bir ¢iktis1 olan prekaryayr ayri bir simif olarak tanimlamak prekaryayr tarih-
disilastirmaktadir. Prekaryanin higbir 6zelligi Marksist sinif 6lgiitlerine de uymamaktadir. Kutlu (2018)
ayrica su sorulart sormaktadir: smifin temel unsuru kapitalizmin belirli bir asamasindaki istihdam
iligkileri midir? Kapitalizmin (tarihsel) emegi giivencesizlestirme egilimi disinda ayr1 bir giindem var
midir ve prekarya bu giindemde diger siniflardan ayrilarak ayri bir siifi olusturur mu? Prekarya isci
sinifindan farkli mdir? Ve sorulart soyle cevaplamaktadir. Siniflar ancak somiirii iliskisi i¢inde
kavranabilir ve belirli bir zaman kesitinde ele alinamazlar; tarihsel olusumlardir. Kutlu’ya (2015) goére
prekaryanin bir sinif mi, bir grup mu oldugu belirsizdir. Dolayisiyla, “prekaryayi nesnel bir gerceklik
ya da 6zne ve olusum héalindeki yeni bir siif ya da smif i¢i bir dilim/kesim olarak degil, sinifin biitliniine
yayilan bir egilim olarak ele almak, boylelikle isci sinifinin giivencesizlesmesi ve giivencesiz emekten
s0z etmek daha yerinde olacaktir” (Kutlu, 2015: 234).

Bu noktada Standing prekarya ile ozellikle 1980 sonrasi siiregte emegin gecirdigi doniisiimleri
aciklamaya calismakta ve teoriyi emek-istihdam iliskilerinde goriilen glivencesizlik bigimleri etrafinda
kurmaktadir. Teoriyi kurarken de giivencesizlik tuzaklarinin kimi i¢ine aldigini1 ve prekaryanin neden
proletaryadan ayr bir sinif oldugunu aciklamaktadir. Teorisi, her ne kadar Weberci sinif analizini esas
alsa da, Marksist kavramlarla da baglantilidir. Aslinda anlattigt yeni siire¢ somiirii iligkisinin
dontismesinden bagka bir sey degildir. Somiiriilen ise artik ¢ogunlukla gengler, yiiksek egitim alan,
sanayiden ziyade hizmet sektorlerinde calisanlardir. Kapitalizmin gerek imalat gerekse hizmetler
sektoriinde gerceklesen doniisiimii sonucunda giiniimiizde Marksist teorinin de siniflart agiklamakta
zorlandigi, yer yer tikandig asikardir. Dolayisiyla, giiniimiizde ‘nitelikli’ emegin durumunu agiklamak
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igin ¢esitli teoriler, kavramlar gelistirilmektedir —buna proleterlesme de dahildir. Standing kesinlikle
yeni bir siireci agiklamaya kavusturma ¢abasindadir.

Oran (2015) ile benzer bigimde Kutlu (2018) da prekaryanin ne sekilde kendisi-i¢in-sinif olacaginin
aciklanmadigini ileri siirmektedir. Prekarya Bildirgesi’ne bakildiginda —ikna edici olmasa da— Standing
29 madde ile bunun yolunu gostermektedir.

Bu Marksist elestirilere Standing’in kendisi sO0yle cevap vermektedir: “Marksistler emek-sermaye
karsithgindan bir tiirlii vazgecemiyorlar... Marksistlerin prekaryayir eskinin ‘is¢i sinifina’ ya da
‘proleteryaya’ dahil etme arzular bizleri, 21. yiizyili analiz edebilmek i¢in gerekli olan yeni bir kelime
dagarcig1 ve imge setleri gelistirmekten alikoyuyor” (Standing, 2011: 41).

Lorey (2010) prekerlesme kavramim giivencesizlik temelinde, ontolojik giivencesizlikten ziyade siyasi
giivencesizlikle iligkili bulur. Giivencesizlik iizerine yapilan tartigmalar neyin ortak oldugu konusunda
odaklanmaktadir. Lorey de Standing gibi yeni sosyal hareketlerden etkilenmis ve Euro May Day!
hareketi onu heyecanlandirmistir. Lorey’e gore ¢esitli gruplardan kisilerin bir araya gelmesi 6nemliydi
ve her ne kadar bu hareket unutulmus gibi goriilse de olusum siirecindedir. Standing ve Lorey prekaryay1
olusum siirecinde olan bir simif olarak gormektedir. Buna dair en gii¢lii inanglart yeni sosyal
hareketlerden kaynaklanmaktadir.

Proleterlesme Tartismalari

Marx “Burjuvazi bugiine kadar onurlu sayilan ve saygi duyulan her meslegin halesini sondiirdii.
Doktoru, avukati, papazi, bilim adamini {icretli emekgisine g¢evirdi” (Marx, 1998: 119-120) der.
1950’1lerden beri degisen sinif tartismalar1 da tarihin Marx’1 hakli ¢ikardigini kanitlar niteliktedir. Yakin
geemise kadar toplumun yiiksek statii atfettigi miihendislik, mimarlik, avukatlik gibi son derece popiiler
orta sinif mesleklerinin gliniimiiz literatiiriinde proleterlestigi iddia edilmektedir. 1950’lerden bu yana
sinif tartismalarinda orta siniflarin proleterlesmesi konusu 6nemli bir yer tutmaktadir. Proleterlesme igin
iicretlilik, licretlerde yasanan goreli diisiis, emek siiregleri lizerinde hakimiyetin mutlak kaybi, emek
siireglerinin ¢ok sayida ve tekdiize pargalara ayrilmasi ile emek giicliniin vasifsizlagmasi gibi ol¢iitler
belirlenebilir (Akbas, 2013: 115).

Carchedi ve Braverman yeni orta siniflarin proleterlesmesini is¢ilesme, {icretlerde goreli diisiis, emek
stireclerine hakimiyetin mutlak kaybi, sermayenin islevlerini (gbzetim ve denetim iglevlerini) yerine
getirmeye ayrilan siirenin kisalmasi, emek siireglerinin ¢ok sayida ve her biri tekdiize pargalara ayrilmasi
ile yasanan ig gérme bi¢imlerindeki degisim ve emek giicliniin vasifsizlagmasi gibi bir dizi 6lgiite
baglamistir (Akbas, 2013: 142). “Carchedi’ye gore iiretimin Ozneleri {i¢ tiir iliski gercevesinde
degerlendirilebilir: a) Sahiplik iliskisi, b) Somiirii iliskisi ve c¢) Uretim siirecindeki islev iliskisi”
(Carchedi, 1977°den akt. Akbas, 2013: 126). “Carchedi yeni orta sinifin proleterlesmesi siirecini su
kistaslarla ele alir: 1) Emek giiciliniin degersizlesmesi ve 2) sermayenin kiiresel islevini yerine getirmeye
ayrilan zamanda yasanan kisalma... yeni orta siiflarin proleterlesmesi bu iki kosulun gergeklesmesiyle,
yani emek-giiciliniin vasifsiz emek diizeyine kadar degersizlesmesi ve iiretimin genel yapisi nedeniyle,
sermayenin kiiresel islevi olan gozetim ve denetime duyulan ihtiyacin giderek ortadan kalkmasiyla
gergeklesmektedir” (Carchedi, 1977°den akt. Akbas, 2013: 127). Proleterlesme ile goriilen {icretlerde
diisiis, imtiyazlarin ya da prestijin kayb1 gibi goriinimler bu iki kosulun sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir (Akbas, 2013:127-128).

“Proleterlesme emek-giiciiniin ortalama emek-giicii degerine diismesidir. Proleterlesme “proleter haline
gelme” olarak anlagilmamalidir. Zira Carchedi’nin de dikkat ¢ektigi {izere bir grup ya da tabakanin bir
sinifa ait olmas1 ayn1 zamanda politik ve ideolojik kosullar1 da gerektirir. Oysa proleterlesme ekonomik
alandaki bir stirecin adidir (Carchedi, 1977°den akt. Akbas, 2013: 131). Proleter, en genel anlamiyla,
miilkslizlesmis ve emek giiclinii satarak gecinen insanlart isaret etmektedir (Durmaz, 2014: 74).
Proleterlesme ise “insanlarin sosyal statiilerini veya mesleklerini kaybetmelerinden ¢ok daha fazlasini

! Euro May Day 2007 yilinda Bati Avrupa’da feministler, gd¢menler, antikapitalistler vb. giivencesiz gruplarin diizenledigi
gosteri. (Eksi Sozliik)
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hem siniflar arasindaki iliskilerin hem de emek giicliniin niteliginin topyeklin gegirdigi kapsamli bir
sosyal degisimi/doniisiimii ifade eder” (Durmaz, 2014: 75).

Durmaz proleterlesme siirecini yeni proleterlesme olarak ifade etmektedir. ““Yeni proleterlesme’ bir
yandan proleter olmayan ya da emekgi siniflar i¢inde sayilamayacak toplumsal siniflarin proleterlesmesi
anlamina gelirken, diger yandan daha once proleterlesmis ve emekgi siniflar i¢inde yer alan toplumsal
katmanlarin siirecin kendi 6zgiinliigli icinde yeniden proleterlesmesine tekabiil etmektedir” (Durmaz,
2014: 75). Bahsedilen 6zgiinliik isgiicli piyasalarinin kuralsizlagmasi, esneklesmesi, is giivencesinin
biiyiik Ol¢iide ortadan kalkmasi, kamu kesiminin daralmasi, c¢alisanlarin sendikasizlastirilmasi vb.
seklinde ifade edilebilecek son otuz yildir agir bir bicimde yasanan siireglerdir. Yeni proleterlesmede
saglik, ulagim, egitim, barinma gibi alanlar yogun bir sekilde metalagsmakta ve sosyal haklarindan
yoksun kisgiler yeniden proleterlesmektedir. Bu kosullar altinda orta sinifin konumu da sarsilmaktadir.
Zira orta sinif ¢alisanlar da is¢iler gibi emek giicleri tizerindeki denetimi yitirmis, emekleri fazla iggiicii
arz1 sebebiyle niteliksizlesmis, kolay ikame edilebilir olmus, nihayetinde is¢i simifi konumuna
yaklagmisglardir (Durmaz, 2014: 77-79).

Orta siniflar kafa emegi iireterek genellikle biiro islerinde istihdam edilmektedir. Biiro isini is¢i sinifi
icindeki yeri bakimindan ilk Braverman degerlendirmistir. Braverman tekelci kapitalizmi tiretim ve
emek yapisi, evrensel pazarin ortaya ¢ikisi, devletin piyasa karsisinda karmasiklasan rolii, ¢esitlenen is¢i
sinift meslekleri, hizmet mesleklerinin artmasi ve biironun mekanizasyonu iizerinden ele alir. Piyasadaki
degisim emegin yapisint ve tanimlamasini da degistirmistir. Biirodaki degisim iiretken emek ve is¢i
sinifi tanimini kargilamaktadir. Ciinkii giiniimiizde kafa-kol emegi ayrimi bulaniklasmis ve siiflar
birbirine yaklasmistir. Bdylece Poulantzas’m aksine Braverman genis bir is¢i sinifi tanimi sunar (Ongen,
1993). E. O. Wright (2017) ise orta siiflarin i¢inde bulundugu durumu ¢eliskili sinifsal mevkiler olarak
adlandirir. Oppenheimer (1972) ise beyaz yakali proleter tip calisanin su anda profesyonel-teknik
istihdamin st katmanindaki otonom profesyonel is¢inin yerini aldigini iddia eder. Beyaz yakali hayatin
biliro ve satis katmanlart uzun zamandir ‘proleterlesmek’tedir. Her meslek proleterlesmeden farkli
diizeyde etkilenmektedir. Larson (1980) ise kitlelerin {iniversite egitimine ulasmasiyla birlikte
proleterlesmenin kafa emegiyle ¢aliganlari ilgilendiren bir mesele olarak ortaya ¢iktigini savunmaktadir.
Egitim ile saglanan profesyonellik tekeli ayricaliklarin1 kaybetmistir. Ayn1 meslek i¢inde dahi —gelir
farkliliklar1 ve calisan ya da igveren olma durumu gibi— profesyonellik kategorilerini simif kategorileri
kesmistir. Is¢i sinifinda oldugu gibi yedek isgiicii ordusu; issizlik ya da eksik istihdam yaratmistir. 50’ler
ve 60’larda hizla biiyiiyen eski profesyonel gruplar proleterlesmeye daha fazla direnirken, giiniimiiz
daha egitimli profesyonelleri daha diisiik iicretlerle, daha az nitelik gerektiren islerde ¢aligmaktadirlar.

Prekerlesme ve Proleterlesme: Egitimli Emek

Toplumsal olarak yiiksek statii atfedilen pek c¢ok orta siif meslek proleterlesme ve prekerlesme
kapsaminda birgok arastirmaya konu olmustur. Akbas (2013) avukatlarin smifsal statiilerini
kaybetmesini hukuk alaninin ve hukuk hizmetinin metalasmasi, avukatlik biirolarinin biiro sahibi avukat
ve yaninda calisan ig¢i avukatlar seklinde oOrgiitlenen yapisi itibariyle ve teknolojinin degismesiyle
avukatligin teknik bir i haline gelmesi ile agiklamaktadir. Akbas’in arastirmasina gore avukatlar biiro
sahibi avukatlara ya da sirketlere ¢alisarak is¢i avukatlara doniismektedir. Ayn1 zamanda avukatlik
biirosu da meta iireten bir tiir sanayi tipi biiroya doniismektedir.

Ozdemir ve Ozbey (2018) avukathigin serbest meslek kategorisinde kaldig1 siirece proleterlestiginin
farkina varilamayacagini iddia etmektedir. Onlara gore iicretli avukatligin yayginlagmasi, dolayisiyla
belirsiz siireli is akitleri, parca basi yapilan parcalanmus is, ticret karsilig1 bagka bir avukata is yaptirma,
sayist artan yedek avukat isgilicii ordusu, uzmanlasmanin proleterlesmeden bagimsiz olmamasi,
avukatlarm is tiizerindeki kontroliiniin zayiflamasi, hukuk hizmetinin metalagmas1 ve teknolojik
doniistimler avukatlarin proleterlesmesini getirmistir.

Civgin ve Gokee (2018) bir biiroda ya da kurumda calisan, kendi iicretini kendi belirleyemeyen
avukatlarin yasal metinlere bakildiginda is¢i avukatlar oldugunu sdéylemektedir. Avukatlik piyasalasmus,
avukat emegi metalasmis ve bir proleterlesme siireci siiregelmektedir. Tiim bunlar ig¢i-avukat olgusunu
karsimiza ¢ikarmaktadir.
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Tiirkiye’de miihendis-mimarlarin sinifsal konumlarina bakan Kése ve Oncii (2000) egitim durumu,
brans, calisilan isletmenin biiylkligi, isletmede bulunulan pozisyon, yasanilan sehir gibi kriterler
iizerinden TMMOB’a kayithh miihendis ve mimarlar1 ele almakta ve 6zellikle orta sinif ve is¢i smifi
konumunu isgal eden miihendisler ve mimarlarin proleterlestigini iddia etmektedir.

Serdal Bahge (2000) ise Orta Stnif Miti ve Miihendisin Nemesisi isimli ¢alismasinda diger bir¢ok prestijli
meslekte oldugu gibi miihendislikte de iicretli miithendisler ve sermayedar miihendisler arasindaki
ayrimin gittikce acildigimi ve iicretli mithendislerde vasifsizlasmanin ve proleterlesmenin basladigim
ileri siirer. Bunu TMMOB’a kayitli miihendis ve mimarlari ele alan bes ¢alismay1 yorumlayarak yapar.
Buna gore, issiz kalma oranlar1 ve siirelerinin artmasi, vasifsizlagma, {icretlerdeki diisiis miithendis-
mimarlarin proleterlesmesinin kanitidir.

Ertugrul Bilir (2011) de tcretli ¢alisan mithendislerin 6nemli bir boliimiiniin is¢i sinifinin pargasi
oldugunu, miihendislerin is tizerindeki inisiyatif, mesleki tatmin, iicret, kararlara katilim gibi konularda
diger iscilerden az bir farklar1 olsa da ayr1 bir sinif olarak diisiiniilemeyecegini soyler.

Cagla Unliitiirk Ulutas (2011) proleterlesme ve profesyonellesme tartismalari kapsaminda saglik emek
siirecini teknisyenler, hemsireler ve hekim emeginin doniisimii kapsaminda ele almaktadir. Kamuda
saglik emek siirecinin saglik emekgilerini proleterlestirdigini arastirma bulgulartyla ortaya koymaktadir.

Vatansever ve Gezici Yal¢mn (2016) Akademisyenin Vasifsiz Is¢iye Doniisiimii isimli calismalartyla 6zel
iiniversitelerde ¢alisan akademik personelin prekerlesmesi siirecini alanin i¢inden bir ¢aligma ile ortaya
koymuslardir.

Orkun Saip Durmaz (2014) 6gretmen emeginin proleterlesmesini ve glivencesizligini hem kamu hem
de 6zel sektorde galisan d6gretmenler ilizerinden ele almaktadir.

Sonug¢

Literatiire bakildiginda Standing prekarya kavramina literatiirde yeni ve yaygm bir anlam
kazandirmadan once ‘egitimli emek’ lizerine tartismalarin son derece Marksist temelde yapildig1 ve bu
tartigmalarin emek piyasasindaki ve emek siirecindeki giincel degisimleri tam olarak izah edemedikleri
goriilmektedir. Standing’den sonra orta simf tartismalarimin prekarizasyon kavrami etrafinda da
sekillendigi goriilmektedir. Proleterlesme ve Prekerlesme kavramlari {icretli olmak, emek siirecleri
iizerinde hakimiyetin kaybolmasi, issiz kalma baskisi, imtiyazlarin kaybolmasi, yedek isgiicii ordusunun
varlig1 vb. ortak temalara dayanmasina ragmen, proleterlesme kavrami son derece nesnel bir gergeklige
dayanmaktadir. Prekerlesme kavrami son 30 yildir degisen siireglere odaklanmakta ve bu siiregleri daha
cok isgiicii piyasasindaki degisimler lizerinden ele almaktadir. Ayrica prekerlesme kavrami mesleki
unvanlarin gegiciligi, is-temelli kimligin olusamamasi, iste kisisel tatminin saglanamamas1 gibi isgiicii
piyasasinda yasanan manevi degisimleri de ifade edebilme giiciine sahiptir.

Prekerlesme kavraminin literatiirde proleterlesmenin karsiti gibi kullanilmasi ya da proleterlesmenin
yerine kullanilmasi kavramin dogru anlasilmadigina isaret etmektedir. Kavrama elestiri getirenlerin dahi
kavrami cogunlukla dogru kavramadig1 goriilmektedir. Baz1 ortak noktalarda birlesseler de prekerlesme
Ozellikle giinimiizde siirekli olarak genisleyen bir sektdr olan hizmetler sektoriinde calisan biligsel ve
duygusal emek harcayanlarin yasadigr ve statiili meslekler olarak anilan meslek gruplarmin da
yasamaya basladig1 glivencesizlesme, esneklesme, is sozlesmelerinin degisen yapisi, is-temelli kimligin
olusamamasi, {iist basamaklara tirmanma olasiliginin biiyilk Olciide ortadan kalkmasi, mesleki
unvanlarin gegiciligi gibi siiregleri aciklama konusunda kullanigh bir kavram olarak kargimiza
cikmaktadir. Proleter olmayan emekgilerin iicretlerde yasanan diisiis, emek siireclerinde hakimiyetin
kaybolmasi, sermayenin islevlerini yerine getirmek i¢in ayrilan siirenin kisalmasi, emek siirecinin ¢ok
sayida ve tekdiize parcalara ayrilmasi, emegin degersizlesmesi, yabancilagmasi gibi proleterlesme
stireglerini agiklamada prekerlesme kavramindan da beslenmenin Marksist literatiir basta olmak tizere
literatiirii kuvvetlendirecegi kanisindayiz.

Prekaryay1 bir simnif olarak gérmek ve bu anlamda kullanmak, hatta prekaryanin devrim yapmasini
beklemek, kiiresel bir sinif oldugunu iddia etmek de yanlis olacaktir. Bu kadar fazla katman veya
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kesimden olusan, emek piyasasinda siirekli akis halinde olan, bir araya gelmeleri teorik ve pratik olarak
¢ok da miimkiin olmayan kisilerin bir sinif olusturdugunu iddia etmek ger¢ek¢i olmayacaktir.

Glinlimiizde halen statiilii mesleklerden sayilabilen miihendislik, avukatlik, hekimlik mesleklerinde
meslegin profesyonelligi hala goriilse de bu mesleklerde iicretli ¢alisanlar i¢in maddi kosullarda, ¢alisma
kosullarinda, imtiyazlarda, ozerklikte ve prestijdeki diisiisii proleterlesme kavramiyla agiklamak
miimkiindiir. Giivencesizlesme, esneklesme, gecici sozlesmeyle ise alim, siirekli is degistirme, yapilan
isten tatmin saglanamamasi, is-temelli kimligin olusamamasi gibi isglicli piyasasinin isleyis
kosullarindaki ve isgiicliniin manevi kosullarindaki degisimleri de ifade edebilen prekarizasyon
kavraminin da egitimli emek iizerine yapilan tartismalara katilmasi son derece anlamli olacaktir.

Ayrica literatiirdeki ¢aligmalardan anlasilmaktadir ki, yliksek statii atfedilen profesyonel mesleklerin
bile baz1 fragmanlarinda' is yapisinin degismesi, is giivencesinin, mesleki tatminin, kazanglarin
azalmasi bakimindan hem statli hem de ekonomik durum gerilemektedir. Avukatlik, miihendislik,
mimarlik hatta doktorluk, akademisyenlik gibi orta simif mesleklerinin bu baglamda farkli diizeylerde
de olsa hem proleterlestigini hem de prekerlestigini soylemek miimkiindiir.
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Ozet

Yolda yiiriimenin bilimi olarak metodoloji literatiirde epistemoloji ve ontoloji ile birlikte metafizigin
temel alanlarindan birini olusturmaktadir. Metodolojinin bir yansimasi olarak yontem ise ele alinan
konunun sistematik bir sekilde incelenmesini gerekli kilmaktadir. Nitekim Durkheim sosyoloji
disiplinini kurmaya ‘sosyolojinin yontemi ne olmalidir’ sorusuyla baglar. Bagka bir deyisle sosyolojik
bir arastirmanin en 6nemli adimlarindan biri hi¢ siiphesiz yontemidir. Yontem bir ¢calismanin bilimsel
hiiviyet kazanmasinin temel mesruiyet kaynagidir. Bu baglamda bir ¢caligmanin yonteminin basarili bir
sekilde icra edilmesi nitelikli sonuglara ulasmasinin garantorii olup bilimsel olarak gegerli ve giivenilir
verilerin iiretilmesini saglamaktadir. Ancak siklikla karsilasildig: {izere ¢alismalarda yontem sadece bir
prosediir seti olarak algilanmakta ve arastirmacilar cogunlukla konular1 ya da aragtirma nesneleri ile
olan iliskisinin dogasini gormezden gelmektedirler. Bu baglamda bu ¢calismada metafizigin ii¢ atlisindan
biri olarak kabul edilen ‘yonteme ¢agri’da bulunulacaktir. Arastirmacilar yonteme ¢agrilacaktir.
Yonteme ¢agri’nin anlamsal igerigi Heidegger’in ‘diisiinceye ¢agri’sindan hareketle ifade edilmistir.
Boylece akademi kamusunda yontemin hassasiyet isteyen bir alan oldugunun alti bir kez daha
¢izilmistir. Bu kapsamda caligsmada bir yandan yontem deyince ne anladigimizi diger yandan da neden
bizler i¢in 6nemli olduguna dikkat ¢ekilmistir. Yonteme ¢agrinin arastirmaciyi iki beceri ile donattig1
calismada dile getirilmistir. Bunlardan ilki incelemek istedigimiz fenomeni ‘tamidik olmaktan’
¢ikarmasidir. Ikincisi ise, yonteme cagri ‘nesnenin de bize el uzattigi’ni, kendisini bize agtigini
varsaymay1 gerektirmektedir. Yonelinen nesneden kendisini bize agmasini bekleriz. Boylece yonteme
cagr arastirmaci ile inceledigi fenomen arasindaki iliskinin aynilastirici, tahakkiim iiretici niteligini
sorgulama firsat1 sunar. Bu baglamda yonteme ¢agri arastirmaci olarak hem kendi kisisel seriivenimize
halel getirmemeyi saglar hem de dogru yolda ilerledigimiz igin inceleme nesnemizi tahribata
ugratmaktan bizleri korur.

Anahtar Kelimeler: Yontem,

Giris

Yontemin her gecen gilin dnemini arttirdigi ve bilimsel aragtirmalarda éneminin farkina varildigi bu
giinlerde aragtirmalarin niteligine halel gelmemesi adina bir girisim olarak bu metin tasarlanmigtir. Bu
metinde yontemin O6nemsemeye neden dikkat edilmesi gerektigine dair iki temel argiiman One
stiriilmiistiir. Bagka bir deyisle metafizigin ii¢ atlisindan biri olan metodolojiye’ doniik bir ¢agrida bu
caligmayla bulunmak istiyorum. ‘Zamaninda Martin Heidegger’in diisiinceye ¢agr: dedigi seyin
“Metodolojiye ¢agr1” olarak giincellenmesi yoniinde bir girisimde bulunmay1 hedefliyorum.
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Heidegger diisiinceye cagr1 derken kastettigi sey sudur: “Diigiinceye ¢agiran, zamanimizda en ¢ok
diisiince uyandiran, hala diisiinmedigimizdir” (Heideger, 2012a, 50). Ona gore “Bizim hala diistinmiiyor
olusumuz” (Heidegger, 2012a, 51) bizi diisiinceye cagiran en temel itkidir. Diislinceye c¢agri, kendi
Ozlimiizl ¢cagirir ve bu ¢agrinin 6znesi de yiiklemi de biziz der.

Cagirmak kelimesi, harekete gegirmek, bir seyi yola koymaktir. Almanca da “Heiben” kelimesi olan
cagirmak bir seyin olmasini arzu etmek demektir. Grekge de ise yol, Sankristge de davet etmek anlami
var. Yardimseverlik kelimesi ile de sestestir. Cagirma, sevk etmek, bir seyin erisilmesine izin vermek,
seslenerek mevcuda getirmektir. Otemizde olana el uzatma onu kendimize katilmast icin talep etmektir
” (Heideger, 2012b).

Heidegger’in (2012a) Diisiinmek Ne Demektir? makalesindeki bu ifadelerinin metodoloji i¢in de
uyarlanabilecegine inaniyorum. Bu metin ile akademi kamusunu “yonteme c¢agriyorum”. YoOntemi
onemsemeye davet ediyorum. Bu ¢agrimu ise su sekilde planladim. Yontem deyince ne anladigimizi ve
neden bizler igin onemli olduguna dikkatinizi gekmek istiyorum. Ilerleyen kisimlarda bu iki yol
tartigmaya acilarak yontemin bize sagladig: iki temel olanag1 gozler dniine sermek istiyorum.

Yontemin Onemine Dair

Metinde su sorulara cevap aranmistir: Y dntemi ¢agirmak nasil bir seydir? Cagrimiza istirak ettigini nasil
kontrol edebiliriz? Yontem ne zaman bizlere istirak eder? Yontemin bizlere istirak etmesinin kabul
edilen evrenselligi gegerli midir? Biz bu evrensellige giivenebilir miyiz? (istirak ortak olma, paylasma,
katilma demektir. Sirk ile ayn1 koktendir. Miisterek seklinde ¢ekilebilir, ortaklasa anlaminda kullanilir.)

Her seyden once bir ¢agrida bulunmak i¢in bir seye yonelmemiz gereklidir. Yoneldigimiz sey ise bir
bilim insani olarak inceleme nesnemizdir, anlamini ifsa etmek istedigimiz fenomendir. Bir arastirma
fenomeninin nasil incelenecegi ve o fenomen hakkinda nasil bir bildigimizi arastirmak belirli bazi
paradagimalara gore hareket etmeyi icerir. Yani siz fenomeni kendinizden bagimsiz olarak m1 yoksa
kendiniz ve baglam ile bagl bir zeminde ele alacaksiniz bunun felsefi ve ontolojik temellerine bakmaniz
gerekmektedir. Kisaca naturalist, pozivitist ya da realist mi olacaginiz sizin kendinizi yakin hissettiginiz
paradigma ile ilintilidir. Bu nedenle metodoloji ile yontem arasindaki farki ortaya koymaliyiz. Ontoloji,
epistemoloji ve metodoloji metafizigin temel bilesenleri olup kadim bir gelenege sahip ii¢ farkli
disiplindir. Metodoloji, bilgi edinme bigimlerimizi sorgular, ‘Nasil biliriz?’ sorusuna cevap arar.
Metodoloji “met-hodos-ve logy” den olusan ii¢ kelimelik bir bilesik kelimedir (Bachelard, 2015: 52).
Yol da yiirlimenin bilimi. Kisaca yontemin bilimi. Kesin bilgi iiretmek i¢in en giivenilir yontemi
arastirmak metodolojinin isidir. indirgemeci bir sekilde metodoloji dzellikle sosyal bilimler acisindan
aslinda bilim felsefesi demektir de.

Bugiinkii cagrim metodolojiye bir ¢agr1 degil. Aksine yonteme bir ¢agridir. Peki yontem nedir? Y dntem,
arastirma prosediirleri olarak ifade edilebilir. Hakkinda giivenilir olduguna kanaat getirilmis
prosediirlerin icra edilmesi olarak yontemi tanimlayabiliriz. Edmund Husserl “Bilimsel aragtirmalarda
yontem, problemlerin ele alinmasi ve ¢oziilmesine imkan tanir” der (Husserl, 2010, s. 47). Yontem,
sorunumuz her ne ise onun ele alinip ¢6zmek i¢in iizerinde yiirliyebilecegimiz bir alan bizlere agar.
Y o6ntem kullanmak hem zorunlu hem de bu yolda yiiriirken kendimizi kaybetmemek i¢in bize ugraklar
verir. Bu yolda yiirlimek ve yolun tiim ugraklarina riayet etmek bizi destekler ve sermayemize (Sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik) yeni katkilar sunar aksi halde itibarimiz1 zedeler. Bu nedenle yonteme riayet
etmek ona sadakat gdstermek sermayemizin pekismesini saglar.

Bir sosyolog olarak yontem disiplinimizin vazgecilmez unsurlarindan biridir. Ancak yontem ile
inceleme nesnemiz hakkinda bilimsel bir iddiada bulunabilecegimizi diisiiniir ve bunun bdyle olmasi
gerektigine inaniriz. Elbette bu inancin pekismesinde diinya merkezli evren goriisiiniin terk edilip gilines
merkezli bir evren goriisiine gecis (Bruno, Copernik, Kepler, Galileo) biiyiik 6nem arz eder. Sistematik
gbzlemin ortaya ¢ikmasi ve teleskop ile birlikte kazanilan ivme sliphesiz sosyal bilimler alaninda da bir
hareketlilik dogurmustur. Peter Burke’iin (2001) Bilginin Toplumsal Tarihi ne bakildiginda sosyal
bilimler alaninda bugiin sahip oldugumuz bilim perspektifi ve onun tarihsel seyrini ¢ok agik bir sekilde
gorebiliriz. Ozellikle epistemik bilginin kurumsallagsmas: siirecinde dzelikle yakin ¢agdan itibaren
Alman, Fransiz ve Amerika’li diisiiniirlerin ve kurumlarn roliiniin 5nemli oldugunu gérebiliriz. Ornegin
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1800 lerden itibaren Alman diisiince diinyasi hareketliligi agisindan oldukga giigliidiir. Sosyal bilimlerin
doga bilimlerinden bagimsizligini kazanmasi ve ‘nesnel’ olarak inceledigi seyleri ele alabilmesi ve
nedensellik anlayisindan siyrilmasi uzun bir zaman almistir. Tabi bur siirecte Methodenstreit hareketi,
Schleiermacher, Dilthey ve hermeneutigin bir yontem olarak One siiriilmesi ve yeni Kantgilarin
nedensellik anlayisini yeniden tartismaya agmasi ve yeterli nedensellik ile toplumsal olgulart agiklama
yoniindeki girisimler s6z konusudur.

Fransa Ozelinde ise, Yine de sosyoloji i¢in oncii isimlerden olan Durkheim’t vurgulamak bir
zorunlulukdur. 1885’lerde verdigi derslerde felsefenin nesnesi nedir diye soran Durkheim 1895’¢
geldiginde Sosyoloji disiplinin nesnesi nedir diye sorar. Toplumsal olgular olarak tanimladigi bu
nesnenin diger disiplinler tarafindan nasil farklilagtigimi arastirdiginda da karsisina o zaman bunun
yontemi nedir? Diye sorar. Sosyolojik Yontemin Kurallari’na (2010) bakarsaniz bu kurallar1 acik bir
sekilde goriirsiinliz. Ama bizim i¢in 6nemli olan sey, sosyoloji’nin yaygin olarak bilindigi hatta
Spencer’in kitabi bile var, bir alanin bagimsizlig1 ancak onun yontemi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir
deyisle Sosyolojiyi bagimsiz bir disiplin kilan sey onun yontemidir.

Bugiin bizim bagl oldugumuz disiplin, ocak (ocak bana her zaman daha i¢ten gelmistir, ¢linkii anlami
kutsal yer demek), varligin1 yontemine bor¢ludur. Nitekim psikolojinin tarihi de yontemle iliskilidir.
Ornegin psikoloji alaninda bile igebakis, ya da i¢ gdzlemin tarihi 1850’lere dayanir. Dolayistyla onun
da varligi yontemi ile miimkiindiir. Goriildiigi gibi yontem aslinda bir disiliplinin somutlagsmasinin
cisimlesmesinin ele avuca gelmesinin temelini olusturmaktadir.

Bunlara ek olarak ozellikle, yontem tiizerinde beni diisiinmeye sevk eden climle Hegel’den gelir: o
fenemoenolojisini 6n séziinde sdyle der: “Genel olarak taninan faninan oldugu igin bilinen degildir.
Bilmede bir seyi tanidik olarak varsaymak ve bu nedenle onu kabul etmek kendini baskalarini
aldatmanin en genel yoludur” (Hegel, 2011: 27). Bilinen ile taninan arasindaki ayrim ancak yontem ile
ortaya konabilir. Tanidigimizi bilmeyebiliriz, tanimak yiizeysel bir ilgi aktarimidir. Ornegin Ahmet’i
tanimak demek onun erkek, memur 37 yasinda ve kedileri seven biri oldugunu sdylemektir. Ahmet’i
bilmek ise, onun ne diisiindiigiinden nasil diisiindiigline en ince ayritisina kadar tiim niteliklerine vakif
olmak demektir. Tam da bu vukufiyeti bize veren sey yontemdir. Yine Hegel, bir baska kitab1 olan Ana
Hatlarla Tiize Felsefesi ya da Dogal Hak ve Politik Bilim kitabinda da “Hig kuskusuz bu anahtarlari
siradan bir el kitabindan ayiran sey ilk olarak onda yol gosterici ¢izgiyi olusturan ydntemdir”.
demektedir.

Yontemli olmadigimiz zaman Hegel’in ima ettigi ve agina olunan diinyanin iginde kaliriz.
Fenomenolojik olarak Dogal Tavir’dan siyrilamaz ve sadece tanidik olan hakkinda konusmaya devam
ederiz. Boylece 6ze ulagsmak, gercegi biitiin olarak duymak, sezmek ve dile getirmek imkansizlasir. Bu
nedenle tam olarak yontem bizleri tanidik olunandan, asina olunandan ¢ekip kurtarir.

Yonteme Cagrimin imkam

Bu anlamda yénteme cagri bizleri ikili bir beceri ile donatir: ilkinde bizim elimizi uzattigimz,
yoneldigimiz seyi, fenomeni, tanidik olmaktan ¢ikarmak demektir. Basitce ‘oldugunuz seyi nasil
oluruz?’ ya da “oldugumuz sey bize kendini sundugu sekliyle oldugumuz sey midir?” sorusu giindeme
gelir. Bu siiphe tohunmlarinin aklimiza ekilmesi ve kendinizi denizdeki balik misali olarak degil aksine
bir minyatiir sanatgisinin goziinden, ‘tanr1’nin gozii’nden gorme firsati sunar. Ikinci olarak ise yonteme
cagr1 yoneldigimiz nesnenin bize el uzatmasini da var saydigindan kendini bize acar. Baska bir deyisle
inceleme nesnesinin bize kendisini agmasini istiyoruz. Bu ikinci durum arastirma nesnemiz ile bizim
aramizdaki iliskinin dogasini belirler. Ve arastirma siireci agisindan en riskli andir. Ciinkii sonu asinalik,
tahakkiim ya da ozgiirlesme olarak tanimlanabilir. Yonteme ¢agrinin bu ikili dogas1 es anli olarak
bizlerde bulunmaktadir. Yani Tanri’nin goziine sahip olmak ve kendini aganla kurulan etkilesim hali
bizim yontemimizi olusturur.

Peki gercekten cagrimiza bir el uzatilir mi1? Bagka bir deyisle inceleme nesnemiz bize istirak eder mi?
Bu istirak etme nasil bilinebilir? Ve gecerli bir hali var midir? gibi sorular aslinda yontemli olusun bize
ne kattigiyla ilgilidir. Katmak ile karmak aymi kokten tiiremislerdir. Eklemek karigmak anlamlarina
gelir. Bu soruyu cevaplarken dikkatli olmak zorundayiz. Ciinkii asina olunan ile ‘kar’1lmig olmaklik’
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durumu yontem ile ayristirilmaktadir. Oysa incelemeye basladigimiz ve ¢agirdigimiz ve kendisini bize
acan sey yani arastirma nesnemiz bize katilmaya bizimle karilmaya baslar. Bu nedenle yola ¢ikis
konusunda yontem bizim siki sikiya sarildigimiz ve bizim gdzlimiizii agan ve dikkatimizi yogunlagtiran
bir unsur iken, ikinci adimda yani nesnenin kendisini agma aninda yontem bizim ayak bagimiz olabilir.
Ancak bunu agmak kolay. Metodoloji ve yontem ayrimi burada devreye girmektedir. Metodolojik olarak
ingac1 bir perspektifi ya da naturalistik bir perspektifi benimseyebilirsiniz. Ancak yontem prosediiral
oldugu icin eger nesnesini kendisini size agmaya basladiysa o zaman prosediirlerinize iki defa baglh
kalmak zorundasiniz. Ustelik bu baghhik, sadakat ilk kismin son sorusu olan ydntemin giivenilirligini
saglar. Eger kullandigmiz  yontemin  prosediirlerinden  sapiyor veya bu  sapmayi
gerekcelendiremiyorsaniz tekrar ‘balik misali’ hale donmiis ve baslangigta yapmis o asinaliktan styrilma
tanidikliktan kopus atiliminin gerisine diisiiyorsunuz. Dolayisiyla yonteme ¢agrimiz hem bir bilinglilige
cagri hem de ozgiirliige cagri, ele gecirilmeye ya da inceleme nesnesinin ele gegirilmesine bir direnis
olarak yorumlanabilir.

Metnin ilk kismini 6zetleyecek olursak, yonteme ¢agr1 bizlerin inceleme nesnesiyle arasina koymasi
gereken bir mesafeyi sagladigi, fenomenimizin bize kendisini agmasi i¢in onunla ‘esit’ bir ¢izgide
oldugumuzun ilan edildigi ve bu sekilde bize kendisini sunmasi i¢in dikkatli olmaya ¢agridir. Bu cagriya
kulak verdiginiz zaman sadakat ve baglilik konnusunda da dikkatli olmamiz da gerek ¢iinkii yontemli
olusumuz sayesinde kendisini bize acan nesne bizimle karilma, bizim 6n yargilarimiz nedeniyle bizi
geri diislirmez. Aksi halde yontemli olmadigimizda ve bir sekilde nesnenin kendisini bize agmasini
sagladigimizda bizi aslinda gotiirdiigii yer baslangic halidir. Yani dogal tavrin diinyasinin igine bizi
ceker yani bagka bir deyisle gaflete. Bu nedenle ortaya ¢ikarma eylemi bosa gitmis bir adim olur ve ileri
giderken kendimizi iki adim geride bulmus oluruz.

Sonug olarak; bu caligmada bir yontem fetisizminden bahsedilmemektedir. Bu yapmak isteyecegim son
sey olurdu. Ancak sunun da altin1 ¢iziyorum ki sosyal bilimlerdeki bir arastirma ancak ve ancak yontemli
olusu ile falciliktan ayrilabilir. Tabi fal bakmanin da yontemleri oldugu 6ne siiriilebilir ancak fal bakma
yontemlerin hig biri (tarot, el, kahve vs.) sabit ve istikrarli bir prosediir icermez. Sadece bakan kisinin
ne gordiigiine karsidakinin imani1 esas alinir. Falc1 da simgelerin anlami hakkinda bilgi sahibidir ve bu
bilgiyi pazarlar. Dolayisiyla yontem bilimsel bir aragtirmanin garantoriidiir. Nitekim Poper (2010)
Durkheim’dan 50 yil sonra onu onaylarcasina bizlerin bir kum denizinde yasadigimizi ve teorik
paradigmalarimizin da bu denizin iizerine atilmis devasa kayalar oldugunu ifade eder. Her ne kadar
tirkiitiicii bir tasvir olsa da o devasa kayalarin {lizerine ne oldugunu ancak yontemle bilebiliriz. Bu
nedenle de herhangi bir arastirmada benimsenen ve uygulanan yontemin ya da prosediirlerinin saglam
bir sekilde icra edildiginden emin olmak zorundayiz. Yontemi onemsemek hem kendi kisisel
serlivenimize halel getirmemeyi saglar hem de dogru yolda ilerledigimiz i¢in incemele nesnemizi
tahribata ugrtamaktan bizleri korur.
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Ozet

Bu ¢alisma, Fransa’da yagayan Tiirklerin hakim toplumun yeme-i¢gme pratiklerine alternatif sunma
kabiliyeti agisindan basarili bir 6rnek olan Tiirk restoranlari ve bu restoranlarin Tiirklerin Fransa’ya olan
entegrasyon siirecinde nasil bir iglevi yerine getirdigi konusuna odaklanmaktadir. Tiirkleri gé¢
siirecinde kiiltiirel kimligini yeniden insa etmede ve anavatana olana aidiyetin kaybolmasin
engellemedeki giicii bakimindan mutfak kiiltiiri hayati bir 6nem arz etmektedir. Go¢ olgusu
diistintildiigiinde mutfak kiiltiirii, farkli bir mekanda yasama tutunma noktasinda ¢ogunluk toplumunun
kiiltiirel pratiklerine direnmede ve gd¢menlerin dayanmigsmasini 6rmede gii¢lii unsurlardan biridir.
Alisilmis kiiltiirel cografyanin disinda yagamak zorunda kalan gogmenler i¢in yemek kiiltiird, kimligin
kamusal alandaki 6nemli bir gosterenine donlismektedir. Grup i¢i dayanigmanin farkli bir cografyada
yeniden ingasi kadar kiiltiirel degerlerin korunmasi ve kendini “evinde” hissini yaratmada Tiirk
restoranlar1 oldukc¢a etkili mekanlardir. Bu restoranlar dikkatli bir sekilde analiz edildiginde sadece
kiiltiirel bir boyut tagimadiklar goriilmektedir. Ayn1 zamanda gd¢menlerin kimi zaman “yabanci”
olmalaridan kaynakli olarak dislandiklari ¢alisma hayatinda diizenli bir geliri garanti etmede ve farkli
bir cografyada tutunma acisindan hi¢ de yadsinamayacak bir isleve sahiptir. Fransa gibi ulus-devlet
karakterinin gii¢lii oldugu bir iilkede hakim kiiltiirel kodlarin disindaki her girisim basarisiz birer
entegrasyon deneyimi haline gelmektedir. Bu baglamda 6zellikle Tiirk mutfaginin kamusal alandaki
goriiniirliigiiniin “doner” diikkanlariyla artmasi, beraberinde Tiirklerin Fransa’ya olan entegrasyonu
konusunda tartigmalar1 da alevlendirmektedir. Fransa’nin dil ve kiiltiir merkezli “Cumbhuriyetci
Entegrasyon” modelinin farkli kiiltiirel pratiklere kuskulu yaklagsmasi “doner” diikkanlarini kiiltiiralist
bir tartismanin “nesnesine” doniistiirmektedir. Azmliklar din, kiiltiir ve dillerini kendi 6zel alanlarinda
ozgiirce ifade edebilirlerken 6te yandan bu tikelligin kamusal alandaki tezahiiriiniin, sosyal uyum ve
cogunluk degerlerini agindirma potansiyeli yliziinden olagan siipheli olarak damgalandigi bilinmektedir.
Bundan dolay1 Tiirk restoranlar1 6zelinde gogmen mutfagi Fransiz “tolerans” rejimini asindiran bir
nitelik tasimaktadir. Bu c¢aligmanin temel iddiasi, gogmen mutfak kiiltiiriiniin yalnizca “kiiltiir”
parantezine alinarak tartigilamayacagi ve bu olgunun siyasi, sosyal ve ekonomik yonlerinin de hesaba
katilmasinin  gerekliligidir. Ayrica kiiltiirel entegrasyonun yalnizca gdc¢menler penceresinden
okunamayacagi, ayni zamanda ev sahibi toplumun gogmenlere iligkin kiiltiir merkezli politikalarinin
onemli oldugu bu ¢aligmanin temas ettigi baslica hususlardandir. Caligsma teorik oldugu kadar Paris’in
“Kiiciik Tiirkiye” olarak adlandirilan mahallesinde gogmen Tiirklerle yapilan miilakatlara ve katilimci
gbzlem sonucunda elde edilen bilgilere dayanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Paris, Go¢, Mutfak Kiiltiirii, Entegrasyon, gé¢men Tiirkler

Giris
Mutfak kiiltiirii sadece biyolojik bir ihtiyacin giderilmesi parantezinde tartisilmasinin pek de miimkiin
olmadig1 bir olgudur. Bir kiiltiiriin beslenme rejimi, diger kiiltiirlerden farklilagan taraflarini anlasilmasi
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bakimindan en giiglii gdstergelerden biridir. Dini perhizler, baz1 besin maddelerinin yenmesinin tabu
olmasi, yeme-igme pratikleri, bayramlara ya da torenlere 6zgii bazi yemeklerin tiiketilmesi hemen
hemen kiiltiirde karsilasilan 6zelliklerdir. Mutfaga iliskin bu o6zelliklerin rutin haline geldigi ve bu
rutinlerin toplulugun iyeleri tarafindan beslenme pratiklerinin karakteri haline gelmesi o bireyin
kimliginin bir par¢asi olarak da bedenine kazanir. Bir kisinin hangi toplumsal, dini ya da etnik grubun
iiyesi oldugu hakkinda tahminde bulunmay1 miimkiin kilmaktadir. Bir nevi tiiketilen ya da mesafe konan
yiyecekler kisiyi varsayilan bir toplulugun iiyesi haline getirir. Yemek kiiltiirii kisinin bir toplumsal
kimlik edinmesinde ve etiketlenmesinde Gnemli bir islevi yerine getirmektedir. Antik Yunan’da
etiketlenme terimi yerine damga kullanilmaktaydi. Damga, olagan toplumsal normlarin disinda
kaldigimi ifade etmek iizerine kisinin bedenine kazilan isaretlerin adidir. Bu isaretleri tasiyan kisinin
suclu ya da kole oldugunun bir kanitt olurdu. Erving Goffman (2014) bu noktadan hareketle {i¢ farkli
damga tipinden bahsetmektedir. Birincisi, bedende goriiniir olan fiziki deformasyonlar; ikincisi bireysel
karakter bozukluklari; tiglinciisii ise ulus, 1tk ve din gibi etnolojik damgalar. Goffman’in tasnifledigi bu
damga tipolojisinin en son maddesi gogmenlerin maruz kaldig1 kim dislamalarin anlasilmasina agiklik
getirmektedir. Ozellikle bedenlerine kazinmis konusma ve yeme-igme pratikleri gd¢menleri ev sahibi
toplumdan ayiran Onemli isaretlerdir. Kiiltiirel kimligimizi ve ait oldugumuz ulusu goriiniir
kilmaktadirlar.

Ulus devlete dayali politik bir diinyada yasiyor olmamiz, her ne kadar ulus devletin sinirlarinin agindigt

da bir olgu olarak karsimiza ¢iksa da, yemek ve ulusal kimligin ¢ok yakindan ilintili oldugu sdylenebilir.
Yemek kiiltiirii 6zellikle birey ve ulus arasinda 6zel bir iliski kurup onu siirdiiriir (Ichijo ve Ranta, 2018,
s. 11). Ulusal kimligin olugsmasinda yemek kiiltiiriiniin u¢ boyutta hesaba katilmasi miimkiindiir.
Birincisi ulus devlet tarafindan tam olarak kontrol edilemeyen gayri/resmi (asagidan yukariya) ve
giindelik milliyetcilikle olan tarafi, ikincisi ulus devletin kontrol ettigi; tarim politikalar1 veya belli
yiyeceklerin ticaretinin sinirlandirildigi, ulusal mutfagin standartisyonu ve tigiinciisii kiiresellesme
(Ichijo ve Ranta, 2018). Bu g¢alismanin sinirlari iginde gdgmenlerin yemekle ilgili giindelik hayat
pratiklerine bakilmaya c¢alisildig1 i¢in yukarida deginilen ulusal kimligin olusmasinda resmi olmayan
boyut ilgi alan1 icinde olacaktir. Yemek kiiltiiriiyle kurulan iliski bu boyutu anlamda verimli bir alani
olusturmaktadir. Yemek kiiltiirii kisinin kararli ve siirekli bir kimlik olugturma ve bir ulusa baglanma
siirecinde 6nemli bir iglevi yerine getirmektedir. Bagka iilkede yasamak zorunda kalan gbgmenleri de
hesaba katarak su sorunun cevabi anlamli goriinmektedir: insanlar nasil olurda ulusal kimliklerini
unutmazlar? Ichijo ve Ranta bu soruya kisaca uluslarin bunu bize hatirlatmasi olarak cevap vermislerdir.
Uluslar, hayatin mikro alanlarma kadar sizarak kendini animsatirlar. Ozellikle baz1 yemeklerin bir ulusla
anilmasi her nerde olursak olalim karsimiza ¢ikarak gilindelik hayatimizda siirekli goriiniir kilinmasi
ulusun muhtevasina iliskin sembolleri bize aktarir. Bu semboller araciligiyla ulusun insasi hem
sOylemsel olarak olanakli hale gelir hem de ulusun yeniden iiretimine yardime1 olur. Bu nokta yemek
kiiltiirii de kisinin kim oldugunu ya da 6tekiyle olan farklarin belirgin kilinmasinda sinirlar1 sunar (Ichijo
ve Ranta, 2018, s. 17). Yemek kiiltiirii bir yandan kendine has yemekle ilgili sinirlar, modeller ve
karakteristik sunarak ulusu tahayyiil etmemizi olanakli kilar, 6te yandan ise giindelik ve rutin imge ve
pratikler araciligiyla ulusun yeniden iiretilip devam ettirilmesine yardimci olur. Kisacas1 yemek kiiltiirii
tanidik ve bizden olani bizden olmayandan ayirt eder (Ichijo ve Ranta, 2018). Boylece yemek, ulusun
tahayyiil edilmesinde ve yeniden iiretiminde gerekli olan imgeler alaninin olusumun katki sunar.
Giiniimiizde yemek artan bir sekilde sosyal ve milli benligimizin ayrilmaz bir par¢asini haline gelmistir
ve bundan dolay1 gittik¢e hem ulus-devlet sinirlari iginde hem de disinda siyasetin merkezinde olmaya
basladig s6ylenebilir ( Beylunioglu, 2021).

Yukarida kisaca belirtilmeye calisildigi gibi yemek kiiltiirii, tiyelerinin ulusa aitlik hissinin olusumunda
ve devamindaki rolil yadsinamaz. Hatta ulusal 6l¢gekte milli kimligin ifadesinde ve diger uluslarla olan
iligskilerde siyasetin belirleyici konular1 arasindadir. Bundan dolay1 bu arastirmanin kapsami agisindan
ozellikle Fransa’da gogmen mutfaklarinin siyasetin konusu haline gelmesi yemegin siyasallagsmasi ve
bir ulusa ait olmadaki 6neminde kaynaklanmaktadir. Go¢menleri entegrasyonunda giiclii bir bariyer
olusturmada yemek kiiltiiriiniin onemi, Fransa kamusalinda ozellikle Avrupa degerlerine karsitlik
iizerinden okunan Miisliiman kdkenli gogmenlerin mutfaklarmin goriiniir olmasi1 yemek merkezli bir
dizi siyasal tartigmanin yapilmasina neden olmaktadir. Bu gergevede Tiirk gd¢menlerin agtiklar
restoranlar ve kebap diikkanlar alternatif kiiltiir mekanlar1 olarak degerlendirilmesinin Oniinii agmuistir.
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Tiirklerin entegrasyonunda mutfagin rolii

Fransa’nin bir gd¢ alanina doniismesinin tarihinin kokenleri eski oldugu tarihsel bir vakadur. Tlk baslarda
Fransa’ya yonelen dis gocler sinir komsularindan olurken daha sonralar1 hem eski somiirgelerinden hem
de Avrupa ve diinyanin geri kalaninda gocler alarak farklilasan bir niifus yapisina sahip olmaya
baslamistir. Fransa’nin tarihsel olarak eskilere kadar giden bu gé¢ deneyiminin sonucu olarak kiiltiirel
olarak farkli oldugu diistiniilen toplumsal gruplara iliskin uyguladig: politikalarda bu deneyimin izlerini
gdrmek miimkiindiir. Genel olarak ulus-devlet paradigmasinin hakim oldugu merkeziyetci bir tarihsel
gecmisi olmasi dolayisiyla gdgmenlere olan yaklasim bu paradigmanin iginde sekillenmistir. Oncelik
kiiltiirel safligin korunmasini 6nceleyen yaklagim tarzinin hakim oldugu atmosferin zamansal olarak
tarihi kateden yapis1 gd¢menlerin degerlendirilmesinde etkili olmustur. Bu perspektifte nemli olan yeni
gelenlerin Fransa’nin kiiltiirel degerlerini 6ziimsemesini koruyacak politikalarin devreye sokulmasina
yonelik olmustur. Ozellikle Fransa ve gog iizerine olusan yazinda bu bakis agini en iyi sekilde formiile
edenin “cumhuriyetci-entegrasyon” modeli oldugu sdylenebilir. Otekinin hakim toplum tarafindan
kabuliiniin sinirlarini ¢izen bu modelin Fransa’nin tarihsel deneyimiyle yakinda iliskili oldugu asikardir.
Gogmenden beklenen agamali bir sekilde gecmisini olabildigince yok saymasi ve Fransiz degerleriyle
biitiinlesmesidir. Fransa’nin siyasi tolerans rejiminin ana karakteristigini belirleyen ulus-devlet anlayist
denilebilir.

Ulus-devlet, en yaygin olan, ortak bir dil ve kiiltiiriin paylasilmasiyla tanimlanir. Tek bir baskin grubun
ortak yasami, kendi tarihine ve kiiltiiriine gore diizenlendigini ima eder. Bu tiir bir devlet, kendi
topraklarinda azinliklarin varligini kabul eder ve tanir. Ancak bu toleransin, cogunluga taninan kiiltiir
ve dilsel tekele meydan okuyacak kadar ileri gitmesi miimkiin degildir. Azinliklar, din, kiiltiir ve dillerini
kendi 6zel alanlarinda 6zgiirce ifade edebilirler fakat bu tikelliklerin kamusal alanda tezahiiriiniin, sosyal
uyum ve c¢ogunluk degerlerini asindirma potansiyeli yiiziinden olagan siipheli olarak
damgalanacaklardir. Kolektif yasam hakkinda bu diisiinme bi¢imi, bir “model” olarak kabul edilsin ya
da edilmesin, belirli bir biitiinlesme anlayisiyla beraber vuku bulmaktadir. Bu sadece gogmenler ile ilgili
bir durum degildir. Bu ulusun topraklarinda yasayan simdiki ve ge¢mis tiim niifusla ilgilidir (Giiler,
2021, s. 45). Ulusal biitiinlesme kapsaminda iilkeye sonradan gelenlerden beklenen sorun ¢ikartmadan
“Cumbhuriyet Degerlerinin” (valeurs republicaines)3 6ziimsemeleri ve hakim kiiltiirel kodlara uygun
davranis kaliplar1 gelistirmeleridir. Gogmenlere yonelik politikalarin  arka planinda ulusal
biitiinlesmenin nasil saglanacagi temel noktalardan birdir. Bu noktada, Avrupa ve 6zellikle Fransa’da
asimilasyon kelimesinin kolonyalizm, batinin tahakkiimii ve kiiltlirel siddet kokan bir terim olarak
bazilar1 tarafindan algilanmasi bu kavraminin kullanimini siirlamigtir. Yerini daha yansiz oldugu
diisiiniilen “entegrasyon” (integration) almistir. Entegrasyon kavraminin muglak kullanimi bu kavrami
bazi noktalarda asimilasyon kavramina yakinlastirmistir. Sosyolojik olarak entegrasyon, bir kisinin ya
da grubun daha biiyiik bir grubun tiyesi olmasina izin veren degerlerin ve sosyal normlarin 6grenilmesi
siirecidir. Entegrasyon iki kosul gerektirmektedir: Birincisi, baskin olan kiiltiirel yapiyla biitiinlesmede
ve uyum saglamda sonradan gelenin bireysel istegi ve digeri ise, bireyin farklilik ve diger 6zelliklerine
saygt duyan ev sahibi toplumun biitiinlestirici kapasitesi. Fransa i¢in entegrasyon temelde yurttaslik ve
politik bir sorundur. Ortaya ¢ikan sorunlar dogrudan ulusal uyum ve cumhuriyet fikri ile ilgilidir. Cevabi
aranan sorular; “nasil ve ne sekilde birlikte yasayabiliriz? Yenilenmis bir toplumdaki bireyler icin esit
hak ve firsatlart nasil garanti altina alabiliriz?” (Giiler, 2020, s. 256). Bu sorunun cevabi aslinda
gbcmenler agisindan kiiltiirel bir unutmanin miimkiin oldugu noktada olugmaktadir.

Yukarida kisaca tarif etmeye ¢alisilan Fransa’nin siyasi tolerans rejiminin gogmenlerde bekledigi karst
bir kiiltiire] hegemonyanin insasina imkan veren davranislardan kaginmadir. Aslinda istenen bedenin
goriiniir oldugu bir mekanda ruhen yok olmay1 basarmak go¢menden beklenen davranis kodudur. Bu
baglam i¢inde hareket edildiginde Tiirk go¢menlerden de beklenen kiiltiirel bagajlarini geride birakarak
yeni olanla biitiinlesmedir. Tiirklerin Fransa’ya yogun bir sekilde gelmeye baglamalarinin tarihini 1965
yilinda iki iilke arasinda imzalanan “Ikili isgiicii anlasmasina” dayanmaktadir. Ikinci diinya savast
sonrast emek giiciine duyulan ihtiyag Bati Avrupa lilkelerini iggiicii fazlasi olan iilkelerle anlagmalar
yaparak isgiiclinii ithal etme yoluna gitmistir. Tirklerin de Fransa’ya gelislerinin uluslararasi
konjonktiirde bu baglama oturdugu soylenebilir. Fransa’ya gelen Tiirk gogmenlerin genel 6zellikleri
vasifsiz ya da yari-vasifsiz ve kirsal kokenin baskin oldugu bir tipolojidir. Bu goé¢menler vasiflariyla
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ilinti olarak genelde emek-yogun sektdrlerde istihdam edilmislerdir. Insaat, madencilik, konfeksiyon,
yol bakim isleri gibi vasifli Fransiz emegin geri ¢ekildigi kas giicline dayali olan isler Tiirk gogmenlerin
calistiklar1 alanlarm basinda gelmistir. Ik kusak gocmenleri tarif eden bu yapinin daha sonraki
kusaklarda kismen aginsa da benzer bir driintiiniin Fransa’da dogan ya da kii¢iik yaslarda aile birlesimleri
sonucunda gelen kusaklarda da goriindiiglinii sdylenebilir. Resmi bir anlagsma ile baglayan bu gogler
1970’lerin ortasinda anlagsmanin ortadan kalkmasiyla farkli bir yapiya biirlinerek devam etmistir. Aile
birlesimine yasal olarak imkan tanimasi Tiirk gd¢menlerin ailelerinin Fransa’ya gelmesinin yolunu
acmugtir, Daha Once “evli-bekar ve erkek” olan gdgmen karakteri aile birlesmeleriyle degiserek
kadinsallagmasinin ve kalict haline gelinmesine dogru evrilmistir. Gogiin ilk yillarinda “geri doniis miti”
iizerine kurulu olan gb¢ motivasyonu, ¢ocuklarin ve eslerin gelmesiyle kalict hale doniismiistiir. Artik
gbemenler tarafindan genellesmis olan motivasyon, ¢ocuklarin egitiminin tamamlamasi ve emeklilikte
geri doniis olmustur. Fransa’ya olan gog¢ hareketi giliniimiizde de farkli nedenlerle hala devam
etmektedir.

[k kusak Tiirk gogmenlerin ekonomik basariy1 hedefleyen gé¢ perspektifinin temel karakteristigi olan
cogunluk toplumunu rahatsiz etmeyecek sekilde uyumu 6ncelik veren yapisi daha sonraki kusaklarda
yerini sorgulamaya ve kimlik etrafinda siyasallasan tartigmalara birakmistir. Kamusal alanda etkinligi
artmasiyla birlikte hakim kiiltiirel kodlarin disinda davranma pratikleri diger gogmen gruplarinda oldugu
gibi Tiirklerde de ortaya ¢ikmistir. Kabaca tarihsellestirdigimizde 1990’larla birlikte Tiirkler Fransa
kamusalinda aktif aktdrler olarak gériinmeye basladiklar1 sdylenebilir. Onceleri Fransiz diline olan
yatkinliklar1 ve geldikleri iilkenin kiiltlirel aidiyetinden yeterince kopmadiklari nedeniyle kapali bir
toplumsal grup olarak tarif edilen Tirk gog¢menler, kendi hesabina ¢alisma pratiklerinin
yayginlagmasiyla ekonomik alan oldukga aktif olamaya baglamiglardir. Bu da Tiirklere olana bakisin
degismesindeki 6nemli olan etkenlerden biri olarak not edilebilir. Kiiltiirel anlamda bir direnmenin
varligindan bahsedilse bile ekonomik alanda biitiinlesmenin basarildigi sdylenebilir. Bu noktada
2000’ler sonrasi diinyada yasanan gelismeler ve 6zellikle 2013’lerde baslayan Suriye i¢ savasi sonrasi
Avrupa’da yaganan saldir1 olaylari sonrasi1 Miisliiman kimliginin problemli hale gelmesi ve Avrupa’daki
popiilist sagin korku kiiltlirii yaratmasinda kullanigli bir enstriimana doniismesiyle Tiirk kokenli
gdcmenlerinde yer aldigr Miisliiman toplumsal gruplara olan bakisin degistigi soylenebilir. Ozellikle
Fransa’nin kiiltliir merkezli entegrasyon anlayisinin da etkisiyle Miisliiman kokenli gégmen gruplarin
Avrupa degerleriyle olan sorunlu iliskisi daha da goriiniir hale gelmeye baslamistir. Ayrica kamusal
alandaki kimi olaylar, Cuma namazlarinin sokaklara tasacak sekilde kilinmaya baglamasi, cami
sayisindaki artis ve kebap diikkanlarinin sayisimin giderek artmasi Fransiz kamuoyundaki
hosnutsuzluklarin ardindaki nedenler olarak isaretlenebilir. Bu baglamda hazir yemek sektorii iginde ve
iktisadi rasyonalitenin sinirlari icinde degerlendirilmesinin olagan karsilanmasi gerektigi basta Tiirk
gdcmen aktorlerin caligma pratikleri igcinde olan kebap (doner) diikkanlar1 hizlica kiiltiirel boyutuyla
siyasallagmis bir tartismanin 6znesi haline doniismiistiir.

Yemek kiiltiiriiniin ulusal gurunun 6nemli bir unsuru olarak kabul edildigi Fransa’da, yemegin giiclii bir
siyasi boyutu ve kimligi olusmustur. Bundan dolay1 Fransa kamuoyunda go¢gmen mutfaklarina iligkin
tartigmanin siyasallagmasi anlamli goriinmektedir. Fakat burada altinin ¢izilmesi gereken nokta her
gdemen mutfagina ayni tonda bir karst ¢ikis olmadigidir. Ozellikle Miisliiman kokenli gdgmenlerin
“helal gida” iizerinden sekillenen yeme-icme pratigi Fransa kamuoyunun bir kisminda “agiricilik”
baglaminda degerlendirilmektedir. Helal gidanin gittik¢e goriiniir olmasi ve bir yasam tarzini1 da ifade
etmesi entegrasyon noktasinda bir diren¢ olarak algilanmaktadir. Helal gida semsiyesi altinda
degerlendirilebilecek kebap diikkanlar1 da kiiltiiralist ¢ergevede Fransiz kiiltiiriinii asindiran bir unsur
donligmiistiir. Burada gézden kagirilan nokta gogmenler nezdinde bu durumun, helal etrafinda 6riilmiis
yasam tarzinin, gogmenlere bir hareket kabiliyeti saglayarak hem koken iilkenin kiiltiiriine hem de ev
sahibi toplumun degerlerini ortaklastirilabilecek bir alan olmasi. Ciinkii kebap 6zelinde bu mekanlar
sadece goc¢menlerin karsilasma alani degil aym1 zamanda Fransizlarin da tercih ettigi fazla pahali
olmayan bir yeme-igme pratigine donlismiis olmasi. Miisterilerin bu mekanlarda karsilamasi ve
etkilesimi tepeden kurgulanan entegrasyonun aslinda yasamanin iginde organik olarak kurulma
ihtimalinin daha yiiksek diizeyde bir biitiinlesme deneyimine yol agacagi gercegidir. Ayni zamanda
gdcmen mutfagina iligkin pratigin kendisi kiiltiirel paranteze alinmayacak kadar farkli sonuclarimin
olabilecegidir. Bunlarda en 6nemlisi gogmenler arasinda yaygin olan issizligin bir nebze olsun kendisine
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soluk aldiran mekanlar olmasindan gelmektedir. Emek piyasasinin goriiniirde var olmasa da incelikli bir
sekilde isleyen gogmenleri digslama ihtimaline karsi gogmenleri ¢alisma lizerinden hakim toplumla
biitiinlesmesini saglayacak mekanlar olarak de kebap diikkanlari degerlendirilebilir. G¢men igin
mutfak kiiltiirii kendini evinde hissetmesini saglayacak ve koken iilkesine iligkin anilarini canli tutacak
bir olgu olarak degerlendirilebilir. Bu zorunlu olarak ev sahibi toplumun kiiltiiriine kars1 bir kayitsizligi
besledigine dair varsayimin sorunsallastirilmasi gerekliligini dogurmaktadir. Alandaki gozlemlerden
edinilen izlenim Tiirkler agisindan agina olduklar beslenme rejimine iligkin tiiketilen gidanin ev sahibi
toplumun kiiltiiriine kars1 bir reddiye anlamina gelmedigidir. Gog edilen mekanda kdken iilkenin mutfak
kiiltiirlinlin yasatilmas1 bir nevi hangi kusak olursa olsun kiiltiirel kimligin bir pargasina doniistiigiidiir.
Fakat bu kiiltiirel kimligin gb¢ edilen mekanda yasatilmasini biitiinlesmenin 6niinde bir engel oldugu
tezinin giiniin siyasal atmosferine gore katilagtigi ve olguyu anlamay1 perdeledigi gercegini de akilda
tutmak gerekir.

Sonug¢

Tiirk gé¢menleri 6zelinde entegrasyon baglaminda tartisilmaya ¢alisilan mutfak kiiltiirii biyolojik bir
ihtiyacin giderilmesine indirgenemeyecek bir olgu oldugunun altinin ¢izilmesi gerekir. Ister go¢ edilen
yer ister ev sahibi toplumun iiyesi olarak yemek ile kurdugumuz iliskinin ulusal bir kimligin tahayyiil
edilmesine olanak saglayan imgeleri giindelik hayatimiz i¢inde somutlastigi sdylenebilir. Sinirlar
onceden ¢izilmis bir kisitlama diizeni i¢inde yenilenlerin kisinin kim oldugu dair gii¢lii kanitlar ifsa
etmektedir. Aslinda daha ¢ok antropoloji disiplini i¢inden konusursak “ne yersek o’yuz”. Kiiltiir bu
noktada bireyi kuran ve ona kimlik atfetme Onemli bir unsur olmaktadir. Yediklerimiz hem bizi
toplulugun diger tiyeleriyle birlikte “hayal ettigimiz” ulusa baglarken ayn1 zamanda “biz ve onlar”
ayriminin sinirlarini ¢izmede etkilidir. Gog siireci ile birlikte diisiindiiglimiizde gogmenin farkli bir
kiiltiir ikliminde var olmasini ya da en azinda gittigi iilkeye tutunmasini kolaylastiran aslinda bagajinda
tagidig1 kiiltlir unsurlart oldugunu da hatirlamakta fayda var. Bu noktada dil ve miizik kadar yemek
kiiltiirli, gogmenin aidiyet hissini siirekli canli tutar ve yeniden iiretmesine yardimei olur. Bu baglamda
Tiirklerin Fransa’da actiklar1 kebap diikkanlar1 koken tilkeyle olan baglarinin canli tutulmasi noktasinda
onemli bir islev gormektedir. Gog¢ siirecinde kim oldugunun kusaklar boyu toplumsal hafizaya
kazinmasinda yemek kiiltiiriiniin &nemi yadsinamaz. Tartigmali olan gelinen iilkenin kiiltiirel kodlarina
olan bagliligin ¢ogunluk toplumuyla olan entegrasyonu olumsuz yonde etkileyecegi diisiincesidir.
Entegrasyonun tek tarafli giic iligkileri i¢cinde hakim toplumun kiiltiirel degerlerinin dayatmasi olarak
resmedildiginde go¢gmenlerin mutfak kiiltiirlerinin sorun olarak algilanmasi dogallasmaktadir. Oysa
yapilan bu ¢aligma ve benzer arastirmalarin gosterdigi gibi entegrasyon tartigmasini karsi bir kiiltiirel
insa paradigmasinda ¢ikarmak go¢menleri anlamda daha isabetli bir ¢erceve sunacagi gercegidir.
Farkliliklarla ortak miizakereye dayali bir kamusalligin insas1i bu paradigmanin asilmasiyla daha
miimkiin goriinmektedir. Entegrasyon sadece gogmeni degil ev sahibi toplumu da degistiren bir siire¢
olarak okunabilir.

KAYNAKCA

Beylunioglu, A.M. (2021). Yemek, kimlik, diplomasi: Yemek sadece yemek degildir.
http://mutfaktakiakademisyen.com/category/gastro-diplomasi/ adresinden edinilmistir.

Goffman, E. (2014). Damga: Orselenmis kimligin idare edilisi iizerine notlar. (L. Unsalds, S. Genis, S.
N Agirnasli Ceviri). Ankara: Heretik.

Giiler, H. (2020). Go¢ ve entegrasyon: Tiirkiye’de ‘‘uyum’’ ama nasil?. KAUIIBFD, 11(Ek Say1 1),
245-268.

Giiler, H. (2021). Fransa'da helal gida tartigmalari: “Kebab” 6rnegi. Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 54, 41-60.

Ichijo, A. ve Ranta, R. (2018). Yemek ve ulusal kiiltiir: Giinliik yasamdan kiiresel
siyasete.(E.Ataseven Ceviri). Istanbul: Ayrint1.


http://mutfaktakiakademisyen.com/category/gastro-diplomasi/

154

Presentation ID / Sunum No= 282

Oral Presentation / Sozlii Sunum

Dijital Obezite

Dog¢. Dr. Hasan UZUN!

!Firat Universitesi, IIBF, Calisma Ekonomisi ve Endiistri Iliskileri Béliimii

Ozet

Gilinliik yagam pratiklerimiz yeni bir yone dogru hizla degisirken, bu degisime neden olan ancak
kargilikli iliski dinamiklerimizi diizenleme konusunda birgok soru isaretini de beraberinde getiren bir
kavramla kars1 karsiyayiz. Hayati kolaylastiran yonleriyle hepimizi kendine ¢eken dijitallesme; bilgi
kirliligi, veri yogunlugu, artan ekran siiresi, zararl igerik, hak ihlali, siber zorbalik gibi kisa ve uzun
vadeli riskler icerdiginden dozu ve kullanim alanlari énemlidir. Bu riskleri firsata ¢evirmenin yolu,
dijital obezitenin veya zihinsel sigkinligin hayatimizi ¢evreleyen bir tehdit haline gelmesine izin vermek
yerine; salginla giiclenen dijital tiiketim aligkanliklarimizi saglikli bir diizeye ¢ikarmaktir. Cogumuzun
icine dogdugumuz benzer diinyada, degisimin iizerimizdeki etkisini takip etmek kolaydi. Ciinkii
ankesorli telefon, ev telefonu, antenli telefon, tuslu telefon, jeton, kontor, kisa mesaj, bluetooth, akilli
telefon, goriintiilii sohbet gibi kavramlarin tanitilmasi arasinda algilanabilir ve ¢ogunlukla tahmin
edilebilir bir zaman araligi vardi (Sunar, 2022:4). Ancak dijitallesme ile birlikte bu siire kisalmis ve
teknolojik gelismelerle hayatimiza giren kavramlar hi¢ olmadig1 kadar ¢esitlenmistir. Sik¢a kullanilan
bir 6rnek bu durumu agiklar niteliktedir: bugiine kadar iiretilen verilerin ylizde doksani son bes yilda
iretilmistir. Dolayisiyla teknolojinin etki diizeyi arttik¢a teknolojinin amag-arag biitiinliigii de degisime
ugramistir. Bu durum insanlik i¢in var olan teknolojiyi, teknoloji i¢in var olan teknolojiye
doniistiirmiistiir. Pehlivanoglu’nun (2022:12) ifade ettigi gibi bir elimizde hayatimiz1 kolaylastiracak bir
ilacimmz varken, diger elimizde dozu iyi ayarlamazsak bizi hasta edecek baska bir ilag tutuyoruz.

Anahtar Kelimeler: Dijital, Dijital Obezite, Teknoloji

Abstract

While our daily life practices are rapidly changing in a new direction, we are faced with a concept that
causes this change but brings many question marks about regulating our mutual relationship dynamics:
digitalization. Digitalization, which draws us all in with its aspects that make life easier; Since it contains
short and long term risks such as information pollution, data density, increase in screen time, harmful
content, violation of rights, cyberbullying, its dose and usage areas are important. The way to turn these
risks into opportunities is instead of allowing digital obesity, or mental obesity, to be a threat surrounding
our lives; To raise awareness of our digital consumption habits, which have been strengthened with the
epidemic, to a healthy level. In the analog world most of us were born into, it was relatively easy to
follow the pace of transformation in the roles we assumed as students, employees, friends, and parents.
Because there was a perceptible and mostly predictable time interval between the introduction of
concepts such as payphone, home phone, antenna phone, touch-tone phone, token, top up, short
message, bluetooth, smart phone, video chat. However, with digitalization, this time period has
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shortened and the concepts that have been included in our lives with technological developments have
become more diverse than ever before. At this point, it is useful to remember an example that is often
used to understand the extent of transformation and speed: 90 percent of all data produced throughout
human history has been created in the last five years. As the power of technology increases, the aim-
means integrity of capitalism in technology is removed. Unfortunately, after a point, technology became
its own reason for existence. Thus, far from being liberated by technology, man became a slave to
technological processes and it is hard to say, but I think the process of destruction has begun. While in
one hand we have a medicine that will make our life easier, in the other we hold another medicine that
will make us sick if we do not adjust the dose well.

Keywords: Digital, Digital Obesity, Technology

Dijital Obezite

Dijital obezite, birgok ciddi saglik sorununun Oniinii agan fiziksel obezitenin dijital karsilig1 olarak
adlandirilabilir. Diger bir deyisle kisinin asir1 dijital tiiketimi sonucunda ortaya ¢ikan saglik sorunu
olarak ifade edilebilir (Bayrak ve Cihan, 2021:83). Veya insanlarin gerekli olandan daha fazla bilgi
akisina maruz kalmasi ve ihtiyaci olan veriden daha fazlasimi toplamasina dijital obezite denilebilir
(Martin, 2005:414). Dijital obezite, dijital ortamlarda zihinsel, fiziksel ve ruhsal sagligi bozabilecek
agir1, dagimik, baglantisiz bilgi, i¢erik ve bildirimler alinmasi olarak tanimlanmaktadir. Kisi giin boyu
teknolojiye bagl yasayarak verilen icerikleri tiikettigi icin olumsuz fiziksel ve psikolojik sorunlar
yasayabilmekte ve zamanla birey dijital olarak obez hale gelebilmektedir. Bu durumu dogru
okuyabilmemiz i¢in asagidaki verileri dogru okumamiz gerckmektedir.

Sekil 1. Temel Dijital Kiiresel Veriler

ECTED DEVICES AND SERVICES

TOTAL UNIG DB INTERNET
POPULATION PHO SERS USERS

791 5.31 495 4.62

URBAMISATION vs. POPULATION vs. POPULATION vs. POPULATION

67.1% 62.5% 58.4%

we 5 .
are, . * Hootsuite-
social -

Kaynak: https://recrodigital.com/dunyada-ve-turkiyede-internet-sosyal-medya-kullanimi-2022/

Sekil 1, 2022 yilmin Ocak ayinda diinya niifusunun 7,91 milyon oldugunu ve bu niifusun yaridan
fazlasimin kentlerde yasadigmi, bu nedenle dijitallesme siirecinin artarak devam edecegini
gostermektedir. Ozelliklede teknolojide yasanan hizli degisim, dijital obeziteyi beslemektedir. Bu
durumun en net gostergesi bilgiye bigilen raf 6mridir.

Sekil 2. Dijital Biiyiime Verileri
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CHANGE IM THE USE

INTERNET
USERS

+1.0% +1.8% +4.0% +10.1%

YEAR-ON-YEAR CHANGE YEAR-ON-YEAR CHANGE YEAR-OMN-YEAR CHANGE YEAR-ON-YEAR C NGE

+80 MILLION +95 MILLION +192 MILLION +424 MILLION

we | .
are. * Hootsuite
social -

Kaynak: https://recrodigital.com/dunyada-ve-turkiyede-internet-sosyal-medya-kullanimi-2022/

Sekil 2 bize gostermektedir ki, internet kullanimi 2022 yihi itiban ile 4,95 olmustur. Teknolojinin her
alanda ve her ayrintida kullanilmaya baslamasi ve kullanim alanlarmi giderek genisletmesi dijital
obezite i¢in zemin olusturmaktadir.

Sekil 3. Dijital Medya Harcamalar

DIGITAL MEDIA SPEND

MEDIA

VIDEQ GAMES VIDEQ-ON-DEMAND EPUBLISHING DIGITAL MUSIC

oo (B E I

$2939 $155.5 $85.76 $27.59 $25.07

BILLION BILLION BILLION BILLION BILLION

RC E
BILLION) % 9 BILLION)

we .
are. . * Hootsuite
social -

Kaynak: https://recrodigital.com/dunyada-ve-turkiyede-internet-sosyal-medya-kullanimi-2022/

Sekil 3’e gore dijital diinyaya yapilan harcama oldukca fazla. Bu durum bize giin gectikce dijital
dinyanin kapsayiciligini ve etki dizeyinin artacagini géstermektedir. Bu nedenle bu sire¢c dogru
okunmali ve dogru politikalar gelistirilmelidir. Bu alanin ne kadar degerli oldugunu 2021 de dijital icin
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yapilan 300 milyar dolar harcama géstermektedir. Ozelliklede video oyunlarina yapilan harcama, bu
kiiresel toplamin yarisindan fazlasini olusturuyor ve oyun izleyicisinin ne kadar degerli oldugunu
vurgulamaktadir.

Sekil 4. Yillara Gore Internet Kullanimi

INTERNET USERS OVER TIME

MNUMBER OF INTERMET USERS (IN MILLIOMNS (EAR-ON-YEAR CHANGE

412 4,418

3,950
3,640
2916
+8.3% +10.9% +8.5% +6.6% +4.9% +4.0%

JAN JAN JAN JAN JAN JAN JAN JAN .IAN JAN JAN
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QO are. . Hootsuite:
social -

Kaynak: https://recrodigital.com/dunyada-ve-turkiyede-internet-sosyal-medya-kullanimi-2022/

Sekil 4 yine bize internet kullanicilarinin yillara gore artisin1 gostermektedir. 2012 yilindan 2022 yilina
kadar internet kullaniminin iki katindan fazla arttigim1 géstermektedir. Dogal olarak bu durum dijital
obeziteyi/zihinsel siskinligi ka¢ilmaz hale getirmektedir. Ayrica dijital obezitenin, fiziksel obeziyeyede
neden oldugu bilinmektedir. Cilinkii fiziksel aktiviteyi azaltacak olan dijital obezite, sosyal medya
bagimlilig1 arttirmaktadir. Literatiirde hareketsiz video oyunlarmin fiziksel obeziteye (Chen ve Kennedy
2001; Dietz, 2001; Vandewater ve ark. 2003), depresyon ve anksiyeteye (Mehroof ve Griffiths 2010;
Mentzoni ve ark. 2011) neden oldugu ifade edilmistir.

Sonug olarak her sey 06l¢iilii kullanildig: siirece faydalidir. Bir yerden sonra asir1 kullanim (overuse)
bagimlilig1 yaratir (Yengin, 2019:138).

Dijital Obezite ve Yansimalari

Diinyamiz hizli teknolojik yenilikler ¢ercevesinde koklii doniisiimler yasamaktadir. Teknoloji ¢agi
olarak bilinen bu doénemde teknolojik araglar, internet ve iletisim aglar1 gibi aglar hayatimizin
vazgecilmezi haline gelmektedir. Oyle ki, teknoloji siirekli giincellenmekte ve ilerlemektedir. “Bir
teknoloji insanlara sahip olduklari bilgi paylasma, bir gorevi yerine getirme, bir fonksiyonu tamamlama
gibi igleri gergeklestirme olanagi saglayan siire¢ ya da tekniktir’(Chayko, 2018:5). Bu nedenle hizla
gelisen teknoloji, iletisim kurma, bilgi paylasma ve haber alma siireglerini belirlemekte ve yogun
toplumsal sonuglari olan bir etki yaratmaktadir. Teknolojinin toplumsal yasam ve iliskiler tizerindeki
belirleyiciligi bir siiredir dijital alanda yerini aliyor. Egitimden sagliga, ekonomiden diplomasiye,
siyasetten sanata dijital diinya her an bizimle.

Rutin faaliyetlerimiz igerisine giren yeni medya araglarina sosyal aglar, dijital platformlar ve mobil
uygulamalar 6rnek olarak verilebilir. Artik her giin Tweet atabilir, Facebook'ta bir gonderiyi begenip
paylasabilir, Youtube'da dakikalarca video izleyebilir, WhatsApp veya diger mesajlasma
uygulamalarinda sohbet edebilir, Netflix gibi dijital platformlarda saatlerce igerik izleyebilir,
tekrarlanan e-postalar ve bildirimler alabilir, cep telefonlar1 vb. eylemler, gilinliik hayatimizda
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gergeklestirdigimiz rutin faaliyetler olarak goriilmektedir (Bayrak ve Cihan, 2021:79). Hatta bu
eylemlerin i¢inde bulunmamak toplumsal dislanmaya kadar gitmektedir.

Ancak teknoloji, bilingsiz kullanimla birlikte bazi olumsuzluklara da yol agmaktadir. Uyku problemleri,
depresyon, fiziksel in-aktivite, reklama maruz kalma, beslenme bozukluklar1 ve anti-sosyal kisilik gibi.
Tiziin’e (2002:48) gore teknolojik cihazlar bilissel, duygusal ve sosyal gelisimi etkilemektedir.
Teknoloji insanlar1 bireysellestirdigi (Rosen ve ark.,2014:370) gibi pasif alici olmalarina neden
olmaktadir (Toran ve ark., 2016:47). Leonhard (2018:107) bu durumu su sozlerle ¢ok giizel 6zetlemistir;
“Once biz aletleri yapariz, sonra aletler bizi yapar”.

Bu noktada dijital obezite karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii insanlar, dijital ortamda sunulan iceriklere
zahmetsiz ve hizl1 ulasabilmekte ve teknolojiye olan bagimlilig1 arttirmaktadir. Oyle ki son zamanlarda
bir¢ok arastirmact bu durumu (dijital igeriklerin asir1 tiiketimi) salgin hastalik, patolojik internet
kullanimi, internet istismari ve asir1 internet kullanimu olarak nitelendirmektedir. Elimizden hig
diistirmedigimiz akilli telefonlar, uzun siireler gegirdigimiz sosyal medya, hi¢ ara vermedigimiz
televizyon ve dijital igerikler bir giiniin nemli bir dilimini isgal etmektedir. Ozellikle dijital diinyanin
sunmus oldugu sinirsiz ve kontrolsiiz igerik siireci koriikler niteliktedir. Bu nedenle sosyal medyanin
bilgi bombardimana kars1 koymak imkansiz hale gelmektedir.

Dijital platformlarda bir¢ok begenilen dizilerin ve programlarin bir sezona ait tiim boliimlerini izleye
bilme firsat1 olmasi, kisilerin uzun bir zaman dilimini ekran karsisinda gegirmesine neden olmaktadir.
Bu durum dogal olarak bagimliliga/dijital obeziteye neden olmaktadir. Bagimlilik; bir nesneye, kisiye
ya da varliga kars1 bastirilamayan istek, baska bir iradenin kontroliinde olma durumudur (Yengin ve
Bayindir, 2019:85). Alter, (2017:27) bagimlilig1, zarar verici ve vazgegilmesi zor bir deneyime derinden
bagl olmak olarak tanimlamaktadir. Dijital obezite bu agidan davranigsal bir bagimliliktir. Glingér’e
(2016: 130) gore ise “istencli esaret” tir.

Dijital ortamlar bireyin tiiketimini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla giindelik aktiviteler ve
gereksinimler dijital ortama aktarilmistir. Bu durum dijital baglhihigi ve davramissal teknoloji
bagimhihgimi  dogurmaktadir.  Dijital ortamlar insanlart  giindelik  yagsamin  gerceklerinden
koparmaktadir (Bayrak ve Cihan, 2021:82).

Calisma dijitallesme siirecinin daha basinda olunmasina ragmen kapsayiciligi ve etki diizeyi lizerine
tespitler icermektedir. Burada en biiyiik tehlike hiz1 ve doyumsuzluktur. Dijitallesme hayatimizi
degistiriyor, doniistiirliyor, kolaylastirtyor ama diinya dijitallesmeye doymuyor.

Sonug¢

Gelecege yon vermek, geemisi bilmek, bugiinii anlamak ve yarini gérmekle miimkiindiir. Bu nedenle
dijital obezite olgusu, giindemde tutulmali ve ¢oziimler lretilmelidir. Ciinkii gelecekte dijitallesme,
bireysel ve toplumsal hayatimizi daha fazla etkileyecektir. Bu durumun olumsuzluklar yaratmasi
Onlenemez ancak olumsuzlugunun etkisi azaltilabilir. Bu nedenle bu problem, zaman kaybedilmeden
egitim siirecine dahil edilmelidir. Aym1 zamanda siirece ailelerin dahil edilmesi, basar1 ihtimalini
giiclendirecektir. Ciinkii bu olgu artik bir halk saglig1 problemidir. Ayrica teknoloji hayatimiza girdikge
insani Ozelliklerimiz torpiilenmektedir. Dijitallesmenin bu olumsuz etkisini azaltabilmek igin sosyal
aktiviteler arttirilmali, bu amagla sanat, miizik ve spor gibi faaliyetler daha etkin bir sekilde giindeme
tasinmalidir. Daha da 6tesi, devlet politikasi haline getirilmelidir.

Insanoglu dijital zamani azaltip insani zamani arttirmalidir. Unutmayalim ki, Albert Einstein, “Insan
ruhu teknolojiye yenilmemelidir” séziinti 1941 yilinda s6ylemistir.
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Ozet

Osmanlinin son dénemlerinde ve 6zellikle Balkan Savaslarindan (1912-1913) beri devam eden bir
“Tiirk Birligi” caligmasi olmustur. Calismay1 yiirliten gruplardan birisi siyasi birlik fikrine agirlik
verilmesini, bilhassa Rus isgalinde yasayan Tiirklerin de bu birlige dahil edilmesini savunurken, bagini
Gaspirali Ismail Bey’in ¢ektigi diger bir grup ise, Tiirk birligi fikrini “dilde, fikirde, iste birlik” olarak
diisiinmiislerdir. Ikinci gruptaki fikir/diisiince adamlari Tiirkiye disindaki Tiirklerle kiiltiir birligi
icerisinde bulunulmasinin dénemin siyasi ortamina daha uygun olacagim savunmuslardir. Atatiirk’{in
tercihi de ikinci grup yoniinde olmustur. Tiirk Diinyasinin milli varliginin muhafazasi ve birligin temini
i¢cin milli kiiltiiriin temelini teskil eden ortak tarih ve ortak dil suurunun gelismesine dikkat ¢ekilmistir.
Donemin etkili diisliniirlerinden birisi siliphesiz ki ¢ikardigi gazete ile Tiirklerin birligini savunan
Gaspirali Ismail’dir. Basta Gaspirali ve Ziya Gokalp olmak iizere o dénemin Tiirkgiilerinin en biiyiik
ideali, “Tiirk Birligi”nin (Turancilik) kurulmasidir. Bunun ilk sart1 biitiin Tiirklerin bagimsiz olmasidir.
XIX. yiizy1lin sonunda baslayan bu ideal, atesi sénmeden devam etmistir. Gaspirali Ismail’in, Ziya
Gokalp’in, Mustafa Kemal Atatiirk’iin, Yusuf Ak¢ura’nin, Sadri Maksudi Arsal’in, Hiiseyin Nihal
Atsiz’ i, Alparslan Tirkes’in ve diger pek ¢ok Tiirk¢ii, Turanci idealist insanlarin hayalleri, pratik
hayatta gerceklesme yolunda ilerlemektedir.

Bildiri, Tiirk Birligi idealine hizmet eden sahsiyetlerin hayatlariyla ilgili yazilan calismalardan
yararlanilarak kaynak taramasina dayali olarak siirdiiriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Birligi, Turancilik, Atatiirk, Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Gaspirali Ismail,
Fikir.

Giris

Samimi olarak benimsenen idealler insanlar i¢in ¢ile konusu dahi olsalar onlarla birlikte yasar,
hayatlarimin pargas1 haline gelirler'. Tiirkiye'nin (Osmanli Imparatorlugu) disinda Rusya’nin
egemenligindeki Kazan’da, Ufa’da, Bahgesaray’da (Kirim), Azerbaycan’da Tiirkgiiliik akimi vardi.
Gaspirali Ismail Bey (1851-1914), Bahgesaray’da Osmanli Tiirkgesiyle ¢ikardigi haftalik Terciiman
gazetesini, biitiin Tiirk diinyasina ulastirmaya calismis ve boylece o donemde Tiirkgiiliik-Turancilik
fikrini somut hale getirmistir. Ulasim ve iletisimin ¢ok kolay olmadigii bildigimiz o yillarda Ismail
Bey’in ideal ugruna yaptigi bu calisma, sadece tarihi agidan degil, Tirkgeiiliigiin ideali agisindan da

'deal sahibi insanlar, yeni bulus veya icat sahipleri, tarih boyunca bazi sikintilar yasamislardir. Sikintilar, basari veya
basarisizlikla sonuglanmis olabilir. Bu durumun degisik toplumlarda ¢ok sayida ornekleri vardir. Tiirkiye’de de Tirkgiiliik,
Turancilik idealini benimseyen diisiince insanlari, hayatlarinin belirli ddnemlerinde sikint1 ¢gekmislerdir. Prof. Dr. Necmettin
Hacieminoglu 6zel sohbetlerinde bu sikintili duruma “fikir ¢ilesi” adin1 vermistir. Kendisi de “fikir ¢ilesi” ¢ekenlerdendir.
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oldukga kiymetli ve dnemlidir. Kanaatimizce Gaspiarali’nin bu somut, iddiali ve belki de mesakkatli
cesur hareketi, Tiirkgiiliik fikrinin Tirk Diinyasina yayilmasinda énemli ve 6ncii rol oynamustir.

Osmanli imparatorlugunun son dénemlerinde ve Gzellikle Balkan Savaslart (1912-1913) esnasinda
Tirkiye cografyasinda da devam eden bir “Tiirk Birligi” c¢alismasi olmustur. Bu calismay1 yiiriiten
gruplardan birisi siyasi birlik fikrine agirlik verilmesini ve bilhassa Rus isgalinde yasayan Tiirklerin de
bu birlige dahil edilmesini savunurken, basin1 Gaspirali ismail Bey’in ¢ektigi diger grup ise, Tiirk birligi
fikrini “dilde, fikirde, iste birlik” olarak gdérmiis ve degerlendirmistir. Ikinci grup Tiirkiye disindaki
Tiirklerle kiiltiir birligi igerisinde bulunulmasinin, dénemin siyasi ortamina daha uygun olacagini
diistinmiistiir. Atatlirk’tin tercihi ikinci grup yoniinde olmustur. O dénemlerde Tiirk Diinyasinin milli
varliginin muhafazasi ve birligin temini i¢in milli kiiltiiriin temelini teskil eden ortak tarih ve ortak dil
suurunun gelismesine dikkat ¢ekilmistir. Cumhuriyetin kurulusundan sonra bizzat Atatiirk tarafindan
Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti (Tiirk Dil Kurumu) ile Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti (Tiirk Tarih Kurumu) nin
kurulus sebebi de budur.

Bu kuruluslardan Tiirk Tarih Kurumunun (TTK) iki temel gorevi olmustur. Birincisi, Tiirk tarihi
baglangicindan (Orta Asya) itibaren arastirilacak ve Tirklerin kiiltiir ve medeniyet diinyasina katkilari,
yetistirdikleri biiylik sahsiyetlerin insanliga hizmetleri ortaya konulacaktir. Boyle bir ¢alisma yapilirken
bagkalarinin goriis ve yorumlariyla degil, bizzat Tiirklerin, Tiirk Milletinin yetistirdigi bilim adamlarinin
gbriis ve yorumlariyla diinyaya tamitim yapilacaktir. Ikincisi ise diinya, Tiirklerin sanli tarihini
ogrenecek ve Tiirk gencleri de bu tarih bilinci ile yetistirilerek milli birlik bilincini Tiirkiye’ye, Tiirk
Diinyasia ve biitiin diinyaya yayma firsat1 bulacaktir. Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti (Tiirk Dil Kurumu-
TDK) de Tiirk Dilinin kendi benligi ve zenginligi ile beraber giizelligine kavusturulmasi i¢in ¢caligmalar
yapilmasi seklinde planlanmistir. Ayrica Tiirkiye’nin hatta Tirk Diinyasinin lehge farkliliklarinin
Istanbul lehgesi etrafinda sekillenmesi, ortak yaz dili ve alfabenin olusturulmasi arzulanmustir. Atatiirk,
milli duygu ile dil arasinda bag oldugunu diistinmiistir.

Bu donemin etkili diisiiniirlerinden birisi siiphesiz ki Tiirklerin birligini savunan Gaspirali Ismail
Bey’dir. Kirim’da, 1883’ten itibaren yayimlamaya basladigi “Terciiman Gazetesi” ile biitiin Tiirk
Diinyasina hitap etmeye ¢alismistir. Istanbul Tiirkgesi ile yazilan bu Gazete, Tiirk Birligi fikrinin
temellerini somut hale getirmistir. Boylece biitlin Tiirk Diinyasinda; Kirim-Bahgesaray’da, Kazan’da ve
diger biitiin Tiirk cografyasinda (Tiirkiye, Azerbaycan, Kirgizistan, Kazakistan, Tiirkmenistan, Balkan
Tiirkleri vb.) arasinda Tiirkgiiliik tilkiistinii, Tiirk birligi fikrini uyandirmistir (Ayda, 1991: 40).

Tarde, milliyet fikrinin gazete ile basladigini iddia etmektedir. “Gazete ayni lisanlar1 >amme-publique’
halinde toplayarak onlara miisterek bir vicdan verir” diyor (Akt: Goksel, 1959; 23). Gaspiral1 1883
yilinda Istanbul Tiirkgesi ile Bahgesaray (Kirim)’da yayimlamay1 basardigi Terciiman gazetesiyle,
Tiirkler arasinda ortak bir vicdan, ideal, ortak bir ruh gerceklestirmek istemistir. Haftada bir yayimlanan
gazete ile Sadri Maksudi Arsal’m (1878-1957) kiz1 Adile Ayda (1991: 18), babasi hakkinda yazdigi
kitabinda Gaspirali’nin gazete ¢ikarmakla ayni1 zamanda “Tiirk diinyasini bilim, fikir ve milli duygu
bakimindan, bir giines gibi aydinlatmaga” ¢alistigini belirtir. Her Tiirk¢ii-Turanci tarafindan anlami ¢ok
iyi kavranmig bulunan “dilde, fikirde, iste birlik” formiilii, onun eseridir. Bu anlayig biitiin Tiirk
Diinyasinda anlasilarak etap etap pratik hayata uygulanmaya c¢aligilmaktadir.

Gokalp, bunu benimsemekle birlikte, Tiirklere has yeni ve orijinal bir medeniyetin inkisafini
arzulamustir. Ona gore orijinallik taklide dayanmamasi gerekir. Ug kelimeden olusan formiiliiyle bu
orijinal medeniyetin 6zelliklerini belirtmistir: “Tiirklesmek, islamlasmak ve Muasirlasmak”. Kirimli
olan ve XIX. yiizyilin sonundan itibaren Tirkgiiliikk diisiincesinin Onciileri olarak bilinen Gaspirali
Ismail, Kazanli Yusuf Akcura (Akgurali Yusuf, 1876, Ulyanovsk, Simbir-1935, Istanbul) ve Sadri
Maksudi Arsal (Sadri Maksudi, 1879, Kazan Guberniyasi- 1957 Istanbul) bu calismanin konusu
yapilmustir. Ziya Gokalp dahil ismi gecen diger licii de Tiirk Birligi, yani Tiirkgiiliilk konusunda
hemfikirdirler; tanisip bir araya geldikleri de olmustur. Yusuf Akgura, Gaspirali Ismail Bey’in kiziyla
evlenmistir, birbirlerini etkilemisler; akademik anlamda birbirlerinin yetismelerinde, maddi ve manevi
destek olmuslardir. Gaspirali’nin Tiirkiye Tiirkgiilerinden Gokalp’i ve diger Tiirkgiileri etkilemesi de
onemlidir. Her biri, ayr1 bildirilere-makalelere hatta ciltler dolusu yazilara konu olabilecek
sahsiyetlerdir. Tek bildiri-makale etrafinda birlestirilerek ele alinmasi, tasidiklari fikirleri ve
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donemlerinde yiiklendikleri gorevlerini (misyonlarini) kii¢liltmez; aksine, dayanigsmalari, maddi ve
manevi destekleriyle birbirlerine kenetlenmis olmalari insana ornek teskil edebilecek nitelik ve Gneme
sahiptir. Dolayisiyla ayn1 makalede birlikte anilmalar1 normal karsilanmalidir.

Bildirideki amag, Tiirkiye ve Tiirkiye disindaki 6ncii diigiiniirlerin kronolojik siraya gore hayatlari,
hayatlar1 siiresince yaptiklar: faaliyetler ve yazdiklar1 eserleri tek tek ele alip incelemek degildir.
Ideallerini, ideal ugruna yaptiklarini, Rusya’da; Ufa’da, Bahgesaray’da ve Kazan’daki ¢aligmalarini,
yetistikleri ortamin idealleri lizerindeki etkilerini, Tiirkiye (Osmanl) ile olan iliskilerini tespit ederek,
Tiirk Birligi fikrinin temellerini ortaya koymaktir. Kaynak taramasina dayali olarak siirdiiriilen bu
caligmada Ozellikle sahsiyetlerin hayatlartyla ilgili yazilan eserlerden yararlanilmistir. Mesela Tiirkiye
Cumbhuriyeti Kiiltiir Bakanligi’nin, “Tiirk Biiytikleri Dizisi” igerisinde yer verdigi ve Sadri Maksudi
Arsal’in kiz1 Adile Ayda’ya yazdirdigi, babasinin adini tagiyan “Sadri Maksudi Arsal” isimli ¢alisma,
1991 yilinda Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari arasinda ¢ikmustir. Bu kitap, dnemli kaynaklarimiz arasindadir.

1. Tiirk Birligi Diisiincesinin Osmanli imparatorlugundaki Gelismesi

Osmanli devletinin son donemlerinde milli kimlikler bas gosterince Tiirkler de milli suur ve biling
etrafinda uyanmaya baslamislardir. Gokalp Turkeiiliik akimini II. Mesrutiyette (1908-1920) ilk defa
sosyolojik bir metotla inceleyerek eksik, dagimik, ¢ekingen fikirlerin toparlanmasim (toplanmasini) ve
bir sistem haline getirilmesini miimkiin kilmistir. Bu durum Tiirk kamuoyuna sunulmus kabul ve deger
gormiigtiir. Balkan yenilgileri, Osmanlinin bozguna ugramasi, Tiirk¢iiliigiin 6nem kazanmasina sebep
olmustur. Osmanli devleti kendisini yikan milliyet ve millet diisiincesine dayanarak yikilistan kurtulmak
istemistir. Boylece ¢okiisii engelleyecek tek tedbir Tiirkgiiliik diistincesini gelistirmek ve bir Tiirk milleti
olusturmak olmustur. Ak¢ura (2018), Tirkgiiliigiin Tarihi isimli kitabinda, Tiirk tanimi yaparak ise
baglamigtir.

“Tiirkler dedigimiz zaman, etnografya, filoloji ve tarihle ilgisi olanlarin bazen ‘Tiirk-Tatar’, bazen
‘Tiirk-Tatar-Mogol’ diye andiklar1 bir irktan gelme, adetleri, dilleri birbirine yakin, tarihi hayatlar
birbirine karigmis olan kavim ve kabilelerin tamamini murat ediyoruz. Bu a¢idan iranl ve Avrupali bazi
yazarlarin ve onlara uyarak bazi Osmanli yazarlarinin Tatar dedikleri Kazanlilar, Azerbaycanlilar...
ilahiri (gibi) ile beraber, Kirgizlar, Yakutlar da ‘Tiirkler’ tabirinin i¢inde demektir” (2018: 17).

Bu tanim Akgura’nin Tirkgiiliik teorisini de agiklamaktadir. Ona goére milletlesmek icin gerekli tarihi
sartlar bellidir. Tek basina irka dayali akrabaliklar millet olusturmak i¢in yetersizdir. Ortak tarih birligi,
dil yakinliklart 6n plana ¢ikarilmalidir. Akgura, milletlesmenin ilk defa Avrupa’da ortaya ¢iktigini
belirtir. Ona gore, Fransizlar arzu ve iradeyi, Italyanlar arazi ve dili milletlesmede esas etken olarak
almistir. Fikir Avrupa’dan ¢iktigina gore Avrupa ile en ¢ok iliskiye giren Tiirk kavimlerinin
digerlerinden daha 6nce milletlesmesi gerekmektedir. Bu sartlara sahip Tiirk kavimleri ise Bat1 Tiirkleri
ve Kirim Tiirkleri ile Kuzey Tiirklerinin Idil havzasinda yasayan kismiyla Kafkasya’da yasayan Azeri
Tiirkleridir (2018:19). Bu cografyalardaki Tiirklerin birlesmeleri gerekir. Birlik Gaspirali’nin teorisinde
oldugu gibi dilde, fikirde ve is’de olmalidir. Ozellikle Tiirkge iizerindeki calismalar1 dnemsemistir.
Farkli cografyalardaki Tiirkge calismalar1 ve farkli lehgelerin arasindaki akrabalik iliskilerini
birlestirmek gerektigini belirtmistir.

Bozdag (1996: 6), “Atatiirk’iin Avrasya Devleti” isimli eserinde Rusen Esref Unaydin ile yaptig
sohbetlere dayanarak Atatiirk’iin; “Osmanli Devleti icinde yasayan cesitli milletler, milliyetlerine
sarilarak kendilerini kurtardilar; biz, ne oldugumuzu onlardan 6grendik! Kuvvetimizi yitirdigimiz anda
bizi asagiladilar. Anladik ki kabahatimiz kendimizi unutmamizmig” dedigini belirtir. Osmanli
Imparatorlugu yikilirken ortaya ¢ikabilecek boslugu; “dil, din, tarih ve kiiltiir” birligine dayali bir
milletin olusturabilecegi ve genelde birligi olusturan bu unsurlarin devletlerin hayatinda basrol oynadigi
goriilmiistii. Osmanli’dan dogacak boslugu, Balkanlardan, Anadolu Yarimadasindan Cin Seddi’ne kadar
uzanan topraklar iizerinde degisik adlar altinda (Kosova, Makedonya, Bosna Hersek, Azerbaycan,
Tirkmenistan, Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan, Kirim, Kazan, Baskurdistan gibi), teskilatlanmis ve
ayn1 yaradilis kaderini paylasan bu devletlerin, birlik olmalariyla miimkiin olabilecegi fikri dogmustur.
Kiiltiir, dil, din, tarih bakimindan aymi1 olan bu toplumlarin, kolayca bir araya gelebilecekleri ve
Osmanlidan ortaya ¢ikan boslugun bu sekilde doldurulabilecegi fikri kuvvet kazanmaya baglamustir.
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Unaydin, “Oliimsiiz bir devletin bu temeller iizerinde kurulabilecegi fark edildi” diyor (Rusen Esref
Unaydin ile sohbetler, Akt: Bozdag, 1999: 6).

Anlasildig1 gibi Osmanli Imparatorlugunun son déneminde, Tiirkgiiliik ve Tiirk Birligi fikri giderek
Oonemli bir tartisma konusu olmustur. Gokalp, Akgura gibi teorisyenlerin yaninda, dil ve edebiyat
sahasinda Ahmet Vefik Pasa’y1 (1823-1891) da anmak gerekmektedir. Ayrica bu fikir, basta Atatiirk
olmak {izere o donemin subaylari arasinda da tartigilan 6nemli bir diisiince haline gelmistir.

2. Tiirk Birligi Fikri Temellerinin Atildig1 Kazan ve Kirim’in iliskileri

Kazan Tirklerinin en eski atalari Bati Hunlari’dir. Atila’nin Kazan sehrinin bulundugu bélgede dogup
biiyiidiigiinii ve adim da idil (Etil, Atil) nehrinin adindan aldigin1 diisiinen Macar Tiirkologlar vardir
(Ayda, 1991: 1, dip not: 2). Kafesoglu’na (1983: 51) gdre, Dogu Avrupa’y1 egemenlikleri altinda
bulundurmus olan Proto-Tiirklerin bir kismu siiphesiz 1dil-Ural bélgesinde yerlesmistir. Kazan
Tiirklerinin yasadigi bu cografi bolge, en eski ¢aglardan beri, Tiirk yurdu idi. Atila’nin 6liimiinden sonra
(M.S. 453) dagilan Hun imparatorlugu’nun kalintilarim toplayan en kiigiik oglu frmek, Orta Avrupa’dan
(Macaristan) Dogu Avrupa’ya ge¢mis, Orta Asya’daki, bugiinkii Kirgizistan-Biskek civarindaki Cu
Nehri vadisinden gelen Ogur kafilesiyle birleserek Bulgar! adimi almiglardir (Ayda, 1991: 2)2. Kazan,
tarihi itibariyla onemli bir ticaret ve kiiltiir merkezidir. 1437 yilinda Kazan Hanligim kuran Ulug
Muhammed, Ruslara kars1 kazandig1 zaferler sebebiyle biiyiik bir sohrete sahip olmustur. Bu dénemde
Kirimmlilarla Kazanlilar, birbirlerinin tilkesine gidip geliyorlardi. Yani, Kazan Hanligi doneminde, Kirim
Hanligi ile Kazan Hanlig1 ayni ilkenin iki ayri boliimiinii olusturmustur. Hatta Kirim Hanliginin
Osmanli idaresinde olmas1 dolayisiyla bir ara Tiirk Birliginin ger¢eklesmis oldugunu belirtmek dahi
miimkiindiir. Zaman zaman Kirimli prensler Kazan tahtina ge¢misler, zaman zaman da Kazan Kirima
tabi sayilmistir (Ayda, 1991: 7).

XV. ylizy1lda Kazan Hanlig1 ekonomik bakimdan gelismis, zenginlesmistir. Her kdyde bir cami ve her
caminin yaninda bir okul bulundurma adeti, Altin Orda Devleti (1242-1502) zamanindan beri kesintisiz
devam etmistir (Taymas, 1925: 33; Akt: Ayda, 1991: 7). Aleksandra Bennigsen (1896: 29; Akt: Ayda,
1991: 8), “Sultan Galiev” isimli eserinde, Kazan Hanlig1 yikildiktan sonra, XIX. yiizyilin sonunda bile,
Kazan Hanlhigindaki halkin kiiltiir seviyesinin, Osmanli Imparatorlugu dahil, biitiin Tiirk iilkelerinden
yiiksek oldugunu bildirmektedir. Kazan ve ¢evresi her zaman verimli topraklara sahip olmustur. Orada
yasayanlar tarihin her doneminde refah ve bolluk icerisinde hayatlarini siirdiirmiislerdir. Hem fiziki
cevre hem de sosyal olarak Kazanlilar énemli derecede egitimli ve kiiltiirli idiler. Ayda (1991: 10),
babasinin dogdugu Tassu (Kazan’mn 30 km kuzeyinde) kdyiine, dort bes yaslarinda iken bir iki defa
gittigini ve oralar1 bizzat gérdiigiinii yazar. Kdyden ¢ok bir sayfiye yerine benzedigini, evlerin bakimli
bahgeler igerisinde, ahsaptan yapilmis mazbut yapilardan olustugunu, her evin bitisiginde, bugiin
“sauna” ad1 verilen cinsten iki odali bir kii¢liik hamam bulundugunu, mutfaklarin déseme alt1 “baz” adi
verilen kistan kar ile doldurulmus birer frijider (dondurucu) oldugunu belirtir. Ayni eserinde kdyde
yasayan hemen her aileden insanlarin, Kazan’a gidip ticaretle ugrasarak zengin oldugunu veya okuyup
bir medresede hocalik yaptigini dile getirir. Bilinen kdy hayatinin 6tesinde insanlarin ticaret veya
egitimle ugragtigini ve sehir kiiltiirline sahip oldugunu vurgular.

Bildiride Tiirk Birligi fikrini benimseyen ii¢ Tiirk¢iiden bahsedilmistir: Sadri Maksudi Arsal, Yusuf
Akgura ve Ismail Gaspirali. Sadri Maksudi Arsal ve Yusuf Akgura Kazan Tiirklerinden, Ismail Gaspirali
ise Kirimlidir. Ug diisiiniirin hayat hikayesine, ortaya koydugu fikir ve uygulamalarina bakilirsa
sosyolojik olarak bagka tiirlii disiinmenin de miimkiin olmadigin1 belirtebiliriz. Ayda (1991; 1) da s6z
konusu kitabinin giris kisminda aym duruma isaret ederek diyor ki: “Kuzey Tiirkleri veya idil-Ural
Tiirkleri diye de taninan Kazan Tiirkleri, tarihte ilk gocebeligi birakip yerlesik hayata gecmis, ilk
Miisliman olmus ve bugiin Sovyetler Birligindeki Tirkler arasinda en medeni seviyede olan

! Bulgar kelimesi “karigmus, karistirilmig” anlamina gelir.

2 Gokalp, ilki 1925 yilinda basilan “Tiirk Medeniyeti Tarihi” adli eserinde (1976: 41), “simdiki simal Tiirklerine Tatar denilmesi
yanlistir” diyor. A. Battal Taymas (1925; 15-15; Akt: Ayda,1991: 62; dip not: 35), “Tatarlar kendileri, yakin zamana kadar,
Bulgar veya Miisliiman adini tercih ederek, Tatar adini1 kullanmagi reddediyorlardi” diyerek Gokalp’i dogruluyor. Ayrica
Tamurbek Devletsin (1981; 11 ve 25; Akt: Ayda, 1991: 62, dip not 36), “Sovyet Tataristan1 isimli eserinde, Sadri Maksudi
Arsal’in 10 Kasim 1910 tarihli Duma konusmasinda; “Tatarlar terimi, ilmi bir terim degildir... Bu tarihi bir yanlisin sonucudur”
dedigini belirtmektedir.
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Tiirklerdir”!. Ona gore Kazan Tiirkleri, bazi bakimlardan kaderin, tarihin haksizliklarina ugramis ve Rus
boyundurugu altina girmis ilk Tirklerdir.

3. Tiirk Birligi Fikri Temellerini Etkileyen Kazan ve Kirimdaki Medreseler

Medreseler, Tiirk egitim sisteminin 6nemli bir parcasidir. Islamiyet’le birlikte bilgi ve bilim 6nemli bir
hale gelmis ve medrese denilen egitim kurumunun sekillenmesine etki etmistir. Islam egitim tarihinde
medreseler, gretimin giderek dnem kazandig1 mescitlerden tasmasi sonucunda gelismislerdir. Ozellikle
Orta Asya Tiirk Islam sehirlerinde ortaya ciktigi kabul edilmektedir. Karahanlilar (840-1212)
medreseleri; Semerkand, Buhara, Taskent, Balasagun, Yarkent, Kasgar, Farab gibi 6nemli merkezlere
yaymislardir. Bu donemde bilime 6nem verilmesiyle toplumda bilgi diizeyi yiikselmis ve belirtilen
sehirler bilim, kiiltiir ve sanat merkezleri haline doniligmiistiir. Karahanlilar ile baslayip Selcuklularla
(1030-1299) zirveye ¢ikan medrese egitimi, toplumun Miisliiman olarak yerlesik diizene gegmesine ve
orgilin egitimle ugragsmasina yol agmustir. Devlet adamlarinin yetismesi, egitim 6gretim ve bilimin
gelismesi ve zamanla medreselerin iilke cografyasina yayilmasi egitimin ve yerlesik hayatin diizenli
olmasini da saglamistir. Bdylece bilim ve felsefe de gelismistir. Farabi (870-950), Ibn Sina (980-1037),
Biruni (973-1050), Gazali (1058-1111), ibn’iil Arabi (1165-1240), ibn Riisd (1126-1198) gibi
diigiiniirler bu egitim kurumlarinin sayesinde yetismis ve zamanimiza kadar ulagsan sohretlere sahip
olmuslardir (Yildirim, 2019).

Medreseler Selguklu ve Osmanli Imparatorlugu déneminde ¢agmin en ileri egitim kurumlariydilar.
Hatta Selcuklu Imparatorlugu déneminde kurulan “Nizamiye Medreseleri” tarih¢i Yilmaz Oztuna’ya
gore diinyanin ilk {tniversiteleridirler. Kazan ve Kirim Tirkleri, kendilerine uygulanan imha
politikalarina karsi direng gostererek varliklarini ve milliyetlerini korumuslardir. Ayda’ya (1990: 38)
gore X VIII. yiizyilda, II. Katerina, kendilerine dnemli imkén ve imtiyazlar saglamistir. Onun zamaninda,
ozellikle 1789°da Ruslar tarafindan se¢ilmis ve Miisliimanlardan olusan, Miisliimanlarin dini islerine
bakacak bir “Ruhani Meclis” kurulmasina miisaade edilmistir’. Kazan Tiirklerine (Rus ekonomisine
katk1 amaci da diisiiniilerek) atalarindan kalma tiiccarlik yapma hiirriyeti verilmis, Orta Asya’ya gidip
gelme imkan1 da tamnmustir. Kazan’a en yakin yer Buhara’dir. Buhara, XIX. yiizyilda Istanbul ve Kahire
gibi 6nemli bir kiiltiir merkezi olmustur. Buhara Hanlig1 déneminde kurulmus bulunan medreseler,
tarikatlar ve zengin kiitiiphaneler, Kazanli tiiccarlarin dikkatini ¢ekmekle kalmaz adeta onlar1 kendine
dogru ¢ekerdi. Buralar1 goren zengin tiiccarlar, erkek cocuklarimi Buhara’nin biiylik ve 6nemli
medreselerinde okutmuslardir. Cok ge¢gmeden Buhara’da okuyup donenler Kazan’da ve ilin bagka
sehirlerinde okuduklari medreseleri 6rnek alarak medreseler agmiglardir. Dolayisiyla, Cagatay Tiirkgesi,
Kazan okumuslar1 ger¢evesinde, Kazan Tirkgesi {izerinde etkili olmustur (Ayda, 1991: 39). Buhara
Medreselerinin  6rneklerinden olusan Kazan Medreseleri igerisinde “Allam Hazret” (Allamiye
Medresesi) Medresesi en meshur olamidir. Basta Sadri Maksudi Arsal ve biiyiik agabeyi Hadi (o da
Tirkeiidiir) olmak iizere o donemin Kazan Tiirkgiileri bu medresede okumuslardir. Dolayisiyla Allam
Hazret Medresesi Kazan’da Tiirk Birligi fikvi temellerinin zeminini olusturmada onemli bir etkiye sahip
olmustur. Medrese, Allam Hazret adl1 bir din bilgini tarafindan kuruldugu i¢in onun adimni almastir.

Bu medresenin bir benzeri de Bahgesaray’daki Zincirli Medresesi idi. Ismail Gaspirali dliinceye kadar
bu medresenin idareciligini yapmustir. Kazan ve Kirimdaki medreselerin Tiirkeiiliik, Turancilik ve Tiirk
Birligi fikir temelleri iizerinde 6nemli etkileri bulunmaktadir.

4. Tiirk Birligi ve Ismail Gaspiral:: “Dilde, Fikirde is’te Birlik”

Kirimli olan Ismail Gaspirali 1851 yilinda Gaspira denilen yerde dogmustur. Babas1 Mustafa Aga toprak
sahibi zengin bir insan iken Kirim savasinda biiyiik zarar gérmiis bundan dolay1 Bahgesaray’a yerlesmek
zorunda kalmistir. Gaspirali soyadi dogum yerinden ileri gelmektedir. Ruslar bunu Gasprinki olarak
degistirmislerdir. Gaspirali’nin yiizyilin basinda ¢ikardigi haftalik Terciman Gazetesi (Terciman-1
Ahval-i Zaman) Istanbul Tiirkgesiyle ve “dilde, fikirde, iste birlik” slogani ile 1883’te yayimlanmustir.
1903 yilinda haftada iki glin ¢ikmaya baglayan gazete, 1912’den itibaren giinliik olarak yayin hayatina

! Kitabin yazildig1 yillarda Sovyetler Birligi varligini siirdiirmekte idi.

2 Bu serbestlik Miisliimanlarin cami insa etmelerine ve okul agmalarina yol agmgtir (Kurat, 1965; Akt: Ayda, 1991: 38).
Bundan dolay1 Kazan Tiirkleri II: Katerina’t sevmisler, ona “Ebi Padsah” (Nine/Ebe Padisah) adint vermislerdir (Ayda, 1991:
38; Dip not: 1-2).
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devam etmistir. Gaspirali, bir yandan gazete ¢ikarmaya gayret ederken, diger yandan da “usil-i cedid”
(yenilenme hareketi, usulii) okullar {izerinde calismistir (Kirimli, 1996, DiA, C.13; 392-395). Bu
amagla, yurt i¢i ve yurt dis1 pek ¢ok ziyaretlerde bulunmus, 24 Eyliil 1914’te Bahgesaray’da vefat
etmistir. Gazete, basta Istanbul olmak iizere biitiin Tiirk diinyasinda okunabilmistir. Zaten Gaspirali’nin
amac1 da buydu. Oncelikle Tiirk diinyasindaki biitiin Tiirklerin konustugu dildeki lehge farkliliklarini
ortadan kaldirip herkesin birbirini rahatlikla anlayabildigi dil birligini olugturmakti. Bunun i¢in uygun
lehge Istanbul Tiirkgesi (lehgesi) idi. Kazan, Kirim, Ufa ve Tiirkiye Tiirkgiileri, XIX. yiizyilin sonu, XX.
ylizyilin baginda bu diisiincede birlesmislerdi. Boylece Gaspirali, yayimladigi gazetesiyle sadece
Tiirkistan, Azerbaycan, Idil-Ural gibi esir Tiirk illerinde degil, Osmanli Imparatorlugunda da Tiirkgiiliik
diistincesini uyandirmis ve 25 Mart 1912 yilinda Tiirk Dernegi-Tiirk Ocaklari’nin kurulmasinda dolayli
olarak etken olmustur. ittihat ve Terakki iiyelerini Tiirkgiiliik idealinde birlestirmis, Gokalp’in
yetismesinde dolayli olarak rol oynamus, fikirleri ve yazilar ile Atatiirk’ii dahi etkilemistir!. Ayrica
Istanbul Tiirkgesinin kabulii ile Tiirk diinyasinda “dilde birlik” diisiincesini de gerceklestirmistir.

5. Tiirk Birligi ve Ziya Gokalp

Gokalp (1876-1924), “her mefkure (ideal) kendiliginden gergeklesir” diyor. “Altun Destan” isimli
siirinde:

Kasgar, Delhi, Pekin, Istanbul, Kazan

Bu bes yerde vard1 bes biiyiik hakan

Sar1, Kizil, G6khan, Akhan, Karahan

Hepsinin iistiinde parladi [Than

Akhandan gayrisi: 1l...Han nerde?

Gideyim arayim ilhan nerede?

Diyerek o giinlerdeki Tiirk Diinyasini tasvir etmektedir. Gokalp, bu durumu kabullenmeyerek Tiirklerin
yeniden bagimsizligina kavugmasim istiyordu. Siiphesiz ki basta Gaspirali ve Gokalp olmak {izere o
donemin Tiirkciilerinin en biiylik ideali, “Tiirk Birligi’nin kurulmasiydi ve bunun ilk sart1 biitiin
Tiirklerin bagimsizligrydi. Bu durum o giiniin sartlarinda pratik olarak gerceklesmesi uzak bir hayal
gibiydi. Ancak hayaller idealleri, idealler de uygulamalar1 dogurur. Hayal olmadan ideal, ideal olmadan
da pratik bazi sonuglarin, uygulamalarin ger¢eklesmesi beklenemez. Tiirk birliginin olusmasi yaninda
Gokalp, Osmanli imparatorlugunun dagilma siirecinde donemin diger fikir adamlar1 gibi Tiirk toplumu
icin yeni kimlik arayisi i¢in de goriisler belirtmistir. Bu anlamdaki diislincesinin temelinde, Tiirk
toplumunun kendine 6zgii ahlaki ve kiiltiirel degerleriyle, Bati'dan aldigi bazi degerleri kaynastirmak
olmustur. Bunun i¢in “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” diye 6zetledigi bu yaklasimin kiiltiirel
ogesi Tiirkgiiliik, ahlaki 6gesi Islam dini olmustur. Uluslararasi kiiltiiriin yapici 8gesinin ulusal kiiltiirler
oldugunu savunarak agdali dille yazilmig Saray edebiyatinin karsisina halk edebiyatin1 koymustur.
Bati'nin teknolojik ve bilimsel gelismesini saglayan pozitif bilim anlayigini benimsemistir. Dini, millet
i¢in birligin saglanmasinda énemli bir unsur olarak gérmiistiir.

6. Tiirk Birligi ve Atatiirk

Osmanli Imparatorlugu yikilirken ortaya ¢ikabilecek boslugun; “dil, din, tarih ve kiiltiir” birligine dayali
bir milletin doldurabilecegi ve genelde birligi olusturan bu unsurlarin devletlerin hayatinda basrol
oynadigi goriilmiistiir. Osmanli’dan dogacak olan boslugu, Anadolu Yarimadasindan Cin Seddi’ne
kadar uzanan topraklar iizerinde (degisik adlar altinda, Azerbaycan, Tirkmenistan, Kirgizistan,
Kazakistan, Ozbekistan gibi), aym yaradilis kaderini: Kiiltiir, dil, din, tarih olarak yasayan toplumlarin,
kolayca biraya gelebilecekleri ve boslugu bu sekilde doldurabilecekleri fikri dogmaya baglamistir.
Oliimsiiz bir devletin bu temeller iizerinde kurulabilecegi fark edilmistir (Rusen Esref Unaydin ile
sohbetler, nakleden Bozdag, 1999: 6).

! Bu ii¢ diisiiniirle ilgili olarak Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanhig: tarafindan “Tiirk Biiyiikleri” serisi igerisinde hayat
hikayelerini konu alan kitaplar yazdirilmistir. Bu kitaplardan istifade edilmistir.
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Bozdag, (1999: 6) “Atatiirk’iin Avrasya Devleti” isimli eserinde Rusen Esref Unaydin ile yaptig
sohbetlere dayanarak Atatiirk’tin; “Osmanli Devleti i¢inde yasayan cesitli milletler, milliyetlerine
sarilarak kendilerini kurtardilar; biz, ne oldugumuzu onlardan 6grendik! Kuvvetimizi yitirdigimiz anda
bizi asagiladilar. Anladik ki kabahatimiz kendimizi unutmamizmis” dedigini dile getirir. Cumhuriyet
kurulduktan sonra Atatiirk’tin Tiirk tarihinin arastirilip en eski ¢aglardan beri ortaya ¢ikarilmasi istegi
genel olarak iki temel amaca yonelik olmustur. Bu iki temel yukarida belirtilmistir. Tekrarlanacak olursa
kisaca: Tiirklerin tarihte, 6zelde kendi toplumuna, genelde insanligin kiiltlir ve medeniyetine katkilari,
bu katkiy1 saglayan biiyiik sahsiyetlerin hizmetlerinin tespiti ile diinyanin, Tiirklerin sanli tarihini Tiirk
tarihgilerinin goziiyle tanimasin1 amaglamistir. Tiirk gengleri de bu tarih bilinci ile yetismis olacaktir.
Tiirk Dili Tetkik Cemiyetinin de Tiirk dilinin kendi benligine ve zenginligi ile beraber giizelligine
kavusturulmasi i¢in ¢aligmalar yapmasi planlanmistir. Atatiirk’e gére milli duygu ile dil arasindaki bag
cok kuvvetlidir. Dilin zenginliginin ortaya c¢ikarilmasi, milli duygunun gelismesinin de baslica
gerekliligidir. Dil ile kiiltlirin nesillere aktarilmasi ve gelistirilmesi noktasindaki baglar1 Atatiirk’iin bu
diisiincelerinin temelindedir.

Tiirk Birligi’nin bir giin mutlaka hakikat olacagina inanan Atatiirk devlet adam olarak, yillar dncesinden
Sovyetler Birligi’nin dagilacagini tahmin etmis, Tiirkiye’yi yonetecek olanlarm o giinlere hazirlikh
olmalarini istemis ve kendinden sonraki devlet adamlarina siyasi vasiyet olarak herkesin bildigi su
sOzleri sdylemistir:

“Bugiin Sovyetler Birligi dostumuzdur, komsumuzdur, miittefikimizdir. Bu dostluga ihtiyacimiz vardir.
Fakat yakinda ne olacagim kimse kestiremez. Tipki Osmanli gibi, tipki Avusturya-Macaristan gibi
parcalanabilir, ufalanabilir. Bugiin elinde simsiki1 tuttugu milletler avuglarindan kagabilirler. Diinya yeni
bir dengeye ulasabilir. iste o zaman Tiirkiye ne yapacagini bilmelidir. Bizim bu dostumuzun idaresinde
dili bir, inanc1 bir, 6zl bir kardeslerimiz vardir. Onlara sahip ¢ikmaya hazir olmaliyiz. Hazir olmak
yalniz o giinii susup beklemek degildir. Hazirlanmak lazimdir. Milletler buna nasil hazirlanir? Manevi
kopriileri saglam tutarak. Dil bir kdpriidiir; tarih bir kopriidiir, inang bir kopriidiir. Kéklerimize inmeli
ve olaylarin boldiigii tarihimiz i¢cinde biitiinlesmeliyiz. Onlarin bize yaklagmasini bekleyemeyiz. Bizim
onlara yaklasmamiz gerekir.” (29 Ekim 1933, bkz., Bozdag, 1999: 31). “Bu yaptiklarimiz, hi¢bir millete
diismanlik degildir; baristan yanayiz baristan yana kalacagiz! Ama durmadan degisen diinyada, yarina
muhtemel dengeler i¢in hazir olmaliy1z” (Soylev ve Demecler, 1959, C. 1I: 238).

Atatiirk Tiirk tarihini Osmanlilardan baglatan programlara karsi Osmanlilardan onceki tarihimizin
biiyiikliigiinii ve Tiirklerin kokenlerinin Orta Asya’ya dayandigimi genglere Ogretilmesi hususunda
herkesin dikkatini ¢ekmigtir. Tiirk tarihi ve kiiltliriiniin kaynaklar1 hususunda Meclis kiirsiisiinden soyle
seslenmistir:

“Efendiler, bu Diinyay1 beseriyette en az yiiz milyonu askin niifustan olusan bir Tiirk milleti vardir ve
bu milletin Diinya lizerinde kapladig1 alan oraninda tarih alaninda da bir derinligi vardir. En bariz ve en
maddi tarih delillerine istinaden diyebiliriz ki, Tiirkler on bes asir 6nce Asya’nin gébeginde muazzam
devletler teskil etmis ve insanligin her tiirlii kabiliyetinin goriildiigli alanlar olmustur. Sefirlerini Cin’e
gonderen ve Bizans’1n sefirlerini kabul eden bir Tiirk devleti, ecdadimiz olan Tiirk milletinin tegkil ettigi
bir devlettir.” (Soylev ve Demegler, 1959: C.1, 256).

7. Tiirk Birliginin Temelinde Dil, Tarih ve Cografyamin Onemi

Tiirk Birligi fikrinin gelisip kuvvetlenmesinde dil, tarih ve cografyanin ayr1 bir nemi vardir. Bu bilingle
hareket eden Atatlirk, icraat ve acgiklamalarinda dil, tarih ve cografya konusunu higbir zaman ihmal
etmemistir. Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil Kurumu’nun disinda onun direktifleriyle kurulan “Dil Tarih
Cografya Fakiiltesi” (14 Haziran 1935), dil, tarih ve cografyaya 6nem verildiginin gostergesidir. 1932—
1933 yillan arasinda, ABD biiyiikelgisi olarak Ankara’da gorev yapan General Charles H. Sherrill
(1934: 34, bkz., Yildirim, 2007: 64) eserinde, Atatiirk’le birkag kez goriistiiglinii belirterek kisilik yapisi
ile ilgili olarak iki unsuru 6ne cikarmistir; birincisi olaylar1 belge, kroki ve cizelgelerle anlatmasi,
ikincisi ise muhataplari ile Tiirk¢e konugmasidir. “Gazi ilk goriismesinde daima Tiirk¢e konugmak
adetindeydi. Fakat yaptiginiz kisa konusmanin herhangi bir noktasinda dikkatini ¢eken bir sey olursa
gayet glizel Fransizcasi ile mukabele etmek geregi duyardi” (Sherrill, 1934: 34) diyor. Buradan
Atatiirk’iin ¢cok iyi Fransizca ve Almanca bilmesine ragmen devlet baskan1 olarak muhataplariyla Tiirkce
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konusmay1 prensip haline getirmis oldugunu anliyoruz. Daima Tiirk¢e konustugu gibi, Tiirkge
kelimeleri kullanmayi da tercih ettigini belirtiyor. Mesela, “Yunanlilardan daima Helen diye
bahsediyordu”. Ni¢gin Yunan degil Helen deyimini kullandiklarmi sordugunu ve bu soruya bir filolog
gibi cevap verdigini belirterek: “Bu ad1 tercih ediyorum. Ciinkii Helen, ash Tiirk olan bir kelimedir”
diyordu (Sherrill, 1934: 126).

Anitkabir Dernegi tarafindan 24 cilt halinde ¢ikarilan “Atatiirk’in Okudugu Kitaplar” serisine bakildig1
zaman, dil ve tarihle ilgili olanlarin agirlikta oldugu anlagilmaktadir'. Atatiirk’iin bu ozelligine igaret
eden Sherrill (1934: 203); .. .tarihe ve lisan ilimlerine ¢ok merakli bir devlet adamiydi” diyor.

“Tiirk milletinin dili Tiirkgedir. Tiirk dili diinyada en giizel, en zengin ve en kolay olabilecek bir dildir...
Her kavrami ifade kabiliyeti vardir. Yalniz onun biitiin varliklarim1 aramak, bulmak, toplamak, onlar
lizerinde ¢alismak lazimdir” (S6ylev ve Demegler, 1959: 110) sozleriyle Tiirk¢e’nin Tiirk Milleti
tarafindan tek dil olarak konusulmasi gerektigini belirtmistir. Ciinkii “Tirk demek, dil demektir.
Tirkliigiin en temel tas1 Tiirkgedir” diyerek Tiirk dilini, milli kurumlarin en basta geleni olarak saymus,
milli duygu, diisiince ve yoneligin, milli benlik ve suurun Tiirk diline bagli oldugunu belirtmistir.

Atatiirk, dil ile birlikte tarih ve cografyaya da 6nem vermistir. Zira “milli bilincin ayakta kalabilmesi ve
uyanik bulunmasi i¢in dil ve tarih ugrunda ¢alismaya mecburuz” diyordu (Soylev ve Demegler, 108).
Cografyayr ise hem vatani hem de stratejik bakimdan Onemsemistir. Mustafa Kemal, tarihin
baslangicinda Orta Asya’dan dogan ve batiya, miistakbel anayurda dogru gelisen Tiirk ilerleyisinin
tarihini yeni bastan yazmak {izere, memleketin biitiin tarihgilerini, fikir adamlarini toplamistir. Gazi,
ilim adamlarina, milli tarihin sathalari agmalarini, uzak Asya yaylalarindan baglayarak Akdeniz
sahillerine giden yollar1 kahramanca asmis bulunan Tirk Milletinin hakiki iftihar ve gururunu biitiin
diinyanin gozii Oniine sermelerini emretmistir. Bu ilim adamlari, o milli ylirliylisii o kadar agik
gostermeleri gerekir ki, “Tiirk¢e bilen bir insan bu tarihi okuyunca, Akdeniz’den baglayarak yalniz Orta
Asya’da Altay Daglar degil, Mogolistan sinirlarma kadar, Tiirklerin kahramanliklarla dolu mazisini
gOrsiin, anlasin...” istiyordu (Sherrill, 1934: 214; Yildirim, 2007, 64-65).

Atatiirk, Tiirk milletinin ve Tiirk Diinyasinin milli varliginin ve biitiinliigiiniin devamu i¢in milli kiiltiiriin
Ogrenilmesi gerektigine inaniyordu. Milli kiiltliriin ve en temelde ortak tarih suurunun gelismesi ve
yayillmasini istiyordu. Bunun ortak dille, Tiirkiye Tiirkcesi ile olabilecegini diisiinmiigtiir. Tiirki
Tirkegesinin ortak dil olarak yayginlastirilmasinin iki amaci vardi: Birincisi Tiirkiye dahilinde milli
suurun ve beraberligin saglanmasi, ikincisi ise biitiin Tiirk Diinyasinda dil ve kiiltiir birliginin
gerceklestirilmesidir. Ciinkii dil kiiltiiriin tasiyicisidir.  Iste bu acilardan Atatiirk, Cumhuriyetin
ilanindan sonra yaptig1 konusmalarinda Tirk kiltlirline kuvvetli vurgu yapmustir. “Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin temeli kiiltlirdiir. Cumhuriyetimizin dayanagi Tiirk milletidir. Bu milletin fertleri ne
kadar Tiirk kiiltiirii ile dolu olursa, o millete dayanan Cumbhuriyet de o kadar kuvvetli olur” diyordu
(Soylev ve Demegler, 1959, C.1, 256).

8. Atatiirk’iin Egemenlik Diisiincesi ile Tiirk Birligi’nin Fikri Temelleri Iliskisi

Diinyanin geligen {ilkeleri, imparatorluklar donemini bitirmis, milli devlet modeline ge¢is yapmustir.
Tiirk Milleti bundan mahrum kalamazdi, daha Kurtulus miicadelesi sirasinda, “egemenligin kayitsiz
sartsiz millete ait oldugu” gergegini diinyaya haykirmigtir; onun igin gereken yapilmig, cumhuriyet ilan
edilerek, sahislarin elinden alinan “egemenlik™, gercek sahipleri olan millete ve onun temsilcilerine
verilmigtir. Artik Yeni Tiirkiye’nin devlet modeli cumhuriyet olmaliydi. Bununla amaci, Tiirkiye’yi,
Tirk Milletini; tam bagimsiz bir sekilde ¢agdas diinyanin seckin ortagi yapmakti. Cagdas diinya derken,
o giiniin bilim ve teknikte ileri giden {ilkelerini kastediyordu. Bunun yolu belliydi; akilcilik 6n plana
cikarilarak, bilimi rehber alan bir egitim ve yonetim anlayisini hayata gecirmekti. Bilim, “terciimeyle
degil, tetkikle olur” diyordu ve bunun i¢in Tiirk¢eyi egitim ve bilim dili olarak 6ne gikarmigti.

Zaferleri kazandiktan sonra Atatiirk, dmriiniin 6nemli bir kismini, Tiirk milletinin haklarini, insanliga
hizmetlerini ve tarihte hak ettigi {istiin kabiliyetlerini ispat etmekle ge¢irmisti. Tiirk milletinin
biiylikliigline, giiciine, ustiin Ozelliklerine, medeniyete olan katkilarina ve sahip oldugu insani
vazifelerine sarsilmaz inanci vardi. Tiirkiye Biiyiilk Millet Meclisi'ni agarak hakimiyetin millete ait

! Bkz. Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar. C.I-24. Amtkabir Dernegi, Ankara.
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oldugunu gostermisti. Cumhuriyetin kurulmasi ile birlikte Tirk milleti, kendi yoneticilerini segerek
demokratik hayat bigimini giinliik hayatinda uygulayan medeni milletler arasinda yerini almistir. Bu
acidan Demokrasi hedefleri arasindaydi; “Biz ne Bolsevik ne komiinist olmaliyiz. Ciinkii biz milliyetci
ve dinimize saygiliyiz. Bizim hiikiimet seklimiz, tam bir demokrasi hiikiimetidir.” diyordu. Iste bu
amagla, 23 Nisan 1920’de Ankara’da, Meclisi toplantiya ¢agirmak igin, 21 Nisan 1920 tarihinde biitiin
kolordu, miistakil tiimen, miistakil alay, biitlin vilayetlerle Miidafaa-i Hukuk merkezleri ve belediye
bagkanliklarma: “Allah’in izniyle Nisan’in 23’iincii cuma giinii, Cuma namazindan sonra Ankara’da
Biiyiik Millet Meclisi toplanacaktir.” diyerek meclisin agiligin1 gergeklestirmisti (Sherrill,1934: 58).

Tiirk milletinin devlet yonetiminde s6z ve karar sahibi olmasina biiylik 6nem vermistir. Benim gayem,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde millet egemenligini giiclendirmek ve ebedilestirmektir” diyen Atatiirk, millet
egemenliginin 6nemini $oyle agiklamisgtir;

“Millet egemenligi 6zgiirliigiin, esitligin, adalet ve istikrarin dayanak noktasidir. Milli egemenligi idrak
etmek, onu milletin eline vermek ve milletin elinde tutmak, biitiin kuvvetlerin iistiinde bir kuvvettir.
Bugiin biitiin diinya milletleri yalmiz bir egemenlik tanirlar; oda millet egemenligidir. Efendiler,
bilirsiniz ki irade denilen bir sey vardir. Bir insanin iradesi oldugu gibi, insanlardan olusan herhangi bir
toplumun da iradesi vardir. Irade; vicdamn egilimi, arzusu demektir; yani bu, manevi bir seydir. Kiilli
iradeyi Allah’a birakarak, seriat dili ile ifade etmek isterseniz, buna ciiz’i irade deyiniz. Bu manevi olan
iradenin belirmesi igin bir vasita lazimdir ve vardir ki ona egemenlik derler! Egemenligine sahip
olmayan bir insan veya bir toplum hi¢bir zaman iradesini kullanamaz. Egemenligini herhangi birisine
birakan bir insan, kendi iradesinin kullanilip uygulanacagindan emin olamaz. Bunun i¢indir ki insanlar
ve milletler; kendi iradelerini ve kendi vicdanlarinin egilimini icra ve tatbik etmek istiyorlarsa,
egemenliklerini mutlaka ellerinde tutmak zorundadirlar. Biitiin diinya bilmelidir ki artik bu devletin ve
bu milletin basinda hicbir kuvvet yoktur; higbir makam yoktur. Yalniz bir makam vardir; o da milletin
kalbi, vicdan1 ve varligidir” (Soylev ve Demecler, 1959: 125).

Sonug olarak, “Egemenlik kayitsiz sartsiz milletindir” deyimi ile egemenligi milletin sorumlulugunda
tutmak gerektigini ve bu egemenligin bir zerresini, kim olursa olsun, hi¢cbir makama vermemek,
verdirmemek demek oldugunu belirtir. Ona gore aslinda millet iradesini milletin tamaminin kullanmas1
gerekir, fakat bu fizik olarak ve maddeten miimkiin degildir. Onun i¢in meclis vasitasiyla uygulamaktan
bagska care yoktur. Ancak bir tek adama bu yetki verilemez.
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